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Beto Ricardo/ISA

Rio Negro socioambiental

... rio de leite, rio babel, rio da fome, rio dos descimentos de indios escravizados,

maior bacia de dguas pretas do mundo, fronteira geopolitica,
regido com alta prioridade para a conservagao da biodiversidade...

A bacia do Rio Negro é uma das regides da Amaz6-
nia com altissima diversidade socioambiental, na qual
0s recursos naturais estdo bem conservados pelas po-
pulagdes nativas que tradicionalmente ai vivem. Fruto
de uma longa histéria natural, a bacia do Rio Negro
abriga em seus limites um conjunto de paisagens que
confirmam importantes mudancas climaticas a que foi
submetida. Esses fatos mostram que, ao contrario de
uma presumida 'calmaria ecoldgia', a Amazonia foi, ao
longo de sua histdria natural, cendrio de drdsticas mu-
dancgas paisagisticas. Ha fortes evidéncias de ocupagao
humana em periodos muito anteriores a colonizagao,
como atestam as poucas pesquisas arqueoldgicas exis-
tentes para a regido e a grande profusao de petréglifos
em praticamente toda extensao do rio Negro.

A ocupacao colonial pautou-se inicialmente pelo
estabelecimento de fronteiras pela coroa portuguesa,
o que se fez através de uma politica de concentracdo
da populagdo nativa em aldeamentos e vilas coloniais
ja no século XVIII. A regido foi envolvida, posterior-
mente, de forma periférica, no ciclo da borracha, sem
atrair significativamente migrantes nordestinos para
as por¢Ges mais altas da bacia. Manaus, no entanto,
representou nesta época o mais importante entre-
posto de migrantes nordestinos que, desta cidade,
partiam para os seringais de outros rios e Estados
brasileiros. Nessas fases mais antigas da colonizagao,

a economia da regiao baseou-se na atividade extra-

Comunidade Taperera, Médio Rio Negro, 1998.

tivista, realizada através do largo emprego na mao-
de-obra nativa.

A decadéncia do extrativismo e de seus patrdes
ao longo do século XX se fez acompanhar pela instala-
cdo de centros missiondrios. Depois das grandes bai-
xas ocorridas no periodo colonial, sua populagdo man-
teve-se mais concentrada nos altos cursos dos rios. Em
escala inferior a que ocorreu no passado, persiste até
o presente uma atividade intermitente de exploragao
de fibras vegetais, como a piacava e o cipé.

O extremo noroeste da regido atravessou prati-
camente ileso o periodo de implantacdo de estradas
e obras de infra-estrutura na Amazdnia nos anos de
1970, devido a seu isolamento geografico, solos are-
nosos e baixissimo potencial produtivo. O mesmo nao
aconteceu na porg¢do norte/nordeste, com a abertura
e consolidacdo da BR-174 (Manaus-Boa Vista), a aber-
tura ndo concluida da Perimetral Norte, a construcao
da Hidrelétrica de Balbina e a instalacdo de um pélo
de mineracdo de cassiterita, com efeitos devastado-
res sobre os Yanomami e os Waimiri-Atroari. Além do
mais, inicia-se na década de 1970 a implantacdo da
Zona Franca de Manaus, que teve seu perfil redefi-
nido ao longo do tempo e impulsionou o vertiginoso
crescimento urbano da capital do Amazonas.

A partir dos anos 1980, considerada fronteira
geopolitica estratégica, a regido assistiu também a
instalacdo progressiva de unidades de fronteira do

Manaus, novembro de 2007.

Visoes do Rio Negro 5

Alberto César de Souza Araujo/ISA



fotos: Beto Ricardo/ISA

Exército. Nesse mesmo periodo, duas grandes mine-
radoras voltaram os olhos para o noroeste da regido e
iniciaram empreendimentos efémeros no alto rio Ne-
gro (municipio de Sao Gabriel da Cachoeira), abando-
nados antes do final daquela década. No mesmo pe-
riodo, ocorreu a invasao do territério Yanomami por
levas de garimpeiros empresariados, com enormes
impactos socioambientais.

Os primeiros registros de comércio de peixes or-
namentais no Rio Negro sao do final da década de 50,
no entanto, apenas com a decadéncia do extrativismo
esta atividade passa a ocupar um local de destaque,
se colocando, nas décadas de 80 e 90, como uma das
principais fontes de renda do médio rio Negro. A partir
dos anos de 1990, surgem novas atividades economi-
cas no médio rio Negro, como a pesca esportiva e a
implantagdo de hotéis de ecoturismo. Também nessa
década organiza-se o0 movimento indigena e é reco-
nhecido oficialmente um importante conjunto de Ter-
ras Indigenas no alto Rio Negro e em Roraima e criadas
vdrias Unidades de Conservagao de Protecao Integral
no baixo Rio Negro. No médio e baixo Rio Negro ha
processos de ordenamento territorial ainda em curso.

A importancia dos servigos ambientais da bacia
do Rio Negro é grande. Estima-se, por exemplo, que
14% do volume de dgua escoado na bacia amazdnica
tenha origem na bacia do Rio Negro e que das suas
aguas provém quase a totalidade do abastecimento da
cidade de Manaus.

Atualmente, em grande parte fora dos vetores de
ocupacao econdmica e grandes projetos, a bacia do
Rio Negro é também uma oportunidade para trilhar
e construir um processo compartilhado de desenvol-
vimento regional sustentavel. Trata-se de uma regiao

_.: \ e :

Roga de mandioca em comunidade tuyuka, alto Tiquié, 2005.

onde a questao ambiental é indissociavel de questdes
relacionadas as identidades sociais e ao patrimoénio
cultural.

Compartilhada por quatro paises, ocupada prin-
cipalmente por povos indigenas e populag¢des tradi-
cionais, com mais de 79% da sua extensdo sob areas
de protecdo especial (Terras Indigenas e Unidades de
Conservagdo), as paisagens e recursos naturais dessa
regido bastante original da Amazo6nia apresentam ex-
celente estado de conservagao.

A extensdo total da bacia do rio Negro é de
71.438.266,88 hectares, distribuidos em diferentes
proporgdes por quatro paises. 81% de sua extensdo
esta no Brasil, seguidos dos 11% na Colémbia, 8% na
Venezuela e uma pequena extensao na Guiana, 1,7%
do total. Grande parte dessa extensao, aproximada-
mente 50%, corresponde a areas destinadas ao usu-
fruto indigena, algumas ainda ndo delimitadas oficial-
mente, e 35% sao Unidades de Conservagao — existem
aproximadamente 10% de sobreposicao.

No Brasil sdo 41 Terras Indigenas ja reconhecidas,
onde vivem 36 povos, e hoje ha oito areas em estu-
do de identificacdo pelos grupos de trabalho criados
pela Funai em 2007/2008. Quando forem atendidas
as demandas territoriais das comunidades indigenas
no médio rio Negro, a proporcdo das Terras Indigenas
no rio Negro podera saltar, nos préoximos anos, dos
atuais 45% para até 55% da extensdo total da bacia.
No que diz respeito as Unidades de Conservacdo, no
Brasil sao 15 Federais e 10 Estaduais, sendo 15 de
Protecdo Integral e nove de Uso Sustentavel, no mu-
nicipio de Manaus existem 10 pequenas UCs, entre
RDS e RPPNs. O Ministério do Meio Ambiente reco-
nhece novas areas como prioritdrias para criacao de

A caminho da roga, médio rio Uaupés, 2000.
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A BACIA DO RI0 NEGRO em numeros

“. MAIOR AFLUENTE da margem esquerda do rio
Amazonas, nasce na regido pré-andina da Colombia
onde é chamado de Guainia, liga-se ao Orinoco pelo
canal Cassiquare, e drena 71.438.267 hectares.

. S30 aproximadamente 700 rios, 8 mil igarapés, 500
lagos, os dois maiores arquipélagos fluviais do mundo -
Mariua e Anavilhanas — e os maiores picos do Brasil, da
Neblina com 3.014 m e o0 31 de Margo com 2.992 m.

“. A subacia do Branco é a principal. O rio Negro tem
aproximadamente 1.700 km e o rio Branco, 558 km.

. A temperatura média do rio Negro é de 25°C, a
profundidade maxima esta a cerca de 100 metros, a ve-
locidade é de 2 a 3 km por hora e sua largura maxima é
de 24 km (na baia do Boiugu). Em Manaus, a maior cheia
dos ultimos 100 anos ocorreu em 1953 (cota: 29,69 me-
tros) e a pior seca foi em 1963 (cota: 13,5 metros).

*.79% de sua extens3o esta sob alguma forma de
Area Protegida, em Terras/Territérios Indigenas ou em
diferentes tipos de Unidades de protecdo. Esse nimero
devera aumentar nos préximos anos.

“-L. Abrange total ou parcialmente mais de 23 munici-
pios brasileiros (dentre estes, 21 possuem suas sedes
dentro da bacia), 15 colombianos e 23 venezuelanos,
com populagdo aproximada de 2.500.000. Mais da
metade dessa populac¢do vive na cidade de Manaus.
Existem na bacia mais de 40 povos indigenas.

20 novas Unidades de Conservacdo, com categorias
diferenciadas.

Na Col6mbia sdo 16 Resguardos Indigenas ja insti-
tuidos, com 17 povos e dois Parques Nacionais.

Na porcao venezuelana da bacia vivem seis po-
vos indigenas em nove territdrios indigenas, ainda ndo
reconhecidos pelo governo venezuelano como dareas
protegidas, mas sao unidades de gestdao do Ministerio
del Poder Popular para la Salud. Sdo dois Parques Na-
cionais (Serrania de la Neblina, totalmente dentro dos
limites da bacia, e Parque Nacional Parima Taperape-
co, parcialmente) e a Reserva da Biosfera Alto Orino-
co-Cassiquiare (parcialmente na bacia).

Atualmente, diversos programas governamentais
e de ONGs voltam-se para o Rio Negro. Reconhecida-
mente, esta bacia oferece um enorme potencial para
modelos locais de desenvolvimento sustentavel e
conservagao: ocupado historicamente por povos indi-
genas e tradicionais, com fisionomias florestais Unicas
e de grande interesse para o manejo sustentavel e a
pesquisa cientifica, o Rio Negro constitui uma arena
estratégica para um diadlogo interinstitucional e inter-
cultural sobre conservacao, uso sustentavel e reparti-
¢do dos beneficios da biodiversidade, bem como para
a implementagao de ag¢bes inovadoras.

— 0 que sera da bacia do Rio Negro daqui a 50
anos?

Essa pergunta foi um dos motes propostos pelos
organizadores (ISA e FVA) do seminario Visées do rio
Babel, conversas sobre o futuro da bacia do rio Negro,
realizado em Manaus, em maio de 2007. Esta publica-
cdo traz breves caracterizacdes da situacdo socioam-
biental da bacia como um todo e de cada um dos seus
trechos, além dos resumos editados dos depoimentos
e palestras dos participantes do seminario, acompa-
nhados dos seus perfis. Diferentes visGes, primeiros
passos, sugestées dos proximos, a caminho de uma
rede de responsabilidade socioambiental comparti-
Ihada para garantir um futuro sustentavel da maior
bacia de 4dguas pretas do mundo.
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“i Facin s e Mg

Cuenca Y \
Media
¥ Ala

Limite da bacia hidrogrifica do rio Negro

——  Limites de pai4, estade ¢ municipio |

. Sedes de capitais & municapios [ :
EIETE RS Rodovias em pavimentagdo & pavimentada = p e
T Asroporios e Fistas de Pouso

Comunidades fleed = e ¥ (=S o
& SommmsBrasi, aho & meédsn Nemn SAORN (002 baisn negro - [BGE, ‘ W‘ x e
TH S Mo w Woryrar Atroari » FUNAL T1 Yanomami LIPY; Meriti- . : L e
Wersugls - Asaeiseion paes ol Deiarella Humang Mulloinies 64 ba Parand y T Riﬂﬁwﬂt S
Amaronia - Wataniba ¢ Uricad da nlormacen Geogrifics " - - - ‘:'. P o S £y . - e
Cerro de Coologla « VIC- Ecobg Coldmine: Furdacion GAIA - ; Puero T 1_15. _';‘
© Cordoba . - TiRia .
Areas protegidas ! LaPadan \ — — _ Al
fonitws: Brall - BA; Colambila ; Resguardon indigenas - Fundackan Gala, | - v - m;m“ - ) -
UCs - Unidlade Administrates de Parmues Naziorabes Naturales - IDEARL e s ==t
Venmparla) Tessindeios Wdigeni - Min, del Poder Popular para la Salud Gob, Curarelos
Boliv. de VI 2007 & UCs -Lo05is. _ Ingleses _ R
terras Indigenas [BR) & Resguardos (CO) ' 4 T "
Territarios Indigenas na Venezuels ; o Fute h EEEC Mamk-Japuis
EEE==251 unidade de Conservagdo Federal N
777772 Reserva da Siosfera - VE — ) : -
Florestas Macionais do Amazonas e Romima ‘
! ‘I'I-huhCnndﬂﬂh
[ unidade de Conservagdo Estadual - ﬂmﬂnﬁ
L") apss do Estado do Amagonas . u =1 T it Em
I Unicade de Conservagdo Municipal PERU i MR T Batanin
P o Tapaaicn: nitdute Sranie ot Gosprafie o Ercampdo, Beaw du (oddimmite Lirnositn “m*ﬁl‘v
¢ Weswqiwhs pbsides o dmietn i e Ammamizn e furieds + P o |
Socrrmbveninbes Georwferpnseda i) e T1 530 Francisca 'nm
¥

FProfepda Snusoidnl merdino centrod 507 W Gr

154, putubro de 2008



We'kuann ¥ Yanomami
.- | Pague
Mpcional Jaus
[Samarifame

2
t }

1
|

-+ Amazonas

-.“3\.;’
. W
s

a3




Cabeceiras — La Cuenca del Rio Negro
en Colombia

En la Cuenca alta del rio Negro en Colombia, nacen los
rios Guainia, Isana, Tiquie y Vaupés, este uUltimo se forma de
la confluencia de los rios Itilla y Unilla, que nacen dentro de
la Reserva Forestal de la Amazonia en el departamento del
Guaviare. Esta zona se caracteriza por una fuerte defores-
tacién, causada principalmente por el avance de la coloni-
zacién que va desde el rio Guaviare hacia al suroccidente si-
guiendo las riberas del rio Vaupés, impulsado la siembra de
cultivos ilicitos de coca, el narcotrafico, las fincas ganaderas
y los cultivos de agro-combustibles como alternativas eco-
ndmicas legales. Como consecuencia de esto desde hace 10
o 15 se ha transformado el paisaje de selva a sabana.

En la parte baja de rio Vaupés en Colombia se ha abier-
to otro frente de colonizacién originado por la construccién
de la Pequefa Central Hidroeléctrica de Mitu y la carretera
Mitu- Monforth que es considerada actualmente como un
nuevo polo de desarrollo para el departamento y para el
municipio.

Los rios Guainia, Isana y Tiquié nacen en los depar-
tamentos de Guainia y Vaupés dentro de Resguardos Indi-
genas, donde las organizaciones indigenas locales (Asocia-
ciones de Autoridades Tradicionales Indigenas) adelantan
procesos de educacion y salud intercultural, manejo am-
biental, y fortalecimiento cultural, en ejercicio de sus de-
rechos reconocidos constitucionalmente. Varias de estas
iniciativas se articulan a nivel local con procesos similares
del lado brasilero a través del intercambio de experiencias
gue es facilitado por el Instituto Socioambiental y la FOIRN
(Brasil), la Fundacion Gaia Amazonas (Colombia) y la Fun-
dacién Wataniba de Venezuela.

El avance de la deforestacion se ha visto principalmen-
te por el rio Vaupés, en los demas rios se ha logrado frenar
un poco por la falta de infraestructura vial y de comunica-
ciones, los operativos militares, la existencia de un corredor
de Resguardos Indigenas en la zona occidental de la Amazo-
nia Colombiana y las iniciativas de gobernabilidad local de
los Pueblos Indigenas.

Bajo este contexto, para evitar la destruccién de las ca-
beceras de los rios, especialmente del Vaupés, es importan-
te fortalecer la gestion compartida de la cuenca en la parte
colombiana construyendo participativamente estrategias
viables de conservacion, deforestacién evitada y reforesta-
cion que generen ingresos para los Pueblos Indigenas, para
los campesinos y para la Nacidn. De lo contrario, los esfuer-
zos de proteccion de la selva en pie que se desarrollan hoy a
nivel transfronterizo podran verse afectados en el mediano
y largo plazo.

Educacion intercultural — Los Pueblos del rio Pira Para-
O na y los Pueblos del alto rio Tiquié (Colombia y Brasil)
adelantan desde el afio 2006 un intercambio de experiencias
que ha fortalecido los procesos de educacion intercultural,
que hacen parte del territorio tradicional de los grupos Ta-
tuyo, Tuyuca, Bara, Barasano y Tukano. Los avances de los gru-
pos de investigacion propia en el rio Pira Parana al fortalecer y
dinamizar la transmisién de conocimientos, practicas y tecno-
logias tradicionales, han llamado la atencién de sus parientes
en el rio Tiquié. Por ello se han realizado varias reuniones y
recorridos intercambiando experiencias y conocimientos en
temas como el Calendario Ecoldgico Cultural, los Sitios Sagra-
dos y las problematicas de salud femenina.

Aloisio Cabalzar/ISA
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30 pessoas do rio Tiquié (Brasil), das etnias tukano, desana, tuyuka e
miriti-tapuya, viajaram até o rio Pira-parana (Coldmbia, onde estdo os
barasana, makuna, tatuyo, taiwano e bara), para fazer um intercam-
bio cultural e participar de uma oficina sobre calenddrios ecoldgico e
socio-econdmico — tema de estudo comum aos pesquisadores indigenas
desses dois rios — no ambito de Canoa. Puerto Ortega, maio de 2008.

s 30%:0 CULTIVOS DE COCA — Los cultivos ilicitos de coca
%009 avanzan hacia el occidente por el rio Vaupés, debido
a los programas de erradicacion que se llevan a cabo en la
parte oriental cerca al Piedemonte Andino-Amazonico. En esta
zona, alejada de los centros urbanos se presentan continuos
enfrentamientos entre la fuerza publica y la guerrilla por el
control territorial, pero no hay otra presencia estatal. La pobla-
cion esta compuesta por colonos e indigenas que se mueven
detras de las oportunidades para sembrar, recolectar y pro-
cesar la hoja de coca con fines ilicitos, ya que no encuentran
ninguna otra alternativa econdmica para su sustento diario.

COLONIZACION AGROPECUARIA — Los frentes de colo-

nizacion agropecuaria avanzan por el rio Vaupés en
su parte alta, utilizando las tierras en donde se han erradicado
los cultivos ilicitos. Y en la parte baja, cerca de Mitu, se esta
ampliando alrededor de la carretera Mitu-Monforth. Gene-
ralmente, son los colonos quienes desarrollan este tipo de
actividades utilizando como mano de obra a los indigenas.

Conservacion de la diversidad bio-cultural — La conser-

vacion de grandes extensiones de selva amazodnica debe
convertirse en una fuente de ingresos para la Nacién y para
los Pueblos Indigenas. Si no se compensa el costo econdmico
que les representa conservar la diversidad bio-cultural, segui-
ran incrementandose las amenazas que traen los modelos de
desarrollo convencionales y nuevos modelos como REDD.
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Maloca em Puerto Ortega, Pird-parana, Colémbia, 2008.

Vincent Carelli

Aloisio Cabalzar/ISA

Maloca tariano em lauareté, 2005.
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Alto Rio Negro — Complexo cultural
e ecoldgico trinacional

Esta parte da bacia corresponde majoritariamente
as cinco Terras Indigenas demarcadas e homologadas em
1998, somando 10,6 milhdes de hectares em extensado con-
tinua. Além dessas, ha a Tl Balaio (reconhecida oficialmente
em dezembro de 2006), localizada no eixo da estrada que
liga a cidade de S3ao Gabriel da Cachoeira a Cucui e parte da
Tl Yanomami. A populacdo ndo-indigena dessa parte da ba-
cia concentra-se na sede do municipio de Sdo Gabriel da Ca-
choeira, localizado a margem esquerda do rio Negro, abaixo
da foz do rio Uaupés. Ainda em fase de estudos pela Funai,
encontra-se a Tl Marabitanas Cué-Cué, situada na margem
esquerda do rio Negro acima de Sao Gabriel. Com a regula-
rizacdo dessas Tls, mais de 90% da extensdao do municipio
de S3o Gabriel da Cachoeira passam a ser Terra Indigena.

Os povos indigenas residentes nessas terras comparti-
Iham caracteristicas sécio-culturais e pertencem as familias
linguisticas Tukano Oriental (Kubeo, Desana, Tukano, Miriti-
Tapuya, Arapaso, Tuyuka, Makuna, Bard, Siriano, Karapan3,
Wanano, Yuruti e Pira-tapuya), Arwak (Tariano; Baniwa, Ku-
ripako, Warekena e Baré) e Maku (Hupda, Yuhup, Nadeb e
Dow). Ocupam cerca de 700 comunidades e sitios estabele-
cidos ao longo dos rios Negro, Uaupés, Tiquié, Papuri, Ica-
na, Aiari e Xié, perfazendo uma populagdo total de cerca de
30 mil individuos. Os grupos Tukano e Arwak, sedentarios e
agricultores, possuem suas comunidades estabelecidas nas
margens desses rios, ao passo que os grupos Maku, cagado-
res/coletores semi-némades, ocupam as areas interfluviais
da bacia do rio Uaupés.

A drea caracteriza-se por uma enorme variedade de
microecossistemas bem como por uma pobreza generaliza-
da de nutrientes (oligotrofia). Possui formagGes florestais
de terra firme, igapds (florestas inundadas) e campinarana,
esta Ultima também conhecida como catinga do rio Negro,
um tipo de vegetacao peculiar a regido. A catinga do rio
Negro cobre a maior parte das Tls demarcadas na regido e
seus solos sdo extremamente acidos, arenosos e lixiviados
(spodosolos).

As comunidades indigenas utilizam varias espécies da
catinga, mas em geral suas comunidades estdo localizadas
nas regides de ocorréncias de matas de terra firme, cujos
solos permitem o aproveitamento agricola. Por este mo-
tivo, ha grandes extensdes de terras no interior das areas
indigenas que ndo sdo habitadas, constituindo reservas de
recursos vegetais e aquaticos. Por outro lado, a tendéncia a
concentracdo da populacgdo e areas de terra firme vem sen-
do reforcadas ha décadas pela intervengao de missionarios
e comerciantes, criando situagdes criticas do ponto de vista
das sustentabilidade socioambiental.

"T“o&ﬁm FOIRN, 20 ANOS DE LUTA — Fundada em 1987, a
Federagdo das OrganizagGes Indigenas do Rio Negro

estd sediada na cidade de S. Gabriel da Cachoeira,
representa mais de 80 associag6es indigenas, incluindo
também algumas de Sta. Isabel e Barcelos. Desde 2005 a
FOIRN conta com Warird, Casa de Produtos Indigenas do Rio
Negro e desde 2008 com um Pontdo de Cultura, com apoio do
Ministério da Cultura.

YWY Arte baniwa - Iniciativa de comercializagdo da tradicio-
///0 nal cestaria de arum3, iniciada em 1999 e coordenada
pela OIBI, Organizagao Indigena da Bacia do I¢ana. Esta a ca-
minho o lancamento no mercado de uma linha de pimentas,
sob a mesma marca. Para saber mais www.artebaniwa.org.br.

E Escolas diferenciadas Tuyuka, Baniwa, Wanano,

Tukano e Tariano — Consistem em experiéncias piloto
em substituicdo das chamadas escolinhas rurais de ensino
fundamental, implantadas na regido do alto rio Negro desde
os anos de 1970 pela missdo salesiana. Nessas novas escolas,
curriculos, matérias, métodos e funcionamento sdo adaptados
a cultura e ao ritmo da vida cotidiana das comunidades.

MILITARES — A partir do anos de 1970, o tradicional

bindmio FAB-Missao Salesiana foi progressivamente
substituido pela implantagdo de unidades do Exército na
regido da Cabega do Cachorro. Além da Brigada sediada em
S. Gabriel, ha pelotdes de fronteira dentro da Terras Indigena
Alto Rio Negro (em Pari-Cachoeira, lauareté, Querari, S. Joa-
quim, Tunui), na Tl Yanomami (Maturaca) e em Cucui.

V' R
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Beto Ricardo/ISA

. Sede do 52 BIS em S. Gabriel da Cachoeira, .

IAUARETE, “CIDADE INDIGENA” — Antigo centro missio-
nario salesiano do rio Uaupés, fundado em 1929 no
coragdo do territorio tariano. Durante cinco décadas recebeu
alunos de cerca de oitenta comunidades indigenas do alto
Uaupés e do Papuri. Com o fechamento dos internatos, ao
final da década de 80, assistiu a um rapido crescimento demo-
grafico, impulsionado pela concentragao de familias que che-
gavam para manter seus filhos na escola. A populagdo atual

é de cerca de trés mil pessoas, entre tariano, tukano, desana,
pira-tapuia, wanano, arapasso, tuyuka e hupda.

P O municipio de Sdo Gabriel da Cachoeira elaborou,
em 2006, em Plano Diretor participativo e original.
Veja www.socioambiental.org/nsa/detalhe?id=2756.
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Porto Queirdz, Sdo Gabriel da Cachoeira, AM, 1996.

Visoes do Rio Negro 13

Serra do Curicuriari, TI Médio Negro I, 2002



Médio Rio Negro - Em processo de
ordenamento territorial

Estaregido abrange os municipios de Santa Isabel e Bar-
celos e assiste hoje ao inicio de um processo de ordenamen-
to territorial, que envolve identificacdo de Terras Indigenas
(TIs) e criacdo ou redefinicao de Unidades de Conservacao
(UCs). Na década de 1990, a criacdo de Areas Protegidas se
deu de maneira diferenciada na porcdo alta e baixa da ba-
cia, ao passo que a regiao do médio rio Negro permaneceu
sem providéncias. Nesse mesmo periodo, intensificaram-se
a captura de peixes ornamentais e a pesca comercial. Em-
bora menos intensa do que no passado, persiste também
na regido a exploracdo da fibra de piagava. Todas essas ati-
vidades sdo praticadas em regime de aviamento, possuindo
particularidades associadas aos modos de acesso aos recur-
sos e mercado consumidor, e com cadeias de intermediarios
mais ou menos complexas. Mais recentemente, surgiram
novas atividades econ6micas, como a pesca esportiva e a
implantacdo de hotéis de ecoturismo.

A populagdo de pouco mais de 40 mil habitantes (IBGE
2007) residente no médio rio Negro apresenta uma grande
diversidade social indigena e cabocla. A maioria da popula-
¢do indigena é da prdpria regido e se identifica como Baré,
mas ha grupos — Tukano, Tariana, Baniwa e outros — oriun-
dos da regido do alto rio Negro, principalmente do Uaupés,
Icana e da prdpria calha do Rio Negro, que ha mais de uma
década vém reivindicando o reconhecimento e a garantia
de seus direitos territoriais.

Pode-se dizer que o poder publico federal reconheceu,
em 2000, a ocupacdo indigena na regido quando incorporou
uma série de comunidades da regido ao Distrito Sanitario
Especial Indigena do Rio Negro. Dois anos mais tarde, a Fu-
nai procedeu a a estudos preliminares de identificacdo de
Tls, mas os considerou “ndo conclusivos”. No inicio de 2007,
esse 6rgao finalmente constituiu dois Grupos Técnicos para
identificacdo de Terras Indigenas.

As propostas de criacdo ou redefinicao de UCs correm
paralelamente a definicdo de limites das Tls e envolvem a
criacdo de Reservas Extrativistas, a mudanca da Area de Pro-
tecdo Ambiental de Mariua para outro tipo de UC mais res-
tritiva e a redefini¢ao do limite do Parque Estadual da Serra
do Araca. Essa ultima visa eliminar a sobreposicdo com a Tl
Yanomami e agregar a UC os campos de dunas, paisagens
endémicas, do noroeste do Amazonas.

O ordenamento e gestdo territorial na regido devem
necessariamente equacionar as demandas sociais — de gru-
pos indigenas e populacbes tradicionais, moradores dos
centros urbanos e das comunidades — por reconhecimento
de direitos territoriais e os diversos interesses relacionadas
aos usos dos recursos naturais.

Peixe ornamental — Em Barcelos a pesca de peixes

ornamentais (ou piabas) chegou a envolver, nos
anos 90, direta ou indiretamente, cerca de 80% da populagao
do municipio. Na mesma época, as estimativas apontavam
que, em média, cerca de 20 milhdes de piabas eram exporta-
das por ano para o mercado de aquarismo, o que represen-
tava mais de 60% dos rendimentos do municipio. Os compra-
dores mais importantes sao a Europa, o Japao e os EUA e as
piabas mais vendidas sdo o Cardinal e o Acara-Disco.

PESCA ESPORTIVA - Turistas do mundo todo sao

atraidos pela pesca esportiva de tucunaré em Barce-
los. A temporada de pesca ocorre na época da vazante do rio,
de outubro a fevereiro. H4d uma polémica sobre a sustenta-
bilidade dessa atividade, ndo s6 pelo comprometimento da
salde dos peixes, mas também pela auséncia de regulamen-
tacdo, o que tem forcado o deslocamento de moradores da
area de seus pontos de pesca tradicionais para areas mais
distantes. Ademais, os lucros gerados com a pesca esportiva
concentram-se nas maos dos empresarios do turismo. Ndo ha
participagdo da populagdo local e nem do poder publico local
na gestdo da atividade e reparticdo de beneficios.

o 09 0SEIXO E AREIA—Uma grande quantidade de seixo e
S&°© © areia para o abastecimento do mercado da constru¢do
civil de Manaus é extraida dos afluentes do rio Negro nessa
regido. A mineragdo ocorre por meio de dragas que fazem
a sucgdo do fundo dos rios, alterando a disponibilidade de
peixes e a dinamica e o leito dos rios explorados.

Piacava — Mensalmente grandes volumes de piaga-

ba bruta sdo destinados a industria de vassouras do
sudeste do Brasil. As relagdes comerciais sdo baseadas num
sistema de aviamento, na qual os extrativistas (fregueses)
trocam o produto — piagaba cortada e amarrada em forma de
toras — por mercadorias industrializadas trazidas pelos comer-
ciantes intermediarios (patrdes). Nesse sistema, raramente
paga-se valor justo a piagava extraida e os patrdes controlam
o fluxo de mercadorias e definem pregos. Por muitos anos a
piacava foi utilizada no rio Negro como matéria-prima para a
produgdo de vassouras e cordas. Com a chegada das fibras de
nylon nos anos 30, os indios passaram a negociar a piagava
bruta na troca por produtos industrializados trazidos pelos
comerciantes. Hoje em dia, o comércio da piagaba bruta ainda
€ constante, principalmente nos rios Preto, Padauiri, Araca e
Téa. Ha um movimento por parte das Associagées Indigenas
para a criagao de uma cadeia produtiva justa da piagaba bruta
e de seus produtos artesanais derivados.

™™ SISTEMA AGRICOLA, UM PATRIMONIO INVISIVEL — Com-
partilhado pela populagdo do rio Negro, e envolvendo
um conjunto de processos, praticas, saberes, e condutas
associados a recursos bioldgicos e gestao de territorios. A As-
sociagdo das Comunidades do Rio Negro (ACIMRN), com sede
em Sta. Isabel, é protagonista, de um programa de pesquisa
e registro desses processos. Este programa estd em curso,
bem como o processo de reconhecimento oficial do sistema
agricola do rio Negro como um patrimonio imaterial brasileiro
pelo IPHAN.
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Vista aérea da aldeia Demini do povo Yanomami, Amazonas, 2005. Draga acoplada a balsa carregada de seixo no rio Negro, 2005.
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Baixo rio Negro e baixo rio Branco - Tensoes e
complexidades

Esta regido abrange os municipios de Manaus, Novo
Airdo e parte de Barcelos (no Amazonas) e Roraindpolis e
Caracarai (em Roraima), abrigando mais de 75% da popula-
¢do da bacia. O baixo rio Negro apresenta um ordenamento
territorial ja bem definido, com a maioria de sua extensao
destinada a Unidades de Conservacdo (UCs), a Terra Indi-
gena Waimiri-Atroari e a uma area reservada ao Distrito
Agropecuario da Suframa (DAS), no norte de Manaus. O
baixo rio Branco, no entanto, é disputado por populacGes
tradicionais, madeireiros, pescadores e a¢bes de governo,
gue vao desde a implantacdo de assentamento em areas
de floresta até a construcdo de estrada em areas ocupadas
tradicionalmente por ribeirinhos e indigenas.

Embora o ordenamento territorial esteja em grande
medida definido, persistem conflitos territoriais em fungao
da auséncia de regularizacdo fundiaria e de destinagdo ina-
dequada de usos para parte da regido do baixo rio Negro/
Branco. O Parque Nacional do Jau e o Parque Nacional de
Anavilhanas sdo exemplos de categorias de UCs restritivas
ao uso, mas que englobam muitas comunidades ribeirinhas,
bem como suas respectivas areas de exploracao de recur-
sos naturais e de atividades agricolas. Os conflitos também
sdo gerados por sobreposicdes de acdes de governo com
finalidades contraditérias, como é o caso, por exemplo, dos
assentamentos do Incra estabelecidos na area do Parque
Estadual do Rio Negro e iniciativas de assentamento feitas
pelo lteirama sobre a drea em processo de criacdo da Resex
do Baixo Rio Branco — Rio Jauaperi.

Especialmente pela importancia que Manaus ocupou
nos processos migratorios e de desenvolvimento econémi-
co que ocorreram na Amazonia Central, o baixo rio Negro/
Branco apresenta uma alta diversidade e complexidade
social, mas com politicas publicas pouco adequadas para
atendé-las.

Atualmente, o principal vetor econémico da regido é a
Zona Franca de Manaus, responsavel pela implantacdo de
um Pélo Industrial e pelo desenvolvimento do comércio na
cidade (ver pdgina 20). O turismo, o extrativismo, a explo-
racdo mineral, a construgao naval e a agricultura também
contribuem significativamente para a economia desta re-
gido. Atividades ilegais de pesca, caca e de exploragdo de
madeira e minérios sdo realizadas com freqiiéncia tendo
Manaus como principal mercado consumidor.

Criagdo da Resex do Baixo Rio Branco-Rio Jauaperi— 0O

processo de criagdo da Resex teve inicio em 2001 e, apds
de ter seguido todos os procedimentos necessarios, encontra-
se ha dois anos parado na Casa Civil. Na area vivem 178 familias
em 10 comunidades. E uma regido cobicada por madeireiros,
pescadores comerciais, traficantes de quel6nios, fazendeiros e
politicos locais, que querem implantar projetos degradantes na
regido. A demora na criagdo da Resex tem exposto os ribeiri-
nhos a constantes conflitos com estes outros atores.

Distrito Agropecuario da Suframa — o DAS é um exem-
D plo de mal planejamento do uso do territdrio na regido
do baixo rio Negro/Branco. Criado na década de 80 para ser
um cinturdo agropecuario para o abastecimento do mercado
local, a drea escolhida ndo possuia as condigées fisico-quimi-
cas adequadas, levando o empreendimento ao fracasso. Por
outro lado, a criagdo do DAS permitiu a implanta¢do do mais
antigo experimento de fragmentagao florestal, o Projeto Di-
namica Bioldgica de Fragmentos Florestais (PDBFF/INPA), que
estuda a dinamica de varias espécies animais e vegetais antes
e depois da fragmentagdo florestal da area.

TURISMO NO BAIXO RIO NEGRO — O turismo é uma das
atividades que mais tem crescido na regido do baixo
rio Negro/Branco. Anavilhanas, um dos maiores arquipélagos
fluviais do mundo, e o encontro das aguas do rio Negro com
0 Solimdes estdo entre os destinos mais procurados pelos
turistas. Ha vérios hotéis de selva na regido que atendem
turistas do mundo todo e, em menor proporgao, do Brasil.
Existem iniciativas que procuram ordenar o turismo na regiao,
mas a atividade ainda carece de regulamentacdo especifica e
de investimentos concretos para a melhoria de infra-estrutura
e capacitacdo local.

AMEACA DE ABERTURA DA BR-174 POR

TODO O DIA — Como forma de proteger o seu
territdrio e a fauna local, ha cerca de 20 anos, os Waimiri-
Atroari tém a permissdo do Estado Brasileiro para fechar um
trecho de 120 km da BR-174 que corta suas terras. Ficam
impedidos de trafegar pela BR automoveis e caminhdes par-
ticulares todos os dias no periodo de 17h30 h as 5h30. Esta
restricdo — embora tenha gerado resultados muito positivos
para o Waimiri-Atroari e para protecdo da fauna local — esta
ameagcada. A Procuradoria Geral de Roraima ajuizou, no Su-
premo Tribunal Federal, uma Acdo Civel Ordindria (ACO 1012),
pedindo que a estrada seja liberada em tempo integral.
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Sinalizagdo do PWA na BR-174, que corta a Tl Waimiri-Atroari.
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Roberto Linsker/Terra Virgem

Arquipélago de Anavilhanas, trecho do rio Negro entre Manaus e Barcelos.
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Médio e alto rio Branco - Crescimento
desordenado

A bacia do rio Branco drena quase a totalidade do es-
tado de Roraima e corresponde a um terco da bacia do rio
Negro no Brasil. Suas dguas possuem grande quantidade e
diversidade de peixes, e seus recursos sustentam milhares
de pessoas em Roraima e no Amazonas. Entretanto, o cres-
cimento urbano desordenado, a expansao das monocultu-
ras e da pecuaria, as grandes obras de infra-estrutura e o
garimpo ilegal ameagam o futuro da bacia do rio Branco.

O estado de Roraima contava com 40 mil habitantes
em 1970. Em 1980, ja eram 80 mil. Hoje sdo 415 mil. A maior
parte da populacdo vive na capital Boa Vista, as margens do
rio Branco, na grande regido de campos naturais conhecida
localmente como “Lavrado”. E na zona de influencia de Boa
Vista que estdo os maiores cultivos de arroz, soja e Acacia
mangium (arvore exdtica), além das areas pretendidas para
a instalacdo da Zona de Processamento de Exportacdo, da
Area de Livre Comércio e dos cultivos de cana para a pro-
ducdo de etanol.

As Terras Indigenas ocupam 46% do estado, abrigando
uma significativa populacdo indigena — sdo 46.309 pessoas
(Funasa, maio de 2008) entre Yanomami, Macuxi, Wapixa-
na, Taurepang, Ingariko, Yekuana, Wai-Wai e Waimiri-Atro-
ari. Além disso, cumprem importante papel na conservacao
da biodiversidade e dos recursos hidricos. A maior parte das
nascentes do rio Branco, por exemplo, localiza-se nas Tls
Yanomami, Raposa Serra do Sol e Sdo Marcos, assim como
a maior parte dos lagos e montanhas. As Unidades de Con-
servacdo (UCs) de Protecdo Integral, entretanto, ocupam
apenas 6% do estado.

A regido dos campos naturais, o Lavrado, ocupa 19%
do estado e é considerada prioritaria para a conservacao da
biodiversidade. Apesar de fortemente ameacado, é o Uni-
co ecossistema que nao possui nenhuma UC. A regido das
Campinaranas, no sul, permanece bem conservada devido
a dificuldade de acesso e a falta de aptidao agricola. As are-
as de floresta que ndo estdo sob a gestdao da Funai ou Ibama
abrigam 94% da area desmatada em Roraima.

A ocupacdo das florestas foi acelerada a partir da dé-
cada de 70 com a abertura de estradas e a criagao de as-
sentamentos rurais pelo governo federal. Hoje, cerca de 50
assentamentos e dezenas de vilas ocupam as florestas da
regidao centro-sul, onde se concentra a quase a totalidade
do desmatamento. Roraima é o Unico estado da Amazonia
aonde o desmatamento cresceu continuamente nos ultimos
trés anos. A falta de fiscalizagdo, regularizagdo fundiaria e
de politicas publicas eficientes, o crescimento populacional
e o avanco da fronteira agricola podem constituir, nos pro-
Ximos anos, uma séria ameaca para a bacia do rio Branco.

TERRA INDIGENA YANOMAMI — Do lado brasileiro sdo cer-
E] ca de 16 mil yanomami e 400 yekuana. Em drea contigua
na Venezuela, vivem mais 16 mil Yanomami e 5 mil Yekuana.
A demarcacdo de 9.6 milhGes de ha, entre o oeste de RR e 0
noroeste do AM, foi homologada em 1992. Na fronteira leste,
fazendeiros mantém ocupacoes ilegais e dezenas de focos de
garimpo levam doengas, degradacdo ambiental e desestrutura-
¢do social aos Yanomami. A Hutukara — Associagdo Yanomami
tem denunciado a presenca dos invasores e solicitado as auto-
ridades responsaveis, a sua retirada imediata.

Michel Pellanders

Aldeia Demini, Yanomami, em RR, 1989.

Boa Vista — A capital de Roraima estd na beira do rio

Branco (foto abaixo), na regido dos campos conhecida
como “Lavrado”. Sua zona de influéncia abriga 75% da popu-
lagdo do estado e a maioria das monoculturas. O crescimento
urbano e a ocupagdo ao redor dos mananciais ameagam a
qualidade da agua.

Jorge Macédo

Florestas da regido centro-sul de Roraima — E onde se
B8 concentra o desmatamento em Roraima. A ocupagdo da
regido foi incentivada pela abertura de estradas e assentamen-
tos a partir da década de 70. O avango da fronteira agricola e a
falta de politicas publicas eficientes para a agricultura familiar
tendem a agravar o desmatamento nos proximos anos.

RAPOSA SERRA DO SOL - E a mais populosa Terra

Indigena do pais com 20 mil habitantes de cinco etnias
(Wapixana, Makuxi, Taurepang, Ingariké e Patamona), em 1,7
milhdo de hectares. Protege parte das nascentes do rio Branco
e um grande complexo de lagos. E muito importante para a
conservagao. A paisagem é dominada por campos naturais, re-
cortados por matas e buritizais. Esta ameagada pela expansao
do agronegdcio.

18 Visdes do Rio Negro



| i
Nt g {
||nr-|r|= R
= SO N "
MEDIO E ALTO RIO BRANCO s ff“. Rl
G O N T
- 3 Tl X
C—1 1 Raposa/Serra doSal L | 1 \-,
™, s
=3 N vanamami ...‘“‘u i e ™
Famus
cemunidaces Yanamarm| Hackondl o
Branik CCPY £ venenwels Watania CAABImA
Pamdn
Reglio do Lavrado
Bl ocimatarente
Imtituta d¢ Postuital Digacian- INPL (o cdieul & habo apands gers Plorita)
——— Auentamentas VENEZUELA
e Wttt It hiseual i €kt e Refirma Agrina e, 006

Yanomami

‘Yanomami

Tema & Territowio Indigena '?."ﬂa-"'"'ﬁ. "

. {_E Linidaces de Conservagan L ;
= l-lm.ll.mus

Asroporios & Pistis de Powsa

P
L & Comuiitads
& Capitab ¢ Cidades
pntes ¢ CAERonEL ver maps geral. og B

Ak, outybrg de 2008

L~y

Roberto Linsker/Terra Virgem

Monte Roraima. Aldeia Maturuca, Terra Indigena Raposa Serra do Sol, na regido do Lavrado.
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Manaus - Boca do Rio Negro

A cidade de Manaus, capital do Amazonas, esta situ-
ada na margem esquerda da foz do Rio Negro, é detento-
ra do 42 PIB (Produto Interno Bruto) municipal do Brasil e
se encontra inserida na maior por¢do continua de Floresta
Tropical do planeta.

Estas caracteristicas oferecem a esta cidade uma
oportunidade Unica: conciliar crescimento econ6mico e
qualidade de vida com valorizagdo da diversidade socio-
ambiental. No entanto, ao contrario, a populacdo urbana
foi sendo segregada dos espacos florestais e, ao longo dos
anos, arcando com as conseqUiéncias disso. As dificuldades
de acesso aos servigos ambientais, aliada a uma infra-estru-
tura precaria, geram problemas que passam pela discrimi-
nacdo social, deficiéncias na salde, aumento da violéncia
urbana, entre outros. Este divércio socioambiental foi, de
certa forma, imposto pelos poderes publicos que, ao longo
dos anos, ndo produziram politicas eficientes de estimulo a
utilizacdo racional e democratica dos espacgos urbanos, em
especial das areas verdes e corpos d’agua.

A cidade, que antigamente homenageava o Rio Negro
em seu nome (S. José da Barra do Rio Negro), cresceu de
costas para o seu leito, ocupando seu entorno por instala-
¢Oes portuarias, militares ou por condominios de luxo que
limitam o acesso da populagdo a suas margens. Os igarapés
urbanos, que ha alguns anos eram locais apraziveis utiliza-
dos como balnedrios, hoje sdo verdadeiros depdsitos de
lixo e esgoto a céu aberto ou, em casos mais extremos, de-
sapareceram pelo assoreamento e ocupac¢ao desordenada
de suas margens e cabeceiras.

Em 1960, Manaus tinha pouco mais de 300 mil habi-
tantes, em 1980 a populacdo chegava a quase 1 milhdo de
habitantes e, atualmente, ultrapassa os 1,6 milhdes! Esse
crescimento acelerado tem gerado, nas ultimas trés déca-
das, ocupagdes irregulares, as “invasdes”, que tém contri-
buido significativamente para a reducdo e desaparecimen-
to das areas verdes da cidade. O municipio estd sempre “a
reboque” das invasdes, adotando apenas a posteriori me-
didas que ndo sanam as verdadeiras necessidades sociais
e ambientais locais. No entanto, um estudo realizado pelo
Sistema de Prote¢do da Amazonia (Sipam) apontou que os
principais responsaveis pelo aumento das taxas de desma-
tamento na cidade sdo, de fato, o grande aumento popula-
cional das ultimas décadas e a expansao urbana promovida
legalmente, mas sem planejamento adequado.

Em geral, as politicas adotadas nos empreendimentos
imobilidrios negligenciam a importancia das areas verdes
na diminuicdo da polui¢cdo atmosférica, sonora e visual, no
microclima, na protecdo dos solos e nascentes de agua e na
manutencao da qualidade de vida da populagao.

- O PoLO INDUSTRIAL DE MANAUS E A FLORESTA — O Polo
Industrial de Manaus (PIM) é economicamente dinamico, mas
ndo conversa diretamente com a floresta. Em 2007 as mais
de 500 empresas ali instaladas faturaram mais de 26 bilhGes
de ddlares, geraram 105 mil empregos, exportaram USS$1 bi e
pagaram US$12.5 bi de tributos, a partir da produgéo de bens
de consumo, especialmente os eletronicos, de informatica,
veiculos de duas rodas e produtos quimicos. Embora se diga
que o PIM tem contribuido para a desaceleragdo do desma-
tamento da Amazonia, inibindo outras atividades econdmicas
predatdrias, essa virtude é polémica. E fato que o Estado do
Amazonas é o menos desmatado da regido, mas ha ddvidas
como essa situagdo evoluira nos préximos anos, se Manaus
sair do isolamento rodovidrio em que se encontra.

- Os quintais e microclima de Manaus — A acentuada
perda de dreas verdes e as deficiéncias na arborizagdo dos
logradouros publicos de Manaus fazem com que os quintais
privados ganhem um papel fundamental na manutengdo do
conforto microclimatico de algumas localidades da cidade.
Isso é especialmente verdadeiro nos loteamentos antigos,
onde os terrenos apresentavam tamanho suficiente para
comportar, além da casa, algumas arvores, normalmente fru-
tiferas, que atenuavam a sensagao de calor. Os lotes moder-
nos, no entanto, apresentam tamanhos reduzidos e sdo quase
que exclusivamente ocupados pela construgao, o que acaba
impermeabilizado o solo, impedindo a existéncia dos quintais
e contribuindo para a criagdo de ilhas de calor na cidade.

-

Loteamento recente na zona norte da cidade de Manaus, 2007.
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Comunidade Baniwa de Tucuma-Rupit3, alto rio Igana, 2008.
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Igarapé do Quarenta, bairro

Alvorada, em obras do Programa Social e Ambiental dos Igara
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pés de Manaus (Prosamim), novembro de 2007.

Alberto César de Souza Araujo/ISA



Rio Alalau, bacia do rio Surumu, no nordeste de Roraima, 2006.
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conversas sohre o futuro da hacia do Rio Negro

seminario e mostra de filmes & videos

Manaus, 22 a 25 de maio de 2007

E ntre os 22 a 25 de maio de 2007, aconte-
ceu no Centro Cultural Usina Chaminég, a
beira do igarapé Educandos, no centro da cida-
de de Manaus, um semindrio e e uma mostra de
filmes&videos (ver programagdo na pag. 97) sobre
a histdria, situacdo atual e o futuro da bacia do
Rio Negro.

E s6 na foz do rio que se escutam
0s murmurios de todas as fontes,
escreveu Guimaraes Rosa.

Foi um encontro multicultural e multilingte.
Convocadas pelo ISA e pela FVA participaram 148
pessoas representativas de varios povos indige-
nas e segmentos da populacdo e das instituicoes
rionegrinas, desde as cabeceiras na Colombia e
Venezuela, passando pelo Rio Branco e Roraima,
até a cidade de Manaus, na foz. Dessas, 52 de-
ram depoimentos, organizados em “rodas” com
um mediador, além de duas palestras especiais.

Uma forma de reconhecimento mutuo, num
territorio de mais de 70 milhdes de hectares. O
que segue é a transcricdo editada dessas contri-
buicdes. A TV UFAM registrou o evento.

Realizar esse encontro na Usina Chaminé
foi simbolicamente importante. Construida em
1910 para ser a primeira usina de tratamento de
esgoto da de Manaus, nunca funcionou como tal
e a situacdo dos recursos hidricos da capital do
Amazonas é bastante precaria.

No momento em que a Amazobnia volta ao
centro da cena planetdria e, de maneira inédita,
do Brasil, agora vinculada ao tema das mudangas
climaticas e dos servicos ambientais, sao bastan-
te oportunas iniciativas em direcao a construgao
de agendas socioambientais compartilhadas en-
tre diferentes atores, em escala regional e terri-
torializada, como é o caso desse comeco de con-
versa sobre a bacia do Rio Negro.
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NELITON MARQUES DA SILVA

Presidente do Ipaam

Ao falar da bacia do rio Ne-
gro, nos estamos falando
de um rio de aguas negras,
que lembra o suco do agai.
Estamos falando de um rio
de integra¢do nacional e
internacional, pois integra dois estados importantes da fe-
deragdo e quatro paises em sua grande bacia. Um rio que
desafia a inteligéncia, o senso de prioridade, a criatividade
ndao somente dos gestores, mas de todos aqueles que bus-
cam enfrentar essa realidade socioambiental tdo impar que
compreende a bacia do grande rio Negro, que exige profun-
da capacidade de didlogo com os segmentos organizados,
instituicBes, organiza¢Ges ndo-governamentais e todos os
gue se debrucam sobre o trabalho nesse espaco.

A SDS/AM delimitou nove bacias hidrograficas no Estado do
Amazonas, para equacionar a gestdo ambiental. Mas consi-
derar as dimensdGes e complexidades da bacia do rio Negro
apropriadamente implica em rever inclusive o modelo de
comités de bacia.! Por tratar-se de uma bacia interfronte-

Amazonense, é graduado (1980) em Agronomia
pela Universidade Federal do Amazonas (Ufam),
mestre (1985) em Ciéncias Bioldgicas pelo Insti-
tuto Nacional de Pesquisas da Amazonia (Inpa) e
doutor (1994) em Entomologia pela Universidade
de S3o Paulo (USP). Foi secretario de Recursos Hi-
dricos da Secretaria de Desenvolvimento Susten-
tavel do Estado do Amazonas (SDS). Atualmente
é professor titular da Ufam e diretor presidente
do Instituto de Protecdo Ambiental do Estado do
Amazonas (Ipaam).

0 nivel de complexidade do rio Negro
exige a construcao de uma agenda
compartilhada, articulada e coletiva que
envolva todos os segmentos da sociedade
para trabalhar com questdes como as
cadeias produtivas dos produtos regionais,
fiscalizagao da extracdo e transporte
de recursos, como seixo e areia.

A partir da esquerda: major César Alexandre
Carli, Neliton Marques da Silva, Mauricio
Mercadante, Adriana Ramos (ISA) — mediadora,
José Aldemir, Bonifacio José Baniwa,

Marilene Corréa

rica que envolve a Colombia, Venezuela
e Guiana, a complexidade do didlogo au-
menta, pois toca questdes de soberania
e o conceito de comités passa a ter outra
dimensao.

Uma experiéncia muito recente é o comité
da micro-bacia do Taruma-acu implantado
em 2006. O Taruma-agu é um importante
rio que desagua no Negro, a montante
da cidade de Manaus, a maior cidade do Amazonas. Junto
com os demais igarapés urbanos que desaguam no rio Ne-
gro, que recebe 95% do esgoto dessa cidade. Até quando
o velho Negro vai agilientar esse aporte? Acredita-se que a
capacidade de diluicdo desse rio é interminavel, mas tenho
minhas duvidas. Precisamos trabalhar juntos nas micro-ba-
cias urbanas e periurbanas que sofrem o impacto direto da
acao antrdpica. Devemos reproduzir este mesmo raciocinio
para as outras cidades do rio Negro, que também padecem
do problema da falta de saneamento e despejam esgoto no
rio Negro.

Uma bacia como esta, que se insere em um contexto de
ilhas biogeogréficas, de Unidades de Conservacdo e de
corredores ecoldgicos, precisa de um tipo de ocupagao
diferenciada. Seu nivel de complexidade exige esforco de
todos nés e o Estado ndo pode trazer unicamente para si
essa agenda. Temos que compartilhar isso. Dai a importan-
cia de um evento como o seminario “Visdes do Rio Babel”,

Tradicionalmente, o modelo de Comité de Bacias Hidrograficas
adotado no Brasil sé é implantado como uma medida péstuma
a instauracdo de danos ambientais, ou seja, naquelas situagdes
onde a bacia estd em franco processo de degradagdo ambiental.
Este certamente ndo é o caso da bacia do rio Negro que se
encontra quase que inteiramente preservada.
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gue evidencia uma bacia Unica do ponto de vista social,
geoldgico, da natureza fisico-quimica das suas aguas. Por
exemplo, no rio Negro, embora a atividade mineradora seja
praticamente zero, ha um alto teor de mercurio metilado,
gue afeta as popula¢ées humanas e de peixes, sobretudo
0s peixes carnivoros, como o tucunaré, a principal fonte de
atracdo da pesca esportiva. Uma agenda para essa bacia é
urgente. E precisamos construi-la de forma articulada, cole-
tiva, para que as populag¢des tradicionais participem dessa
construcao.

E desejavel o envolvimento de todos os segmentos, como
universidades, instituicdes de pesquisa, de fomento, ins-
tituicbes que trabalhem com as cadeias produtivas dos
produtos regionais como as fibras e os produtos da flo-
resta, na perspectiva de agregacao de valor. Essa agenda é
fundamental pra que nds possamos fazer dessa bacia um
exemplo de sustentabilidade socioambiental. Os solos da
bacia do rio Negro sdo quimicamente pobres, mas fisica-
mente bem estruturados. Uma vez manejados, os solos
possibilitam a recomposicdo florestal, inclusive daquelas
espécies de grande importancia econémica, como as fi-
bras; o aruma, entre outras fibras, que estdo se acaban-
do, e é preciso maneja-las, para que continuem sendo um
produto de agregacdo de valor. Se ndo trabalharmos a ati-
vidade extrativista na perspectiva da sua sustentabilidade,
inserindo técnicas de manejo, vamos levar essa atividade
a exaustdo e contribuir para a descapitalizacdo das popu-
lagdes.

Quem navega o rio Negro, vive um misto de prazer e apre-
ensdo. Quando se chega, por exemplo, na baia do Boiugu,
aquela aparente serenidade do rio pode subitamente se
alterar. Temos varios registros de embarcag¢des que foram
a pique em funcdo de temporais e outros fendmenos na-
turais. Ha a necessidade de trabalhar uma agenda junto a
Capitania dos Portos, para efetuar a sinalizagdo desse espa-
¢o. N6s também precisamos fortalecer os mecanismos de
comando e controle da fiscalizacdo da extracdo e transpor-
te de bens, ou seja, da extracdo dos recursos naturais. Nao
é dificil constatar que ha balsas e balsas carregando seixo
e areia que navegam pelo Rio Negro. De onde vem esse
material? Vem 14 de cima, das Anavilhanas, das praias. As
vezes ficam paradas um pouco acima da ponta do estreito
do Tupé esperando anoitecer, para burlar todo o sistema
de fiscalizacdo. A fiscalizacdo precisa ser mais inteligente.
A busca de parcerias é fundamental: Policia Federal, Policia
Militar, Ibama, o Estado do Amazonas nas suas variantes
e os setores de sociedade civil, o ISA é fundamental. Esse
esforgo interinstitucional é necessario para que nds possa-
mos proibir ou ordenar esse processo de uso de recursos
minerais que sdo finitos.

Eu como amazonense e navegador, no meu meio século de
vida, tenho este rio como meu espaco de internaliza¢cdao da
dimensdo amazobnica pelas belezas cénicas que ele propor-
ciona. E um compromisso individual de cidad3o que eu te-
nho e cada um de nds devemos ter em relagao a esta bacia
e em particular ao nosso majestoso e belissimo rio Negro.

BonIFACIO Jost BANIWA O homem deveria repensar de
Diretor da Fepi que forma viver na Amazonia,
ou no Amazonas, ou no
rio Negro. Isso é uma
coisa de quem tem
uma visao de futuro.

O que eu explico aqui
é o entendimento do
que aprendi com meus
pais, com meu pai prin-
cipalmente, com meus avds. Nés, Baniwa, ndo colocamos
as coisas em caixinhas. Para o branco o mundo politico, bu-
rocratico, académico, tudo é dividido. Para o entendimento
Baniwa, a vida do ser humano é um ciclo. A dgua, o are a
floresta sdo trés elementos sem os quais o homem nao é
nada. Ndo ha como discutir futuro do Rio Negro sem en-
tender isso.

Falando do futuro do rio Negro, quero colocar um pouco o
gue significam cidades para a gente. Sdo tumores da flores-
ta e da dgua, do rio. O rio é uma pessoa no seu modo de se
sentir. Ele é vivo. O problema da cidade é aglomeracdo de
ser humano. As pessoas vao se aglomerando e criando um
monte de lixo e de esgoto. A concentragao de populagdo
é uma ferida, cheia de larvas, para a floresta e para o rio.
Uma pequena cidade, com o tempo, passa a ter estradas
e, depois, a floresta é substituida pelo asfalto. Talvez para
a vida de quem fala de progresso isso seja bonito, mas do
ponto de vista de futuro da vida isso ndo é bom. O homem
deveria repensar de que forma viver na Amazo6nia, ou no
Amazonas, ou no rio Negro. Isso é uma coisa de quem tem
uma visao de futuro.

Na cidade de Manaus, onde temos grande niumero de ha-
bitantes, o que causa a destrui¢do de varios lagos, peixes e
desmatamentos? S3o os centros urbanos que causam isso.
As pessoas que tém dinheiro desfrutam do melhor e quem

Baniwa, nascido na comunidade Tucuma Rupita,
no rio Igana. Estudou com missionarios evangélicos
e depois foi para Manaus, onde participou de um
movimento local pelos direitos indigenas na Cons-
tituinte. Voltou para o Igana em 1988 como profes-
sor. Foi eleito presidente da Organizagdo Indigena
da Bacia do Igana (Oibi) em 1992. Foi da diretoria
da Foirn em 1996 e participou da demarcagao das
Terras Indigenas do alto Rio Negro. Trabalhou na
Coiab em Manaus e, atualmente, é diretor da Fun-
dagdo Estadual dos Povos Indigenas (Fepi).
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esta |4 na floresta acaba querendo isso também, acaba des-
matando mais. Tanto é que, muitas das vezes, os povos in-
digenas acabam entrando para ajudar a desmatar porque
hoje essa vida traz muita ganancia.

Mas uma critica injusta que a gente vem sofrendo é a de
gue os indios estdo acabando com a natureza, os indios
estdo internacionalizando a Amazénia. Quem entende um
pouco da questdo indigena sabe que ndo é isso. Nés sem-
pre fomos daqui, da América, do Amazonas e do rio Ne-
gro. A nossa politica nunca foi de fazer cidades para poluir.
Hoje os povos indigenas, em varias assembléias, em varios
congressos tém se firmado perante os governos. SO que o
préprio estado brasileiro ndo tem nos ouvido. Aqui mesmo
no nosso estado, no nosso municipio, ndo conseguem en-
tender aquilo que a gente quer, aquilo que nds falamos.
Acredito que se sentamos e conversamos, podemos chegar
num ponto do que é melhor para o futuro do rio Negro nos
proximos 50 anos. Por isso, eu coloquei esses quatro pon-
tos, o homem ndo é nada sem a 4gua, ar, floresta e terra.
Para o futuro, desejo que a onga possa comer bastante a
gente para que a floresta continue viva ainda.

MARILENE CORREA

Cientista social, reitora UEA

Acredito que daqui a 50 anos,
o0s povos do rio Negro vao
manter um padrao
de interlocugao mais
convincente e talvez inverter
a posicao de analisados
para analistas.

Um dia, quando
me aposentar, vou
dialogar com as po-
liticas ambientais,
especialmente as
de conservacgao, para medir todos os impactos da retirada
das populagdes do Parque do Jau para Novo Airdo. Vou me
preocupar com o impacto gerado por essas politicas formu-
ladas segundo a ditadura cientifica (e eu me incluo nela), e
discutir com interlocutores compromissados a forma pela
gual a autoridade académica intervém de forma drdstica e
impiedosa sobre as formas de adaptabilidade seculares. Al-
guns achados cientificos nos demonstram que a capacidade
de adaptabilidade dos povos da Amazonia é bem maior do
gue possamos supor ou medir com os instrumentais que
nds temos hoje.

Amazonense, é graduada (1975) em Servico
Social pela Universidade Federal do Amazonas
(Ufam), mestrado (1989) em Ciéncias Sociais
pela Pontificia Universidade Catdlica de Sao
Paulo (PUC) e doutorado (1997) em Ciéncias
Sociais pela Universidade Estadual de Campinas
(Unicamp). Foi professora da Ufam e secretdria
Estadual de Ciéncia e Tecnologia do Amazonas
(2003-2006). E reitora da Universidade Estadual
do Amazonas (UEA).

No entanto, o discurso ambiental continua engolindo a eti-
mologia e a investigacdo de campo de envergadura, onde o
cientista, para chegar a qualquer conclusao sobre os povos
e as culturas, passava dez, vinte anos convivendo com as
formas de organizacdo social e politica ali existente.
Amazonia ja foi laboratério de inUmeras notabilidades. As
ciéncias ambientais, hoje, conduzem esse laboratdrio, mas
é importante que no cendrio daqui a 50 anos, seja possivel
juntar este conhecimento tecnocientifico com a sabedoria
das populagdes tradicionais.

Do ponto de vista da organizacao do conhecimento, creio
qgue daquia50anos o rio Negro vai continuar provocando in-
dagacgGes para a geologia, antropologia e para tantas outras
a ciéncias que foram subsumidas a esse discurso ambiental.
Eu acredito que daqui a 50 anos, os povos do rio Negro vao
manter um padrdo de interlocu¢do mais convincente e tal-
vez inverter a posi¢do de analisados para analistas. Tenho a
impressdo que, assim, nés vamos promover um verdadeiro
encontro da humanidade no rio Negro, um encontro que
passe necessariamente pelo afastamento definitivo desse
saber normatizador, desse saber que é limitante da convi-
véncia experimentada, milenar e, finalmente, desse saber
autoritario que diz aquilo o que, quem estd la hd milénios,
deve fazer e como, ndo para se proteger mas para ser engo-
lido pela ordem de quem tem o poder de falar.

JOSE ALDEMIR DE OLIVEIRA
Secretario de Estado de Ciéncia
e Tecnologia do Amazonas

A interpretacdo que se pode
dar aos aglomerados humanos
da Amazo6nia — das grandes e
pequenas cidades, aos pequenos povoados ou aldeias per-
didas na imensidao de rios e florestas — é fugidia, porque
sempre buscamos parametros logicos, que ndo sdo neces-
sariamente capazes de explica-los. Sdo as raizes caboclas
fincadas no chao, preciosos arquivos culturais do mundo
amazobnico, as dimensdes simbdlicas de uma cultura que
teima em persistir.

Ao conjunto formado pelos sistemas naturais existentes
na regido da Amazonia é preciso acrescentar o homem. O
rio e a natureza sdao importantes, porém, mais do que pelo
fatalismo de uma vida governada pela determinacao da
natureza, hd a cultura amazoénica que se estrutura como a
|6gica e como a razdo, mas também como sonho, esperan-
¢a e resisténcia.

Amazonense, possui doutorado em Geografia Hu-
mana pela Universidade de Sdo Paulo (1994). De
2003 a 2005, foi diretor presidente da Fundagao
de Amparo a Pesquisa do Amazonas (Fapeam).
Atualmente é professor titular da Universidade
Federal do Amazonas (Ufam) e secretério de Esta-
do de Ciéncia e Tecnologia do Amazonas.
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E politica do Ministério do Meio
Ambiente (MMA) junto com o
Ministério da Justica, lbama e
Funai, trabalhar as areas protegidas de forma integrada e
ndo desconectada. Nesse sentido, um evento como esse,
gue procura pensar o conjunto da bacia do rio Negro e jun-
tar todos esses atores, é extremamente importante.

MAURICIO MERCADANTE
Assessor do MMA

E engenheiro florestal e ecélogo. Atualmente exer-
ce o cargo de assessor da Secretaria de Biodiver-
sidade e Florestas do MMA. Foi diretor de Areas
Protegidas do MMA no periodo 2003/2008. E con-
sultor legislativo do nucleo de Meio Ambiente da
Camara dos Deputados, onde atuou na redagao do
projeto de lei que criou o Sistema Nacional de Uni-
dades de Conservagdo (SNUC).

MAJOR CESAR A. CARLI

O Exército tem cumprido
Representante do CMA

ao longo de sua existéncia
o seu oficio intransferivel de
manter essa magnifica nagao
integra e preservada,
que inclui a nossa Amazonia.

No quadro evolutivo
da presenca do Exér-
cito na regidao ama-
zOnica: passamos de
1.000 militares, em 1950, para um efetivo de 23.000 ho-
mens em 2007. Esse aumento é fruto da politica do gover-
no de integracdo do estado. Os militares foram chamados a
esse desafio na década de 60, para integrar a Amazonia ao
restante do Brasil e os pelotGes de fronteira sdo o orgulho
do CMA. Tiveram um periodo de falta de recurso, mas gra-
cas ao Programa Calha Norte, esses pelotdes de fronteira
cresceram bastante nos ultimos anos.

O combate, o patrulhamento e o reconhecimento da nossa
fronteira sdo nossas atividades-fim. Mas também damos
apoio de salde e educagdo para as comunidades, somos
parceiros do Programa Gesac do Governo Federal, para in-
clusao digital. O militar sempre vai acompanhado da sua

familia, e muitas das vezes as esposas sdo as professoras do
colégio, as enfermeiras do hospital.

O Exército tem cumprido ao longo de sua existéncia o seu
oficio intransferivel de manter essa magnifica nacdo integra
e preservada, que inclui a nossa Amaz6nia. Seu campo de
atuacdo transcende os muros dos quartéis, se alinha com
as exigéncias do Brasil dos nossos dias. Nos apoiamos todos
os orgdos do poder governamental em programas e pro-
jetos — como o Projeto Rondon —, desempenhamos papel
indispensavel no campo social, levando fé, esperanca e ex-
pectativa de vida aos brasileiros menos favorecidos. Esta-
mos presentes nas calamidades e flagelos, amenizando a
dor e a perda que dilacera o nosso povo. Estamos em cons-
tante vigilia em nossa fronteira, inibindo o ilicito, uma vez
gue temos poder de policia na faixa de fronteira.

O exército prevé a construcdo de quartéis na calha do rio
Negro, em Santa Isabel do Rio Negro e em Barcelos. Sao
obras que padecem de falta de recursos orcamentdrios; e a
de Barcelos tem um problema de impacto ambiental e de
convénio com a prefeitura. Noés estamos com projetos de
instalacao de outras unidades, sempre

pensando também em apoiar as

comunidades. Antes de instalar

um pelotdo, sempre se pensa

no impacto ambiental e sobre

a comunidade, ndo s6 na de-

cisdo politica, ou no ponto es-

tratégico em relagdo a defesa e

vigilancia.

Major do Comando Militar da Amazonia (CMA), foi
designado para participar do seminario “Visdes do
Rio Babel, Conversas sobre o Futuro da Bacia do Rio
Negro” substituindo o entdo General-de-Exército do
CMA Augusto Heleno Pereira.
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EDUARDO NEVES
Pesquisador do MAE/USP

Do ponto de vista

Acervo ISA

visoes d

“™IrErsas sehr

A partir da esquerda: Bruce Nelson,
Armindo Feliciano Miguel Brasao,
Adeilson Lopes da Silva, Rita Mesquita
(SDS/AM) — mediadora, Eduardo Neves,
Arnaldo Carneiro

Historicamente, a ocupagdao humana da lauareté, uma das bases da minha pesquisa, conheci o
bacia do rio Negro demonstra que o
meio ambiente nao explica tudo e que
as populagdes tém a capacidade de

seu Pedro de Jesus e ele, me vendo fazer as escavacbes
no sitio arqueoldgico disse: “Vocé quer saber onde a
gente morava mesmo? Vou te levar no lugar que meu

da arqueologia, no SUPErar supostas limitagdes ambientais, pai falou que era onde a gente morava.” Fomos a uma

dd para entender os
povos indigenas do
Rio Negro a partir de
uma perspectiva voltada apenas para uma comunidade. Es-
ses povos se integram em relacdes de diversos niveis, crian-
do redes bastante amplas. Quando comecei a estudar o rio
Negro, a pergunta que eu me fazia era: serd que o padrao
de organizac¢do social que vejo no rio Negro, é recente ou
mais antigo? Se a gente entender a origem desse sistema
regional, sera que a gente vai conseguir entender alguma
coisa sobre os modos de vida das populacdes indigenas
gue viviam na Amazbnia antes do século XVI? Essas eram
as perguntas do meu doutorado, mas, conforme fui reali-
zando o trabalho percebi que os objetivos ndo eram reali-
zaveis no ambito da uma pesquisa de doutorado.

Uma coisa que eu aprendi com tudo isso foi a importancia
de se trabalhar junto com as comunidades envolvidas. Em

para se estabelecerem.

Arquedlogo, faz pesquisa no rio Negro ha mais de 15
anos. Iniciou seus trabalhos no alto Uaupés (1990)
e depois no baixo rio Negro (em 1995). E professor
do Museu de Arqueologia e Etnologia da USP (MAE)
e coordena uma equipe de pesquisadores caboclos
e académicos em um estudo préximo a foz do rio
Negro que vai resultar na criagdo do CABA (Centro
de Arqueologia da Bacia Amazonica).

transformando o meio ambiente

capoeira perto de lauareté, perto da Serra do Jurupa-

ri, onde o Seu Pedro disse que os Tariano moravam.

Comegamos a fazer umas perfuragdes e encontramos
cacos de ceramicas, confirmando que ali era uma aldeia,
exatamente como dizia a tradi¢do oral dos Tariano. Essa re-
lagdo de trabalho com a tradigao oral abriu uma possibilida-
de muito mais rica de pesquisa, que influenciou todo o tra-
balho arqueolégico que a nossa equipe faz no Amazonas.
Esse trabalho esta voltado para a perspectiva de trabalhar a
tradicdo oral, com suas informagdes, e incorporar os mora-
dores, ndo como pedes, mas sim como arquedlogos.
Na regido de Urubuquara, Marabitanas e consegui construir
um quadro provisdrio de ocupacao humana pré-colonial da
regido, que mostra que o alto rio Negro é ocupado ha pelo
menos 3.200 anos. Na comunidade Marabitanas, no Rio
Uaupés, perto do cemitério da comunidade, tem ceramica
enterrada com datas de mais de 3.000 anos, mas acredito
gue as datas sejam ainda mais antigas. A pesquisa arqueo-
Iégica precisa ser retomada ali e as cole¢bes arqueoldgicas
que foram para S3o Paulo precisam ser levadas de volta
para o alto rio Negro.
Em 95, junto com dois colegas norte-americanos, monta-
mos um projeto de levantamento arqueoldgico, proximo a
Manaus, na drea de confluéncia dos rios Negro e Solimdes.
O projeto conta com uma base em Manaus e estamos ten-
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“A pesquisa arqueoldgica precisa ser retomada
ali e as colecdes arqueoldgicas que foram para
Sao Paulo precisam ser levadas
de volta para o alto rio Negro”.

tando montar o Centro de Arqueologia da Bacia Amazoni-
ca (CABA), no Lago do Limdo, uma comunidade perto de
Manaus onde a gente trabalha. Uma histdria interessante
de quando a gente iniciou os trabalhos no Lago do Limao,
em 99, é que muitas pessoas ficavam na comunidade, esca-
vando uma aldeia circular — um sitio maravilhoso, que hoje
sabemos que é datado no século VIl d.C. No ultimo dia de
trabalho, fizemos uma apresentacdo para a comunidade,
e seu Osvaldo, dono do terreno onde a gente trabalhava,
disse, depois de ouvir o que falamos, que queria que nds
fossemos embora. Ele disse: “Vocés estdo mexendo com
a minha terra preta, cavando buraco, tirando ceramica do
chdo, ensacando tudo e eu nem sei por qué! Vocés estao
mexendo muito com a minha terra e ano que vem, depois
que chover, a terra vai rachar e ndo vai dar para plantar
mais nada!”

Depois disso, acho que, finalmente, compreendi que nado
da para a gente chegar com uma equipe grande, cavar um
monte de buraco, coletar a terra preta, pegar ceramica sem
gue os moradores, as pessoas que estdo envolvidas direta
ou indiretamente naquele tipo de trabalho participem dis-
so! Por fim, é muito interessante, apds esses anos todos, a
gente estar voltando para o Lago do Limao, com o apoio da
comunidade, para criar esse Centro de Arqueologia. Agora,
nossa equipe tem, além dos pesquisadores ligados a aca-
demia, varios moradores do interior com participacado ativa
no trabalho.

No alto rio Negro os sitios arqueoldgicos nunca sdo muito
grandes. Eles tém, por exemplo, dimensdes muito meno-
res do que lauareté tem hoje em dia. A gente ndo encontra
nada do passado comparavel com lauareté no presente.
Por outro lado, o maior sitio arqueolégico conhecido aqui
na regido de Manaus esta no baixo Rio Negro, com 900 ha,
bem aqui na costa do Acutuba. E um sitio grande, bem des-
truido hoje, que foi ocupado quatro vezes no passado, com
uma mancha de terra preta muito grande. O Rio Negro foi
considerado o “rio da fome”, mas esse sitio no rio Negro
€ maior que os sitios conhecidos no rio Solimées. Minha
formacdo em arqueologia vem da antropologia ecoldgica,
gue pretende entender as relagdes das populagdes huma-
nas com o meio ambiente, mas o que a gente esta apren-
dendo aqui é que nessa regidao o meio ambiente ndo explica
tudo, e que as popula¢des tém uma capacidade de supe-
rar essas supostas limitacdes ambientais, transformando o
meio ambiente.

0 manauara se desconectou
do rio Negro e tem valores
muito mais voltados para
o sul, sudeste. Perdeu
a conexao com a Amazonia.

ARNALDO CARNEIRO
Pesquisador do ISA

O que me trouxe
para a bacia do rio
Negro, na década de
80, foi 0 seu “negativo”, a bacia do rio Branco, que também
faz parte do rio Negro. Trazia comigo uma imagem estereoti-
pada da Amazénia, como regido verde e florestal. No entan-
to, a Amaz6nia tem uma série de fragmentos de vegetacao
abertas e eu me interessei pelas manchas de cerrado que
ficam espalhadas na regido de Roraima. Estudando os solos,
buscava neles um registro, uma memadria que me permitisse
entender a histéria daquelas paisagens de cerrado.

No médio rio Negro, trabalhei nos piacabais e descobri uma
outra Amazonia. Ali, no Tapereira, o seu Moisés, piagabeiro
e grande parceiro, me levou para visitar o que ele chamava
de Serrinha. La pude ver um corddo de dunas fdsseis com
uns 40 metros de altura, que fica entre Barcelos e Santa Isa-
bel. Comecei entdo a trabalhar com este tipo de paisagem,
muito particular do rio Negro e que me permitiram recons-
tituir parte da histéria dos ultimos 50 mil anos da bacia.
Recentemente, estive na “Cabeca da Anta”, regidao de Flo-
réncia, Colémbia, e pude conhecer uma outra realidade nas
cabeceiras do rio Negro, onde a expansao da pecudria vinda
das ladeiras Andinas colombianas, avanca até San José do
Guaviare. Contrariando a preocupacao coletiva brasileira re-
ferente aos avancos da frente de expansao do desmatamen-
to vindas do leste-sudeste, no rio Negro este tipo de proble-
ma pode vir pelas cabeceiras. A Rede Rio Negro tem o grande
desafio de aproximar estas diferentes realidades da bacia.
Por fim, relato uma experiéncia de muito interessante que
vivi em 2006, quando fiz uma viagem ao alto rio Negro com
minha familia. Ali pude conhecer a realidade Baniwa, inclu-
sive pelo olhar de minhas filhas. Era como enxergar pelos
olhos do manauara que, de certa maneira, se desconectou
do rio Negro, tem valores muito mais voltados para o sul,
sudeste e perdeu a conexdo com a Amazonia.

Nesse sentido, a Rede Rio Negro é uma sabia iniciativa,
pois, trabalhando com a bacia hidrografica como unidade
de gestdo, permite a integracdo dos quatro paises que com-
partem o rio Negro. A bacia é uma unidade ecoldgica onde
se fundem nossos desafios de gestdo ambiental.

de 1985 a 2007 com histdria natural e ecologia da ¢ :
paisagem. Teve suas primeiras experiéncias no
Rio Negro através dos piagabeiros, em seu estudo
sobre a distribuicdo da palmeira e, depois, estu-
dando os campos de dunas paisagens da regido.
Atualmente é pesquisador da Iniciativa Amazonia
do ISA.

Especialista em Geografia Fisica, trabalhou no INPA 6" e ’ﬁ
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O futuro das florestas do
alto rio Negro nao é motivo
para preocupagao. A regiao esta

O meu “botando  fora dos grandes projetos de

o pé nas dguas do  infra-estrutura e nao apresenta
Rio Negro” come- condi¢des ambientais adequadas
para o agronegocio.

BRUCE NELSON

Pesquisador do Inpa

¢OU nhas imagens
de satélite, mas
como estamos aqui para falar sobre visGes do futuro, vou
relatar as impressdes de um viajante itinerante.

Conheci duas comunidades do Baixo Rio Tiquié: Matapi e
Vila Nova. L3, depois do banho de madrugada no rio, de-
pois da saudosa quinhampira, havia o culto catélico. No
alto dos confins do Rio Negro, onde talvez a leitura nao fos-
se necessaria para a sobrevivéncia ecuménica, quase todos
sdo alfabetizados, pois praticam a leitura didria no culto.
Esse povo valoriza a educacgao e depois de concluir os estu-
dos com o professor da comunidade, os filhos seguem para
Sdo Gabriel ou Taracua. Muitas vezes a familia vai junto,
passando oito meses do ano nestes aglomerados urbanos.
Figuei com a impressao de que no futuro havera mais pes-
soas com maior grau de instru¢dao e uma tendéncia de se
deslocar para as areas urbanas.

Quanto ao futuro da paisagem florestal do alto Rio Negro,
ha pouco motivo de preocupacdo. A regido ndo apresenta
os fatores associados ao desmatamento acelerado, como
estradas pavimentadas, nem as condi¢es climdticas ade-
quadas para soja, feijdo e arroz. Mesmo assim, me sur-
preendi com a criacdo de gado em pequena escala. Com a
venda de poucas dezenas de cabegas, uma comunidade no
médio Uaupés comprou um gerador e instalou uma rede
de energia elétrica. O gado também fara parte do futuro
no alto do Rio Negro. Alguns dos homens lembraram com
saudade seu tempo no garimpo do Traira. Pediram que eu
preparasse copias de imagens de satélite das serras mais
proximas, sabendo que perto de serra pode ter minério.
Enfim, no futuro, os indigenas oriundos dos rios Tiquié e
Uaupés provavelmente terdo estes mesmos projetos de
vida: educacdo para os seus filhos poderem competir no
mercado de trabalho urbano, criar gado, explorar recursos
minerais.

Nascido nos EUA em 1953, mora em Manaus
desde 1979 e é pesquisador no Inpa desde 1988.
Fez o doutorado em Botanica e trabalhou com
detecgdo de tipologias florestais e de perturba-
¢Oes naturais na Amazonia, utilizando imagens
de satélites. No alto rio Negro fez um inventdrio
botanico no Morro dos Seis Lagos e estudou a
origem das manchas circulares de campinarana.
" Fez algumas incursdes no rio Negro em parceria
com CPRM, Foirn, Amitrut, Acitrut e ISA.

“Ha uma economia do
conhecimento nativo a se
desenvolver no rio Negro
O fato de ser do Sertio de €OMO em poucos lugares do
globo isso sera possivel”.

ADEILSON LOPES DA SILVA
Pesquisador do ISA

Minas Gerais influenciou
muito minha relagdo com
o rio Negro. Aqui me deparo com sentimentos e elementos
histéricos comuns aqueles aos quais ainda continuam sen-
do submetidos os varios “Sertdes” do Brasil. “Territérios
sertées”, como o rio Negro, vém historicamente sofrendo
das mesmas atitudes de preconceito, estranhamento, sub-
jugo, intolerancia, desconfianca e desprezo a capacidade
intelectual e de autogoverno de suas gentes. lgual ao que
aconteceu nos sertdes de Minas, o rio Negro é considerado
um grande vazio demografico e intelectual, relevante qua-
se que apenas por suas riguezas minerais. Recentemente
ouvi um alto funcionario do Estado do AM se referindo ao
seu subsolo, incluindo ai o Pico da Neblina e a TI Yanoma-
mi, como a um tipo de “minas do rei Salom3o”, que preci-
saria ser explorada a qualquer custo, sob o risco da eterna
condenagdo ao atraso. Um mondlogo que deixava de fora
importantes opinides, aquelas dos donos dessas terras. Vi-
sdes colonialistas como essa ndo podem mais fazer parte
de uma estratégia de sociedade que pretende articular res-
peito as gentes locais, satisfacdo das necessidades huma-
nas e sustentabilidade ambiental.

Quando fiz um estudo sobre o extrativismo de aruma no rio
Icana, os Baniwa me diziam: “A gente tem certeza que aru-
ma ndo vai acabar. S6 que a forma de explicar isso ndo tem
sido suficiente para convencer os nossos parceiros. Preci-
samos que vocés, com os métodos cientificos, comprovem
isso”. Fizemos uma pesquisa e verificamos que o manejo
das rogas Baniwa criava um ambiente mais que propicio
a regeneracdo dessa planta. Essa experiéncia me ajudou
a entender que hd um enorme acumulo de conhecimento
gue os nativos do rio Negro ainda ndo tiveram a oportuni-
dade de sistematizar na forma escrita, e que sdao importan-
tes para fomentar ajustes a novas condicdes de sustenta-
bilidade de suas terras, para comunicar esses saberes nas
relacdes que vem sendo estabelecidas com os outros. Ha
uma economia do conhecimento nativo a se desenvolver

Nascido em 1976, no norte de Minas Gerais,
é mestre em Ecologia pelo Inpa e responsavel
pela pesquisa sobre extrativismo Baniwa de
Arumad no Rio Igana (2002-2004). Atualmente
é pesquisador do Programa Rio Negro do ISA e
dedica-se, juntamente com os Baniwa, a cons-
trugdo de um caminho conceitual e metodo-
légico apropriado para o inventario de paisa-
gens, biodiversidade e o manejo ambiental nas
Terras Indigenas do alto rio Negro.
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Luis G. Olarte

no rio Negro como em poucos lugares do globo isso sera
possivel. Para tanto, é preciso que nos comportemos dian-
te dessa outra matriz de saberes com atitudes respeitosas,
buscando didlogo e cooperagao.

Entre os Baniwa do Igana, a existéncia de uma escola indige-
na, a EIBC-Pamaale, que adota a pesquisa como método de
ensino, tem sido muito importante neste sentido. No reforco
a escolas como essa é que vejo essa economia do conheci-
mento prosperar, permitindo que daqui a 50 anos tenhamos
um cenario de debate muito mais rico do que hoje.

ARMINDO FELICIANO MIGUEL BRAZAO

Coordenador do Projeto Paisagens Baniwa
Depoimento falado em Baniwa e traduzido por
André Baniwa

Um trabalho importan-
te que fazemos na OIBI
é acompanhar pesqui-
sadores. Nos temos um
projeto de vendas de cestaria de aruma, “Arte Baniwa”, que
teve a colaboragao de alguns pesquisadores e ha seis anos
eu comecei a acompanhar o trabalho deles. “Eu ndo enten-
dia bem o pesquisador, mas comecei entender um pouco
essa atividade a partir dali. A pesquisa é muito importante
para todos os trabalhos que nés fazemos hoje, porque mes-
mo a gente tendo muito conhecimento, precisa da visdo do
outro lado para fazer um trabalho que possa se desenvol-
ver sem risco de acabar com a matéria-prima ou impactar
bastante a vida das nossas comunidades.” Os pesquisado-
res trabalham de forma bem diferente da nossa. Depois
que eles fazem a pesquisa, eles falam se uma atividade é
sustentavel ou ndo.

Atualmente, trabalho no Projeto Paisagens Baniwa, pesqui-
sando uma determinada regido do rio Icana. Onde as pes-
quisas se desenvolveram mais intensamente, trabalhando

em conjunto os conhecimentos indigenas e cientificos,

No rio I¢ana, a interagao estreita
entre o conhecimento indigena
e o cientifico tem gerado reflexdes
importantes para a melhoria da
qualidade de vida nas comunidades.

tem sido possivel  Ag mudangas climaticas ja

estao afetando o Icana,
alterando a época de chuvas,
o florescimento das plantas e o
planejamento das comunidades.

fazer reflexées que
podem trazer uma
nova forma de de-
senvolver e traba-
Ihar nossas comuni-
dades. Todo esse trabalho que fazemos na OIBI ocorre pelo
nosso proéprio esforco. Na escola Pamaali fazemos ensino
via pesquisa e, nos proximos anos, formaremos 20 pesqui-
sadores indigenas, que poderdo dar continuidade a esse
trabalho na regiao.

Hoje, a gente escuta muito o pessoal da cidade se preocu-
pando com as mudancas climdticas. Mas parece que nao
estdo percebendo que tudo isso é conseqliéncia da prépria
acdo deles. E importante pensarmos como melhorar
isso a partir de hoje, para garantirmos o prolongamen-
to da nossa vida na Terra. Essa mudanga climatica ja
esta afetando as nossas comunidades. Por exemplo, a
época de chuva ndo esta mais de acordo com o nos-
so calendario tradicional. O florescimento da floresta
também estd sendo em outra época e essa mudanca
do ciclo, do movimento da natureza, acaba atrapalhando
a vida e o planejamento das comunidades. Nesse més de
margo é que floresceu a maioria das plantas do mato, en-
guanto no calendario original, seria no més de agosto a se-
tembro. A piracema dos peixes também estd em outra épo-
ca. Entdo, hd uma mudanga muito grande ocorrendo e ndo
sabemos exatamente o que vai acontecer no futuro. Nos
gostariamos de saber dos cientistas

quais solugdes eles tém, diante

dessa grave situacdo que o pla-

neta passa atualmente. Eles

tém algumas propostas para a

gente continuar trabalhando e

saber que o futuro vai existir?

Isso seria bom a gente ouvir.

E Baniwa nascido em 1973 em Tukum3-rupit,
médio rio Igana. Dedica parte de seu tempo como
diretor da OIBI, associagdo que ajudou a fundar,
M parte como coordenador de uma equipe de pes-
i quisadores Baniwa sobre paisagens do Icana. E um
eximio botanico Baniwa e ja atuou em diversas in-
cursoes de pesquisas interculturais no Igana.

; André e Armindo Baniwa, com Adeilson Lopes do ISA.
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A partir da esquerda: Milton Hatoum participa através
de video, Marcio Souza, Aurélio Michiles,
Beto Ricardo (ISA) — mediador, José Ribamar Bessa

JOSE RIBAMAR BESSA FREIRE

Escritor e professor da UERJ

“O papagaio é um bicho inteligente, ele fala toda lingua,
até a lingua amazonense.

Papagaio louro, oi, oi, do bico dourado, oi, oi,

ele falava tanto, ele falava tanto, e agora esta calado”.

(Letra de uma musica de carimbd)

Um dia, Paulo Freire perguntou a um indio dos Andes: o
que é uma montanha? O indio respondeu: “montanha é
um homem que chama a montanha de montanha, porque
se ndo existisse esse homem, ela ndo seria montanha”. Mi-
nha relacdo com o rio passa pelo homem amazo6nico, que
batizou os rios e criou categorias para pensar tudo que
existe nele.

Sou amazonense, de Manaus. Familia pobre, treze irmaos.
Na infancia, convivi com varios indios que se sucederam no
trabalho doméstico da casa de minha avd e dos vizinhos.
Mas fui adestrado, como todo amazonense, a ndo ver in-
dios. Por isso, ndo vi indios.

Com 18 anos, fui estudar jornalismo no Rio de Janeiro. No
primeiro dia de aula, o professor fez a chamada, respondi
“presente”, e a sala explodiu em uma gargalhada. Uma co-
lega explicou: “a forma certa de falar ndo é ‘présente’ (tom
agudo), é ‘présente’ (tom grave)”. Aprendi, entdao, que nin-
guém era amazonense impunemente. Descobri que exis-
tia uma diferenga na forma de falar, que marcava minha

Jornalista, historiador e educador, nascido em Ma-
naus em 1947. Colunistas, ha mais de 20 anos, em
trés jornais de Manaus (A Critica, Jornal do Norte e
Didrio do Amazonas), mantendo a coluna semanal
chamada Taquiprati. Participa de muitos cursos e
oficinas de formacgdo e atualizagdo de indigenas
e colabora com varias instituicGes do rio Negro
(ISA, Foirn CIR) e outras localidades. Atualmente
é Professor da Faculdade de Educagdo da UERJ e
autor do livro “Rio Babel, a histdria das linguas na
Amazonia”.

fotos: Luis G. Olarte

“Manaus vive de costas para o rio Negro,
nao apenas na organiza¢ao do espago urbano,
mas também porque ignora os povos
que vivem nesse rio, criadores de narrativas,
de poesia, de musica”.

identidade. O indio que dormia no meu coracdo comecou,
entao, a despertar.

Na época da ditadura militar, trabalhei em varios jornais do
Rio de Janeiro, todos fecharam. Minhas atividades politicas
me levaram ao exilio. Vivi no Chile, Peru e Franca. L4 fora,
guando me perguntavam, respondia o que haviam me ensi-
nado: “no Brasil ndo tém indios, somos civilizados”. Nao via
indios, que existiam, mas via proletarios, que ndo existiam.
Minha tese de doutorado na Franga era sobre a “origem e
formacdo do proletariado agricola no Amazonas no século
XIX”, influenciado por uma leitura simpléria de Marx.

Oito anos de exilio. Voltei. Fiz concurso para a Ufam. E ai,
entrei nos arquivos procurando documentos sobre o pro-
letariado agricola. Fiquei perplexo. Os indios afloravam em
todos os manuscritos, era indio pra todo lado. Fui flechado
pelos documentos. Informei ao meu orientador em Paris,
Ruggiero Romano, que nao havia proletariado agricola no
séc. XIX. Mudei para “a organizacao da forca de trabalho
indigena na Amazonia”, concluindo que a gente macaqueia
a Europa. E claro que precisamos dialogar com a ciéncia da
Europa e dos USA, mas é preciso pensar a regido com ou-
tras categorias para ndo fazer como frei Carvajal, cronista de
Orelana. Ele jura que em 1540, descendo o rio Amazonas,
viu elefantes, bebeu cerveja e vinho, comeu aveia, carne
de peru e de perdiz, etc. Queria descrever uma realidade,
para ele desconhecida, e associou aos seus referentes. O
elefante era, provavelmente, a anta; a cerveja era o caxiri;
o peru era o mutum e a aveia era aquele arroz silvestre que
cobre areas alagadas do rio Amazonas. Acontece que como
o frei ndo tinha categorias para se referir aqueles elemen-
tos da realidade, sua capacidade de percepcgao ficou con-
dicionada por experiéncias, categorias e valores europeus
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gue ndo permitiam identificar o novo e o diferente. Usou
para isso, num processo de equivaléncia, simbolos de sua
cultura para descrever outras culturas, o que deu lugar a
erros de interpretacdo. E verdade que chamar uma anta de
elefante ndo permite extrair dela o marfim, mas denominar
um xama de feiticeiro era leva-lo a fogueira da inquisi¢cdo. O
uso de categorias apropriadas para analisar o mundo ama-
z6nico é um desafio para todos nés.

No exilio no Peru, convivi com indios. Segundo Eduardo
Viveiros de Castro, “no Brasil todo mundo é indio, exceto
guem nado é”. Mas no Peru todo mundo é indio, inclusive as
excecgoes. Isso agucou minha sensibilidade. Entdo, na volta
a Manaus, meu interesse ja era a histdria indigena. Organi-
zamos na Ufam um curso de antropologia amaz6nica com
pesquisadores como Beto Ricardo e Carmen Junqueira que
mexeram com a cabeca de todo mundo. Pela primeira vez a
guestdo indigena entrava na universidade. O teatro indige-
na de Mdrcio Souza e seu livro “A Expressdao Amazonense”
também colocaram o indio na pauta de nossas reflexGes
académicas e na agitacdo politica. Criamos o jornal Poran-
tim, no Cimi, inicialmente uma folha datilografada, com
denuncias reproduzidas em todos os jornais do Brasil. Os
indios, tradicionalmente ausentes da midia, passaram a ter
maior visibilidade. Eles também comecaram a se organizar
e a reivindicar.

Manaus vive de costas para o rio, ndo apenas na organiza-
¢do do espaco urbano, mas também porque ignora os po-
VOs que vivem nesse rio, criadores de narrativas, de poesia,
de musica. Sem eles, ndo haveria arvores, peixes, plantas,
floresta, porque foram eles que nomearam cada espécie.
Mas eles estavam ausentes da universidade, da midia e dos
partidos politicos. No inicio dos 80, o PT local levou ao En-
contro Nacional, em S3o Paulo, uma tese para inclui-la no
programa do Partido. A tese defendia o seguinte: o PT é um
partido que luta por um estado socialista, que vai reconhe-
cer as nagdes indigenas. Isso em 1980! Os companheiros de
SP achavam que estavamos delirando.

Oito anos depois, a Constituicdo brasileira garantia a pro-
tecdo do Estado as culturas e linguas indigenas. Os indios
deixam de ser uma categoria em extingdo para serem su-
jeitos de direito Nessa época da Constituinte, fiz concurso
para a UERJ, onde coordeno o Programa de Estudos dos
Povos Indigenas, e para a UNI-Rio, onde atuo no Programa
de Pés-Graduagao em Memoria Social, trabalhando com a
Histdria das Linguas e com Narrativas Indigenas. Continuei
vinculado a Amazonia, assessorando cursos de formacdo
de professores indigenas e publicando a coluna semanal
Taquiprati em um jornal local.

O contato com os indios me levou a histéria das linguas
indigenas. Dedico meu livro “Rio Babel — A Histdria das

Linguas na Amazonia” (2004) ao indio mawé José Parel,
que, em 1957, era reprimido por minha avé quando falava
Nheengatu, chamado de Lingua Geral Amazonica (LGA). Na
época eu nao sabia o que era aquilo. Mais de trinta anos
depois fiquei chocado quando descobri nos arquivos que,
em 1823, na Amazobnia, a populagdo recenseada de 200
mil individuos, em sua maioria era falante de Nheengatu.
Em 1850, metade da populagdo de Manaus nao falava o
portugués como lingua materna. Procurei acompanhar o
processo de hegemonia da lingua portuguesa, que é muito
recente. Nesse livro, analiso as politicas de linguas desde o
periodo colonial, quando o Nheengatu estava em expan-
sdo, até o século XIX, quando comegou a declinar.

Manaus se tornaria, entdo, o timulo de muitas linguas in-
digenas. A
gue se extinguiram e, com elas, as formas de nomear as

i foram sepultados os ultimos falantes de linguas

coisas e o mundo. Mas o Nheengatu resistiu. Embora tenha
perdido falantes, continua vivo em Manaus e no Rio Negro,
onde sdo faladas hoje mais de vinte linguas. Num universo
de 200 mil falantes, a Cabanagem (1832-1840) matou 40
mil, todos eles falantes da LGA. Depois, escola, navegacao
a vapor, imigrantes, comércio e a exploracdo da borracha
liguidaram a LGA como lingua majoritaria. De 1877 até
1914, se calcula que 500 mil nordestinos entraram aqui na
Amazonia, todos eles falantes do portugués, o que alterou
o quadro de linguas.

Diante disso, pensei em uma frase de Deleuze®: “aquilo que
se opbe a memoria ndo é o esquecimento, mas o esqueci-
mento do esquecimento”. Quer dizer, o fato de a maioria
dos amazonenses ter esquecido o Nheengatu é histérico.
As linguas, como as pessoas, hascem, crescem, morrem, se
transformam, deixam marcas. Mas, o0 que me parece assus-
tador, é o fato de a gente ter esquecido que esqueceu.

No Rio Babel, analiso o processo de deslocamento lingtiistico
na Amazonia. Na chegada do colonizador, em 1616, eram
faladas mais de 700 linguas, pertencentes a diferentes fa-
milias linglisticas. No Rio Negro, onde ndo existia nenhuma
lingua do tronco Tupi, a LGA foi introduzida por missionarios
e comerciantes. O que era, afinal, essa Lingua Geral? Era o
tupinamb3, falado originalmente ali na costa do Salgado,
entre Sado Luis e Belém, e que foi instituido pelos jesuitas
como lingua de comunicagdo interna da Amazonia. Durante
todo o periodo colonial, a lingua portuguesa — cujas catego-
rias ndo davam inteligibilidade a realidade local —funcionou
como lingua exclusiva do Poder e da Administragdo, mas
ndo da populacdo. A comunicac¢ao para fora era toda escri-
ta em portugués, mas a lingua falada aqui dentro era esse

! Deleuze, Gilles. Conversagdes. Rio de Janeiro: Editora 34, 1992,
p. 219-225.



Tupinamba que foi se modificando em contato com outras
linguas até dar no atual Nheengatu. Nosso portugués re-
gional estd impregnado de contribuicGes da LGA, embora o
Poder local queira continuar falando uma lingua diferente.
O Rio Negro é hoje o reduto do Nheengatu, usado ndo ape-
nas como lingua de comunicac¢do interétnica, mas como lin-
gua materna dos Baré. A compreensdo desse processo nos
leva a formular uma pergunta: por que é que nds, amazo-
nenses, faldvamos tanto e agora estamos tao calados como
0 papagaio do carimbd? Este siléncio estd sendo rompido
pelos indios, que estdo organizados em suas entidades e
costurando suas aliancas politicas.

A prdpria universidade tem avancado, mas ainda é insufi-
ciente. Em qualquer universidade brasileira, um aluno que
quer estudar latim — uma lingua morta — vai ter a possi-
bilidade de fazé-lo. Mas seria igualmente importante, por
exemplo, que a Universidade do Amazonas tivesse curso
regular de Nheengatl, que marcou tanto o portugués re-
gional. E nesse sentido que a Universidade esta de costas
para o rio e para os povos do Rio Negro. Temos de assumir a
nossa diversidade lingliistica. Sé assim o papagaio louro fa-
lara a lingua amazonense para dar inteligibilidade ao nosso
mundo amazdnico. Ai a anta sera anta e ndo elefante.

MILTON HATOUM

Escritor

Depoimento especial para o semindrio,
gravado em video em Séo Paulo,

por Aurélio Michiles.

Sou escritor amazonense de
Manaus, portanto profunda-
mente ligado a minha cidade
e ao rio que banha Manaus,
o rio Negro - “o rio da minha aldeia é o maior rio do mun-
do”, poema de Fernando Pessoa. Acho que toda a minha
infancia estd ligada a vida no rio Negro. A vida pratica, quer
dizer as primeiras brincadeiras, a primeira visdo da agua,
a visdo do negro, a visdo do horizonte sem fim. Eu penso
gue em Manaus, ainda mora um ancestral que nds ndo re-

calmaria do rio Negro.

Nasceu em Manaus, em 1952, onde passou sua in-
fancia e uma parte da vida adulta. Foi professor de Li-
teratura na Ufam e professor visitante da Universida-
de da Califérnia, em Berkeley. E escritor de romances
consagrados como o “Relato de Um Certo Oriente”,
“Dois Irmaos” e “Cinzas do Norte”, ganhadores do
Prémio Jabuti e publicados em dez paises. Atualmen-
te mora em Sao Paulo e colabora para revista Entre
Livros e outras publicagGes literarias brasileiras.

Na nossa infancia, a gente
desconhece o que ha por
tras do rio. Lembro um rio
de muitas margens, margens
culturais, margens historicas,
da violéncia que esta por tras,
escondida nessa aparente

conhecemos e que devemos reconhecer. Quando se Ié os
mitos indigenas, os narradores orais, que deram origem a
essa série de livros publicados pela FOIRN e pelo ISA, é im-
pressionante como o mundo das aguas esta presente na
mitologia. Essa canoa ancestral que navega desde o Lago
do Leite no Rio de Janeiro, até o alto rio Negro, fundando
nacdes indigenas, numa viagem sagrada.

Na nossa infancia a gente desconhece o que hd por tras
do rio. Lembro um rio de muitas margens, margens cultu-
rais, margens histdricas, da violéncia que estd por tras disso
desde o século XVIII, as tropas de resgate, tropas oficiais, o
trafego de indios, toda essa violéncia que parece escondida
nessa aparente calmaria quando vocé sobe o rio Negro. A
minha vida sempre esteve ligada, conscientemente ou nao,
a essa vida pratica regida pelo rio. E como se a 4gua entras-
se pela cidade, como se toda essa mitologia, ainda desco-
nhecida, ainda culpada, entrasse na cidade e participasse
da nossa vida.

Entdo, eu quis conhecer esse rio, porque umas das criticas
que eu faco a nossa cidade, e uma parte da populagdo de
Manaus, é que ela ignora o rio Negro, ignora a riqueza cul-
tural do rio Negro, a riqueza paisagistica, a riqueza que esta
além daquela margem que banha Manaus, a margem es-
querda do rio. Eu quis conhecer essa riqueza e fui até Sao
Gabriel duas vezes. Em 1978, trabalhava em uma revista
semanal em S3o Paulo, e fui fazer uma reportagem so-
bre o rio Negro. Andei bastante pelo alto rio Negro e,
no fim, fiquei um pouco triste, deprimido por tudo que
eu vi e percebi da situagdao dos indios. As condi¢Ges de
vida eram precdrias, a mineracdo estava comegando, a
presenca do exército era muito ostensiva, a presenca
dos missiondrios salesianos, que ja dura séculos, enfim,
e eu ndo consegui escrever essa matéria. O curioso é
gue tentei escrever, mas um sentimento de tristeza,
melancolia me fez calar naquele momento. Mas aque-
las imagens, conversas, todas as histérias que eu ouvi, tudo
isso ficou na minha memoaria e, curiosamente, mais de vin-
te anos depois, eu escrevi um livro chamado “Dois Irmaos”,
gue evoco algumas dessas imagens e palavras que eu vi e
ouvi no rio Negro.

Eu vou ler um trecho do romance “Dois Irmdos” em que
umas das personagens principais, Domingas, que é uma in-
dia do médio rio Negro, mae do narrador do livro, sai em
uma viagem com o filho e comega a rememorar a vida dela
no Jurubaxi, no médio rio Negro. Domingas é uma empre-
gada que vem do médio rio Negro para Manaus e depois
trabalha em uma casa dessa familia. E o capitulo quarto e
guem comeca a falar é o narrador.

“Eu ndo sabia nada de mim, como eu vim ao mundo, de
onde tinha vindo. A origem: as origens. Meu passado, de
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alguma forma palpitando na vida dos meus antepassados,
nada disso eu sabia. Minha infancia, sem nenhum sinal da
origem. E como esquecer uma crianca dentro de um barco
no rio deserto, até que uma das margens a acolhe. Anos
depois, desconfiei: um dos gémeos era meu pai. Domin-
gas disfargava quando eu tocava no assunto; deixava-me
cheio de duvida, talvez pensando que um dia eu pudes-
se descobrir a verdade. Eu sofria com o siléncio dela; nos
nossos passeios, quando me acompanhava até o aviario
da Matriz ou a beira do rio, comegava uma frase mas logo
interrompia e me olhava, aflita, vencida por uma fraqueza
gue coibe a sinceridade. Muitas vezes ela ensaiou, mas ti-
tubeava, hesitava e acabava nao dizendo. Quando eu fazia
a pergunta, seu olhar logo que me silenciava, e eram olhos
tristes.

Uma vez, em uma noite de um sabado, enervada, enfa-
dada pela rotina, ela quis sair de casa, da cidade. Pediu a
Zana para passar o domingo fora. A patroa estranhou, mas
consentiu, desde que Domingas ndo voltasse tarde. Foi a
Unica vez que sai de Manaus com minha mae. Ainda estava
escuro quando ela chacoalhou minha rede; ja tinha pre-
parado o café da manha e cantava baixinho uma cancao.
N3do queria acordar os outros, e estava ansiosa por partir.
Caminhamos até o porto da Catraia e embarcamos no mo-
tor que ia levar uns musicos para uma festa de casamento
na margem do Acajatuba, afluente do Negro. Durante a
viagem, Domingas se alegrou, quase infantil, dona de sua
voz e de seu corpo. Sentada na proa, o rosto ao sol, pare-
cia livre e dizia para mim: ‘olha as batuiras e os jacanas’,
apontando esses passaros que triscavam a dgua escura ou
chapinhavam sobre folhas de matupa; apontava as ciganas
aninhadas nos galhos tortuosos dos aturias e os jacamins,
com uma gritaria estranha, cortando em bando o céu mis-
terioso, pesado de nuvens. Minha mae nao se esquecera
desses passaros: reconhecia os sons e 0s nomes, e mirava,
ansiosa, o vasto horizonte rio acima, relembrando o lugar
onde nascera, perto do povoado de S3do Jodo, na margem
do Jurubaxi, brago do Negro, muito longe dali. ‘O meu lu-
gar’, lembrou Domingas. Ndo queria sair de Sdo Jodo, ndo
queria se afastar do pai e do irmao, ajudava as mulheres
da vila a ralar mandioca e a fazer farinha, cuidava do irmao
menor, enquanto o pai trabalhava na roca. A mae dela...
Domingas ndo se lembrava, mas o pai dizia: ‘tua mae nas-
ceu em Santa lzabel, era bonita, dava risadas alegres, nas
festas do ajuri e nas noites dancantes era a mais bonita de
todas’. Um dia, bem cedinho, o pai saiu para cortar piacaba
e colher castanha. Era junho, véspera de S3o Jodo, a canoa
com a imagem do Santo se aproximava do rio, os gambei-
ros batiam tambor, cantavam e pediam esmola para Sdo
Jodo. O povoado de Jurubaxi ja se animava com rezas e

“Eu ndo sabia nada de mim, como eu vim ao mundo,
de onde tinha vindo. A origem: as origens.
Meu passado, de alguma forma palpitando
na vida dos meus antepassados, nada disso
eu sabia. Minha infancia, sem nenhum sinal da
origem. E como esquecer uma crianga dentro
de um barco no rio deserto, até que
uma das margens a acolhe”.

dangas, e das vilas vizinhas e até mesmo de Santa lzabel
do rio Negro, chegavam caboclos e indios pra o festejo. Os
sons do tambor foram abafados por grunhidos, e entdo
Domingas viu um porco-do-mato esperneando, tremendo,
sufocado, com baba no focinho, o caldo venenoso da man-
dioca brava. ‘Um homem jogou agua fervente, deu umas
cacetadas na cabecga do bicho e depois arrancou os pélos
pra ser moqueado’, contou Domingas. ‘Corri para dentro
da tapera, onde meu irmdo brincava. Fiquei ali, arrepia-
da de medo, chorando... esperei meu pai... ele demorou...
Ninguém sabia de nada.

N3o houve festa para ela. O pai havia sido encontrado morto
num piagabal. Ainda se lembrava do resto dele, do enterro
no pequeno cemitério, na outra margem do Jurubaxi. Ndo
se esquecia da manha que partiu para o orfanato de Ma-
naus, acompanhada por uma freira das missdes de Santa
Isabel do Rio Negro. As noites que ela dormia no orfanato,
as oragdes que tinha de decorar, e ai de quem se esqueces-
se de uma reza, do nome de uma santa. Uns dois anos ali,
aprendendo a ler e a escrever, rezando de manhazinha e ao
anoitecer, limpando os banheiros e o refeitério, costuran-
do e bordando para as quermesses das missdes. As noites
eram mais tristes, as internas nao podiam se aproximar das
janelas, tinham de ficar caladas, deitadas na escuriddo; as
oito, a irma Damasceno abria a porta, atravessava o dor-
mitdrio, rondava as camas, parava perto de cada menina.
O corpo da religiosa crescia, uma palmatéria balancava na
mao dela. Irma Damasceno era alta, carrancuda, toda de
preto, amedrontava a todos. Domingas fechava os olhos
e fingia dormir, e se lembrava do pai e do irmdo. Chora-
va quando se lembrava do pai, dos bichinhos de madeira
que fazia para ela, das cantigas que cantava para os filhos.
E chorava de raiva. Nunca mais ia ver o irmao, nunca pbéde
voltar para Jurubaxi.”

A gente tem que voltar um dia para o rio da nossa infancia
e eu voltei de varias maneiras e uma delas foi através da
escrita, escrevendo esse livro que é de alguma forma uma
homenagem aos povos do rio Negro.
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MARCIO SOUZA

Escritor e diretor do Tesc

Através de sua organizacao,

Quem nasce em
Manaus nao pode
negar sua ligacao
com o rio Negro,
mesmo que queira, e essa é uma relacdo complicada da ci-
dade. Vou tocar em aspectos da questdo do rio Negro no
contexto histérico do Brasil, na historia da América Latina.
Ao longo do processo de ocupagdo, poucos foram os rios
que testemunharam o que aconteceu como o rio Negro.
A maioria dos rios testemunhou a derrota dos povos que
estavam aqui na América, os povos americanos. Testemu-
nhou os horrores que essas etnias, essas culturas enfren-
taram com a chegada dos europeus. Testemunhou, em
geral, o exterminio. O Rio Negro testemunhou tudo isso,
mas estranhamente também testemunhou a resisténcia e
a vitdria. Uma das poucas vitdrias que os povos originarios
da América conquistaram esta configurada aqui no vale do
rio Negro.

O rio Nergo também foi vitima de todas as atrocidades as
quais foram submetidos os outros rios, mas algo muito dis-
tinto foi ocorrendo no final do século XVIII até meados do
século XIX. Os relatos que temos do Rio Negro sdo de uma

de seus conhecimentos e de

terra completamente arrasada e sem nenhuma possibilida-
de de futuro. Mesmo nds, que somos militantes de apoio a
causa dos povos indigenas, quando olhdvamos a situagao
do Rio Negro, ha vinte anos, também tinhamos poucas es-
perangas de que se lograsse alguma consequiéncia positiva
para a sobrevivéncia dessas culturas. Apesar de todos os
pesares, o rio Negro conseguiu criar uma agenda propria e
conseguiu, através da organizacdo de suas populagdes, de
suas etnias, organizar um protocolo para se relacionar com
a sociedade nacional abrangente. Nao quero dizer que nao
tenha mais problemas, ao contrario, os problemas cresce-
ram também em ordem geométrica na medida em que esta
sociedade foi se organizando. Hd um fendbmeno extraordi-
nario ocorrendo no rio Negro. Que é o fenbmeno das estra-
tégias que esses povos inventaram para resistir. Em nenhum
lugar do mundo as linguas orais estdo se transformando em

Escritor, roteirista, dramaturgo e diretor de teatro e
cinema, nasceu em Manaus em 1946. Escreve cri-
ticas de cinema desde os 14 anos. Em 65, estudou
Ciéncias Sociais na USP e, mais tarde, foi professor
convidado e escritor residente em universidades
norte-americanas. E autor de varios romances de
sucesso que trazem a Amazonia como cenario prin-
cipal. Atualmente dirige o Teatro Experimental do
Sesc (Tesc), grupo teatral pioneiro na luta pela pre-
servagao da Amazonia.

as populagodes indigenas do rio Negro
retomaram seus valores culturais
e criaram estratégias de valorizagao

interagdao com a sociedade nacional.

linguas escritas como no rio Negro. Em nenhum outro
lugar do mundo vemos surgir uma literatura, uma série
de trabalhos escritos que vao provocando verdadeiros
terremotos na antropologia cultural.
Além da questdo cultural, o Rio Negro estad desenvol-
vendo uma série de agGes nos campos politico, econ6-
mico e da educacdo. Essas etnias hoje tém uma larga
influéncia inclusive na capital, onde eles sempre tiveram
presentes, mas invisiveis. Hoje ja hd uma reivindicacao, e
o atendimento por parte dos poderes constituidos, para
a formacao de professores indigenas, por exemplo. Isso é
uma conquista dos que escolheram Manaus para viver, e
gue ndo se consideram mais destribalizados. Tudo isso é
conseqliéncia de um processo em que o Rio Negro hoje
desponta como exemplo para outros movimentos indige-
nas na América.
Obviamente, existiram muitos problemas nesse processo.
Eu mesmo, junto com o Alvaro Tucano, cheguei a denunciar
os salesianos no Tribunal Internacional dos Povos por ge-
nocidio. Eles foram condenados, perderam milhdes de dé-
lares. Hoje os salesianos mudaram bastante, mas, s6 para
ter uma idéia, quando o Luis Lana decidiu escrever, com o
pai, “Antes, O Mundo N3o Existia” (organizado e editado,
em 1980, por Berta Ribeiro, e re-editado, em 1995, pela
Foirn e ISA na série “Narradores Indigenas”), era proibido
o uso de maquina de escrever pelos indigenas do rio Ne-
gro. Ele teve que escrever a mao, em cadernos e escondido,
porque esse tipo de atividade ndo era permitido entre os
povos indigenas.
O outro ponto é a relagdo complicada da cidade de Manaus
com o rio Negro. A cidade esta voltada de costas para o rio
Negro. Nos ndo temos abertura para o rio, nem para selva.
O antigo Forte do S3o José da Barra, que havia aqui, nao
se dissolveu na nossa alma, ele estd aqui dentro da gente.
Manaus é uma cidade que ndo tem mais ligagdo com o rio
Negro. Usa o rio como via fluvial e sé. Polui o rio e ja ten-
tou, de certa maneira, fecha-lo com a construc¢do da cidade
flutuante. Nos anos 60 a cidade flutuante comecou a surgir,
em frente a Manaus, através das invasoes da populag¢do po-
bre. Em 64 ela chegou até a metade da baia do rio Negro.
Mesmo flutuando sobre o rio, a cidade ndo se comunicava
com ele e, ao contrdrio, foi uma forma de fazer um tampao
em Manaus, impedindo a circulacdo pelo Negro.
A vocacdo hoje da cidade de Manaus é semelhante a de um
tumor canceroso. E uma “capital-estado”. Representa apro-
ximadamente 60% da economia do estado e tem a maioria
do colégio eleitoral - decide uma elei¢ao. Ela é um vértice,
suga todas as energias e recursos humanos do Estado. A
distancia econdmica que ha entre Manaus e as outras cida-
des é um negécio absolutamente estupido!
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Eu tive contato muito tarde com rio Negro. Eu nunca fui
uma crianga muito gregdria na infancia, nunca gostei muito
de natureza - talvez eu seja muito amazonense e leve muito
a sério o conceito de “civilizagdo”. Passei a minha infancia
muito protegido, nunca gostei dos banhos de igarapé, pre-
feria ficar lendo em casa. Por isso, s6 vim tomar contato
com o rio Negro realmente depois que eu voltei de Sao
Paulo. Quando fui estudar em Sdo Paulo, descobri minha
terra. Voltei e resolvi conhecer ndo apenas o rio Negro, mas
os outros rios e regides. Eu ja tinha ido ao alto rio Negro
nos meados dos anos 1960 numa caravana do Colégio Dom
Bosco. Bom, vi coisas extraordinarias, como meninas em
Tapuruquara cantando em italiano. Uma coisa muito surre-
alista! Aquela relagdo das missGes salesianas com os indi-
genas do rio Negro, os tamanhos dos prédios e as histdrias
que ouvi nessa viajem.

Minha relagdo com o rio Negro mudou muito depois disso,
jd nos anos 70, quando regressei para Manaus e comecei a
fazer parte do Tesc, fiz dois tipos de ligacdo estreita com o
rio Negro. A primeira foi através de viagens que faziamos
para varias cidades e lugares do rio com um barco de um
amigo empresario. A segunda foi a ligacdo estreita que tive-
mos com algumas etnias, especialmente Desana e Tukano,
do alto rio Negro, o que refletiu muito no nosso trabalho.
Foi uma relacdo enriquecedora que também pautou o pro-
cesso de defesa destas culturas aqui nos anos 1970. Esse
contato resultou frutos extraordinarios, como um musical
sobre a cosmogonia Desana, apresentado originalmente
em 1975.

Para finalizar, eu queria fazer uma homenagem a figura
de Gabriel Gentil (Tukano), que veio para Manaus destri-
balizado — ele que queria ser pajé e viveu terriveis confli-
tos existenciais. Nos do Tesc resolvemos montar o mito de
Jurupari, a partir da tradi¢cao Tariana, mas com ajuda dos
Desana e dos Tukano — que vieram trabalhar com a gente
nas indumentdrias. O nosso querido Gabriel foi ao teatro,
com alguns Tukano enfurecidos, para que a gente parasse
de fazer a pega, porque certamente nés irilamos mostrar as
flautas e havia mulheres no elenco e no teatro - elas ndo
podiam ver as flautas. Ele disse que se nds insistissemos
nisso, iria contratar um pajé para nos matar. Alguns Tukano
e Desana, que estavam |3, ouviram tudo calados e, depois
gue o Gabriel foi embora, disseram que nao precisavamos
nos preocupar porque eles conheciam um pajé que era
melhor que o do Gabriel. Disseram: “Vocés contratam o
pajé, e nds sé precisamos de quatro pares de sapato, seis
camisas, duas calgas, éculos escuros... e ele faz o servigo”.
Nés compramos as coisas, demos para o pajé e ndo morreu
ninguém até hoje.

AURELIO MICHILES
Diretor e roteirista.
Curador da Mostra de Fil-
mes e Videos do Seminario

“Os mitos sao narrativas
carregadas de for¢a imagética,
a dinamica do enredo

sao imagens em movimento”.
Parece que para se

conhecer, vocé tem que se deslocar de si mesmo, como fa-
zem os xamas sob efeito de alucinégenos. Eu me incluo en-
tre aqueles — como Milton Hatoum, Marcio Souza e o José
Ribamar Bessa — que precisaram sair de Manaus, atravessar
o rio, da margem esquerda para a margem direita.

Eu me lembro quando garoto ir ao Porto Flutuante. Quando
0 navio partia, tinha a sensa¢do que eu também estava indo
para algum lugar que ndo sabia. Havia essa sinergia, nesse
efeito aonde o tempo e o espacgo se confundem um que se
movimenta, e o outro que flutua. E uma gostosa sensacio
gue trago comigo. Evidentemente que esta histéria gruda-
da na meméria, também me levou as descobertas. Quando
cheguei a Brasilia, era um jovem de 16 anos, e no meu co-
légio se encontravam pessoas de todas as partes do Brasil
e, entre eles, fui denominado de “indio”. A principio ndo
dei muita importancia. Mas depois comecei a pensar so-
bre isso. O Milton, que saiu junto comigo, foi apelidado de
“Manaus”. Estdvamos inoculados pelo exético, exatamente
por termos nascidos na Amazénia.

Eram brasileiros, mas como fossemos as duas margens des-
se rio. Muitas outras indagag¢des surgiram simultaneamen-
te ao apelido que deram a mim, como “indio”, como se essa
fosse uma nova alma que havia ganhado aos 16 anos de
idade. Quando eu voltei para Manaus, fui conversar com
meu pai sobre isso: “pai, 1a em Brasilia me chamam de in-
dio, tem indio na nossa familia?” Meu pai respondeu-me,
“gue besteiral!”. Naguela época meus cabelos comecaram a
crescer, e meu pai ndo gostava da moda hyppie. Chamou-
me e disse: “olha, vocé que gosta desse negdcio de indio,
senta aqui.” Meu pai comegou a me descrever em Nhenga-
tu todas as partes do meu corpo, e ainda me ensinou vdrias
frases em Nheengatu — a lingua geral que até hoje é falada
em muitos lugares da nossa regido.

Eu fiqguei maravilhado com aquilo, foi um momento mui-
to forte, porque estava tendo uma resposta de uma bus-
ca que estava dentro de mim e, até entdo, ndo tinha uma
compreensdo psicanalitica, antropolégica ou histdrica.

Amazonense nascido na margem esquerda do Rio
Negro.Cursou o Instituto de Artes e Arquitetura
UnB, DF. Ha mais de vinte anos trabalha na area au-
diovisual. Entre outros documentarios fez: “A Arvo-
re da Fortuna” (1992); “Davi contra Golias” (1994);
“0 Cineasta da Selva” (1997) e “Teatro Amazonas”
(2002).
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E preciso criar no Amazonas, no alto rio Negro,
uma TV indigena com conteudos que expressem
e reforcem a identidade cultural
dos povos indigenas.

Logo em seguida em Brasilia, junto com outros colegas
criamos o jornal “Tribo”. Esse jornal foi muito importante,
porque cada um daqueles jovens queria expressar “algo”,
uma busca ao desconhecido. Também era moda viajar de
carona, e como por aqui ndo havia rodovias, utilizdvamos
os “caminhos modveis” dos rios, cada uma destas viagens
significava descobrir uma Amazénia que desconheciamos.

No final dos anos 70 havia ganhado uma bolsa de pesquisa
da Funarte, cujo resultado era um documentdrio sobre a
cultura do guarana entre os indios Sateré-Mawé. Foi uma
oportunidade para levar adiante minha busca. Logo nos
primeiros contatos com Sateré-Mawé por mais que de-
monstrasse solidariedade por eles, ndo era assim que eles
me viam. Numa das reunides com os tuxauas, eles me per-
guntaram: “vocé quer fazer um filme sobre a nossa vida?
Escute ontem a noite eu sonhei que um ladrdo entrou pela
janela da minha casa. Ele queria roubar minha terra, o san-
gue da terra”.

Estava colocada uma questao politica, ao mesmo tempo em
gue metaforicamente neste fato havia sido re-estabelecido
a ponte entre as margens dos rios. Foram quatro anos na
luta para se verem ressarcidos pelos danos causados pela
invasdo da empresa francesa Elf-Equitaine em contrato de
risco com a Petrobras. Felizmente o xavante Mario Juruna
tinha sido eleito deputado federal, Francois Miterrand, o
candidato socialista a presidéncia da Franga tinha vencido
e o Brasil encontrava-se embalado na abertura democrati-

ca. Entdo, essa confluéncia de coincidéncias favoreceu aos
Sateré-Mawé a sairem vitoriosos em suas reivindicacGes.
Simultaneamente realizei dois documentarios: “O Guarana,
olho de gente” (82) e “O Sangue da Terra” (83).

As sociedades indigenas ndo sdo prisioneiras da oralidade.
Existe um equivoco na interpretacdo dos mitos indigenas.
Eles, os mitos, sdo metaforas sobre fatos que ninguém
afirma absolutamente terem acontecidos, mas na verda-
de existe a crenga que eles sempre existiram. Verdade ou
Imaginacdo? Documentario ou Ficgdo? O que importa? Os
mitos sdo narrativas carregadas de forca imagética, a dina-
mica do enredo sdao imagens em movimento, numa monta-
gem paralela, polifénica e ndo-linear. Os mitos antecipam-
se a literatura surrealista, ao cinema fantdstico, conceitual,
no qual se montam histérias com narrativas fragmentadas.
Dai, concluir que se faz necessario no estado do Amazonas,
aonde existe a maior populac¢do indigena do Brasil, criar no
alto rio Negro uma TV Indigena. E um rascunho de um so-
nho, aquele que vislumbra os contornos de uma TV capaz
de produzir e fazer circular uma efetiva produtora de con-
teldos que expressem e reforcem a identidade cultural dos
povos indigenas, a partir do alto rio Negro.

Vai comecar a era da tevé digital, vdo existir 400 canais de
televisdo! Um deles pode vir a ser a TV indigena. E que es-
teja no Alto Rio Negro, que é um lugar

estratégico, a nossa Babel. Vamos

construir uma rede de contado-

res de histérias e propaga-las

através da TV Indigena.

Vamos produzir cultura a nossa

imagem e semelhanca.
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GERSEM BANIWA

Para garantir a sobrevivéncia digna
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A partir da esquerda: Sérgio Henrique Borges,
Levi Castro da Silva, Francisco de Lima Parede,
Braz de Oliveira Franga, Henyo Trindade Barreto
Filho (IEB) — mediador, Gersem Luciano Baniwa

cacador ou um bom pai de familia ndo era valorizado,

Conselho Nacional de Educacio  (|og cidaddos e das coletividades que e sim o sonho ou a ilusdo de ser um bom cristdo para

moram na regiao temos que pensar

na auto-gestao do territorio a partir
dos sujeitos e recursos locais.

ganhar o céu! Regras rigidas por vezes cruéis serviam
para dominar a resisténcia cultural dos jovens indige-
nas e impor novas formas de vida.

Meu foco aqui é a re-
gido do alto rio Negro,

especificamente a re-

gido do Rio Igana, aonde vivi os ultimos tempos das gran-
des tradigdes Baniwa, como o ritual do “Babucuri com Yu-
rupari” e o ritual da surra do “Adabi”. Com o predominio
da acdo dos missionarios salesianos, essas tradi¢cdes foram
abandonadas. Também presenciei a queda do império sa-
lesiano e, de algum modo, contribui para isso, por meio da
defesa das culturas indigenas no ambito da FOIRN - da qual
fiz parte da Diretoria Executiva, durante 10 anos consecu-
tivos entre 1987 e 1997. Mais tarde houve a tentativa de
outras formas de dominacgdo por parte de empresas mine-
radoras, de garimpeiros e de militares. Todos tinham como
objetivo a reducdo de terras indigenas do alto rio Negro,
criando as chamadas col6nias indigenas, em formas de pe-
guenas ilhas de terras que deveriam ser demarcadas.
Neste processo, quatro momentos marcaram muito a mi-
nha vida. O primeiro momento refere-se aos 15 anos que
vivi na aldeia Yaquirana, onde nasci e me criei. O ideal de
vida Baniwa de ser um bom pescador, um bom cagador, um
bom pai de familia fez parte da minha vida. Foi nesse pe-
riodo que pude aprender e viver muita coisa da sabia vida
milenar baniwa que me guia até hoje.

O segundo momento refere-se a experiéncia de vida no
internato salesiano. Aqui ser um bom pescador, um bom

O terceiro momento foi a criagao da Foirn, da qual par-
ticipei desde o inicio. Embora tivesse acabado de concluir o
ensino médio com os salesianos, eu ndo tinha no¢do nem
consciéncia de que eu era indio! O fato é que na grande
assembléia dos tuchauas indigenas do alto rio Negro rea-
lizada em abril de 1987, fui eleito para compor a primeira
diretoria fundadora. Foi uma mudanca radical e irreversivel
na minha vida. Vida de resisténcia e reafirmacdo da identi-
dade. A época, menos de 1% da populacdo indigena do alto
rio Negro assumia a identidade indigena. A Foirn, nos seus
primeiros anos, tinha que enfrentar a repressdo da socie-
dade ndo-indigena, sobretudo do governo. Quantas vezes,
nos diretores da Foirn, fomos intimados a dar satisfagdo de
nossos atos ao Exército. Em varias comunidades indigenas

Baniwa, nascido no rio Igana, onde viveu até os
15 anos. Concluiu o ensino médio nas escolas
salesianas de Taracua, Sdo Gabriel da Cachoeira
e Barcelos e se graduou em filosofia pela Ufam,
com mestrado e doutorado (em andamento) em
Antropologia pela UnB. Foi da diretoria da Foirn,
coordenador da Coiab, secretario municipal
de Educagdo de Sdo Gabriel da Cachoeira entre
1997/1999 e trabalhou na geréncia do PDPI. Atu-
almente é membro do Conselho Nacional de Edu-
cagdo e mora em Manaus.
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fomos recebidos na beira do rio e solicitados a ir embora
porque “la ndo tinha indio”. Hoje é exatamente o inverso!
Sdo alguns que resistem a se identificar como indios. Isso é
uma mudanga histdrica, e que as vezes ndao damos conta.
Essa recuperagdo da auto-estima, do desejo de recuperar
a propria autonomia de pensamento e de organizagao é
importante. Todo esse movimento de mobilizacao, articu-
lagdo e de organizacdo, fez surgir mais de 100 organizagdes
indigenas nessa regido multi-étnica.

Como lideranga indigena, pela Foirn e Coiab, considero que
a grande conquista que tivemos foi a conquista da terra.
Ficou marcada para sempre na minha cabe¢a uma reunido
histérica na Foirn, em 1995, com o Comando da Aeronduti-
ca Brasileira, quando se viabilizou a demarcac¢do das cinco
terras do alto rio Negro. Negociamos e cedemos um peda-
¢o da nossa terra (trecho do Igarapé Miud) para que os mi-
litares pudessem construir uma pequena usina hidrelétrica
e, em troca, eles apoiaram a demarcacgdo.

O guarto momento teve inicio ao assumir a func¢do de Se-
cretdrio Municipal de Educagdo de Sdo Gabriel da Cachoei-
ra. Naquela época ndo existia professor indigena nem es-
cola indigena. Em trés anos mudamos as denominacgdes de
professor rural para professor indigena, de escola rural para
escola indigena, e com elas toda a politica de educacdo es-
colar da regido, instaurando o primeiro plano municipal
de educacdo escolar indigena. Hoje existem experiéncias
fantasticas nesse campo! Em seguida fui trabalhar como
gerente técnico do Ministério do Meio Ambiente para pro-
jetos indigenas. Assim fui conhecendo e aprendendo a lidar
com o mundo das politicas publicas brasileiras, com o qual
os indigenas precisam se relacionar.

Para o futuro, tenho muitas visGes e sonhos. A primeira
visdo me leva ao passo posterior, a conquista territorial.
Para garantir a sobrevivéncia digna dos cidaddos e das
coletividades que moram na regido temos que pensar na
auto-gestdo do territério a partir dos sujeitos e recursos
locais. Para isso o conhecimento dos valores tradicionais
€ essencial, mas ndo suficiente. A apropriacdo e incorpo-
racdo adequada de novos conhecimentos e tecnologias
sdo fundamentais para garantir o futuro da regido. E ne-
cessario enfrentar o desafio de como adequar o modelo
de sociedade baseado no Estado — que é extremamente
discriminador e excludente — para abrir espacos a formas
diversificadas de vida dos povos indigenas. Experiéncias de
projetos pilotos que estdo sendo desenvolvidas precisam
ser consolidadas como politicas permanentes de Estado.
Na correlagdo de forgas politicas, no entanto, ndo temos
representantes indigenas em nenhuma esfera do poder
constituido do Estado. Eu sonho que daqui a 50 ou 60 anos
possamos ter um territdrio indigena com autonomia e com

nossos dirigentes préprios em todos os niveis e instancias
de poder: prefeitos, vereadores, deputados, governador,
juiz, promotor, delegado. Tudo no ambito do Estado bra-
sileiro.

No campo da academia tenho ouvido falar de universida-
desindigenas, mas de uma maneira empobrecida, pensada
por brancos e ndo por indios. Daqui a 20 ou 30 anos, quem
sabe poderemos pensar ou ter uma universidade indigena
de verdade no alto rio Negro, como espaco de producao,
reproducdo e de troca de saberes indigenas e ndo-indige-
nas. Isso sé sera possivel quando tivermos indigenas gra-
duados, mestres, doutores e pds-doutores. Por enquanto
sO temos universidades e escolas indigenas administradas,
pensadas e geridas por ndo-indios.

As populagoes do rio Negro
tém que ser respeitadas
pelo poder publico de
uma maneira muito mais
séria do que esta
acontecendo hoje.

SERGIO BORGES

Fundagdo Vitéria Amazodnica

Minhatrajetdriaaqui
é de uma pessoa
que foi se encantan-
do e descobrindo o
rio Negro aos poucos. Eu ndo sou um filho do rio Negro,
alids, tenho muita inveja das pessoas da Amazbnia quando
dizem que sao filhas de um rio. Isso é muito bonito!

O meu primeiro contato com o Rio Negro foi em uma ilha
em Anavilhanas, mas foi trabalhando no Jau que eu percebi
gue, embora fosse ornitdlogo, deveria ampliar um pouco
mais minha perspectiva de conhecimento. Comecei a con-
versar com o pessoal das comunidades e com pesquisado-
res de outras orientagdes, de outras disciplinas, e a ampliar
meu campo de conhecimento. Trabalhando no Jau eu co-
nheci muita gente inteligente nas comunidades e passei a
valoriza-las porque vivi com elas e aprendi o quanto sao
ricas em conhecimento. Mas uma coisa que me chocava é
gue essas mesmas pessoas, tdo capazes e tdo inteligentes
ndo sabiam escrever seus nomes. Eu acho que essas pes-
soas tém que ser respeitadas pelo poder publico de uma
maneira muito mais séria do que esta acontecendo hoje.
Tem gente que morre por coisa boba no interior! Acho que
isso deve ser pensado quando se quer construir uma visao
do Rio Negro.

Cientificas da FVA, que vem desenvolvendo estudos g
de campo com varios grupos de pesquisa na regido
do Parque Nacional do Jau.
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FRANCISCO PAREDE

Associagdo dos Artesdos do Rio Jauaperi

Nasci no rio Jauaperi, onde
vivo ha 40 anos. Vivi muitas
coisas naquele rio, vi muitas
coisas que hoje ndo vejo mais,
e isso nos inspira a lutar. Hoje
represento a Associacdao dos
Artesdos do Rio Jauaperi (AARJ), fundada por moradores
da regido. E muito dificil para quem vive aquela altura do
rio chegar a esse ponto de organizagdao da Associac¢do. Este
grupo lutou para se organizar em busca de renda susten-
tavel e de regras que respeitassem totalmente a natureza.
Levamos cinco anos de trabalho junto ao Sindicato dos Tra-
balhadores Rurais (STR) de Novo Airdo até nos registrarmos
como Associagao.

Temos o objetivo de reivindicar e lutar pela populacao da-
quele rio, e entendemos que ndo adianta criar renda des-
respeitando o meio ambiente, se ndo tivermos peixe para
nossa prépria subsisténcia. Assim veio a idéia de criar uma
forma de proteger a nossa propria alimentagdo que estava
sumindo. A Associa¢do assumiu a responsabilidade de mo-
bilizar a populagdo do rio para a preservagao do peixe. Hoje
vivemos uma situagao em que familias passam por grandes
dificuldades para pegar a alimentacao para subsisténcia.
Dai a gente lutou pelo acordo de pesca e conseguimos. Foi
muito dificil, porque sempre existem opinides diferentes e
é preciso negociar coisas que a gente ndo conhece bem.
Depois que comegamos a lutar pelo acordo de pesca, sur-
giram as ameagas contra os moradores que estavam na
frente da luta. O acordo foi publicado no dia 27/04/06,
regulamentado pela Instru¢do Normativa no 99. Na seqi-
éncia, partimos para outro desafio, que foi a capacitacdo
de agentes ambientais voluntarios para trabalhar no rio.
Essa foi a tarefa mais dificil, porque depois que consegui-
mos capacitar os agentes, comegaram a surgir as ameagas
mais constantes, mais fortes. A Associacdo solicitou que
fosse incluido alguém do rio Jauaperi no curso de capaci-
tacdo e conseguiu 11 vagas. Entao os agentes comegaram a
sofrer ameacgas muito graves, o que trouxe timidez aos mo-
radores. Fomos até o Ministério Publico falar o que estava
acontecendo, mas as ameagas continuaram por parte dos
infratores, dos que sempre pretenderam fazer atividades
irregulares no nosso rio.

! Decreto 22.304 publicado em 21 de novembro de 2001, com validade
de cinco anos, que proibe a pesca comercial na area norte da bacia do
rio Negro, desde a fronteira com a Colémbia até a foz do Rio Branco.

2 Na época do depoimento, Jodo Paulo Capobianco era Secretério de
Biodiversidade e Florestas do Ministério do Meio Ambiente.

“A criacdao da Resex do Baixo Rio
Branco-Rio Jauaperi é uma oportunidade
de construir um processo compartilhado
de desenvolvimento regional sustentavel.

Trata-se de uma regiao onde a
questao ambiental é indissociavel

da nossa identidade social e do

nosso patrimonio cultural”.

O Jauaperi virou foco para todas as
atividades de pesca e trafico de quel6-
nios quando foi assinado o decreto do
governador Amazonino Mendes,! que
proibiu a pesca na area do Rio Branco
para Barcelos.

Ha alguns anos surgiu a luta para a cria-
¢do da Reserva Extrativista (Resex). A
gente fez a demanda, o Centro Nacional
de Desenvolvimento Sustentdvel das PopulagGes Tradicio-
nais (CNPT) atuou, mas ndo foi um trabalho satisfatério. A
gente entende que esse é um processo que deve ser de-
mocratico, participativo e transparente. Mas vimos que o
CNPT-RR atuou com a finalidade de criar uma Associagao
para si, pegando pessoas que eles achavam que deveria fa-
zer parte da organiza¢do. Nds nunca fomos favoraveis a isso
porque sabemos que o procedimento deve ocorrer de uma
maneira diferente, caso contrario, ndo tem progresso. En-
tendemos que a criacdo da Resex é uma oportunidade de
construir um processo compartilhado de desenvolvimento
regional sustentavel. Trata-se de uma regido onde a ques-
tdo ambiental é indissocidvel da nossa identidade social e
do nosso patrimonio cultural.

O nosso ecossistema nos sustenta diretamente. Nés ndo
pretendemos povoar, nés pensamos em manter aquela po-
pulacdo dentro da floresta, por isso ndo pensamos em su-
permercado e nada de intermediario. Queria fazer um apelo
ao Instituto Chico Mendes na pessoa do Sr. Jodo Paulo Ca-
pobianco,? de apoio concreto e urgente ao nosso pedido de
criacdo da Resex, |a onde a populacdo tradicional manifesta
a vontade de preservar e reconhecer os proprios valores.

A nossa area é divisa de Roraima e Amazonas, mas para as
pessoas que vivem |4 essa divisdo ndo existe. A gente acos-
tumou desde que nasceu a ver o tio morando de um lado, o
irmdo do outro, a avo do outro.

Hoje nds passamos por varias situacdes que sdo priorita-
rias: a questdo da saude, em primeiro lugar, e da educa-
¢do. Algumas escolas até hoje ndo funcionam, e isso é uma
preocupagdo muito grande, porque o futuro dessa geragdo
depende do estudo.

Quero encerrar dizendo que essa populagao deve ser ouvi-
da. Porque muitas vezes a gente grita e ndo é ouvido.

E morador da comunidade Itaquera no rio Jaua-
peri e pertence a diretoria da AARJ. Participou do
processo de discussao e elaboragdo do Acordo de
Pesca do rio Jauaperi e vem atuando ativamente,
™ junto com as comunidades da regido na luta pela
{ criagdo da Resex do Baixo Rio Branco-Rio Jauaperi
— processo iniciado em 2001 e parado na Casa Civil
a cerca de 1 ano.
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LEVI DE CASTRO
Presidente da Associagdo dos
Moradores de Tapiiri

As perspectivas das populagoes
locais, a regulariza¢ao fundiaria,
implementacao e fiscalizagao das
UCs, o controle no uso de
recursos naturais e uma agenda
de aproximagao entre o Governo
e movimentos sociais devem
estar na pauta das discussoes

no futuro do rio Negro, tenho que ressaltar a necessida-
de de regularizacdo das UCs, para que elas estejam fun-
cionando de verdade. O governo tem que se aproximar

mais dos ribeirinhos, dos movimentos sociais da bacia
A criacdo da Reserva

Extrativista (Resex) do
Unini é uma histéria
de luta de quase cinco

do rio Negro e comegar a discutir junto conosco os pro-
jetos para desenvolver atividades que venham melhorar
de fato a qualidade de vida de quem mora nas margens
do rio, incluindo o controle do uso dos recursos naturais.

anos. Foi um proje-
to iniciado em 2000,
guando a gente vivia uma grande ansiedade porque esta-
vamos vivendo dentro de um Parque Nacional do Jau sem
saber o que era isso. O que era um Parque? Por que esta-
mos sendo privados de usar nossos recursos? Eram muitas
perguntas sem resposta. Dai a gente comegou a se organi-
zar e a reivindicar a criacdo da Resex, que gracas a Deus foi
decretada em 2006. Foi uma luta muito grande, viajando de
rabetinha, pegando temporal por ai e ouvindo criticas de al-
guns vizinhos. Mas nés levamos a frente, porque sabemos
que é a falta de conhecimento que nos faz ignorante. A gen-
te ndo tinha conhecimento, porque o prdprio governo nao
gueria que a gente tivesse, pois sabiam que conhecendo
nossos direitos irlamos reivindicar. A gente demorou muito
para conseguir o decreto de criagcdo e, agora que ele saiu,
ainda ndao temos Conselho Deliberativo, nem verba para
iniciar nenhum tipo de trabalho. Essa lentiddo do Governo
realmente nos machuca e nos faz até pensar em desistir.
Mas estamos nesse processo de implementar alguma coisa
na Resex do Unini.

sobre o futuro do rio Negro.

Sobre o futuro do rio Negro, quando a gente fala nisso, tem
gue considerar um monte de coisas. Temos que falar da
agua, da terra, da floresta, dos animais de todas as espé-
cies e ndo podemos esquecer o ribeirinho, o indigena, o
caboclo, que sdo raiz também. Ndo temos como separar
o ribeirinho desse conjunto de coisas que formam a bacia
do rio Negro. Ontem eu ouvi o representante do governo
falando nos milhdes de hectares de UCs que foram criadas.
Acho muito interessante criar UCs, mas temos que pensar
como vamos desenvolver alguma atividade dentro delas,
saber o planejamento para cada uma delas. Sem fiscaliza-
¢do também nado adianta nada, porque a area fica abando-
nada e ndo vai resolver o problema de ninguém. Pensando

Lideranca local, € um dos fundadores da Associagdo
dos Moradores do Rio Unini (Amoru) e presidente
da Associagao dos Moradores de Tapiiri (Amotapi).
Esteve intensamente envolvido no processo reivin-
dicatdrio da criagdo da Resex do Rio Unini, decreta-
daem 21/06/2006. Continua lutando pelos direitos
dos extrativistas de sua regido e pela compensa-
¢do justa dos moradores afetados pela criagdo do
Parque Nacional do Rio Jau.

Quando falo que precisamos de terra, agua e floresta

para sobreviver, ja estou falando que é preciso ter um
controle do uso dos recusos. Para isso precisamos garantir
gue os nossos filhos possam crescer e se formar com um
nivel elevado de conhecimento que os ajude a manejar e
ndo a depredar o meio ambiente.

BRAZ FRANCA
Ex-presidente da Foirn

e assessor da Sepror

no Governo do Amazonas

“Enquanto vocés viverem dessa
forma, e ndo pensarem em mim,
vao continuar dominados pelos
outros. Mas no dia em que vocés
pensarem em mim, vao na beira
do rio, tomem banho e lavem suas
caras, para que eu possa conhecer
vocés e devolver a vocés aquilo
que sempre foi de vocés”.

Na tradicdo Baré
nos temos mais ou
menos trés gran-
des mandamen-
tos que seriam a
terra, a dgua e o ar. rio maior, rio grande, igarapé, fonte.
Esses sdo os principios da natureza e da tradicdo Baré. Por
gue rio grande? Por que rio maior? Por que igarapé? Lago?
Fonte? Porque tudo isso tem um grande significado para a
nossa convivéncia, para nossa auto-sustentabilidade. O rio
maior na mitologia Baré é uma traduc¢do de uma profecia
gue houve nos tempos antigos pelo mensageiro de Tup3,
gue se denominava Naminari. Antes dos brancos chegarem
nas terras brasileiras, ele apareceu para o povo dizendo:
“Vai aparecer do rio maior o mais poderoso inimigo de
vocés”. Os grandes pajés, os tradutores, as liderangas in-
digenas ndo souberam traduzir essa profecia, porque ndo
se conhecia um mundo diferente daquele que eles convi-
viam naquela época. Entdo o inimigo mais poderoso, seria
o qué? O vento? Arevolta da natureza? A vinganga do curu-
pira? Ou uma epidemia? Qual seria esse poderoso inimigo?
Com o passar dos tempos deduzimos que esse poderoso
inimigo era o0 homem branco. Nao sé inimigo dos indios,
mas de toda a natureza.

Por que o rio grande também é um nome sagrado para os
Bares? Porque foi no rio grande que navegou o navio que
trazia o ancestral Baré. Conforme a mitologia foi exatamen-
te aqui na cidade de Manaus que ele caiu dentro d’agua,
porgue ele viu pessoas na margem do rio. Foi capturado
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por um grupo de indias, naquela época formada sé por mu-
Iheres. Foi assim o nascimento do povo Baré. O ancestral
Baré, Mirabdia, teve que conviver com esse grupo durante
um longo periodo de tempo. As mulheres achavam que ele
era um homem, mas tinham algumas duvidas. Sera que é
homem ou é um encanto? Sera que ele vai servir pra au-
mentar nosso grupo com nossas guerreiras? Porque essas
mulheres tinham o costume de criar criangas mulheres.
Homens e meninos eram mortos. Mirabdia teve que se
submeter a um rigoroso teste de masculinidade, para saber
se ele era um homem e se tinha condicao de gerar filhos.
Quando comprovaram que realmente ele era uma pessoa
gue tinha essas condi¢des, permaneceu no grupo durante
um longo periodo. Ele tinha que gerar um filho com cada
uma daquelas mulheres. A Ultima era exatamente a mu-
Iher mais linda, que estava tendo os seus primeiros tempos
de periodo fértil. Por ser a ultima e mais bonita, ele teve
oportunidade de viver mais tempo com ela. Esse tempo era
exatamente o periodo que ela teria que demonstrar para a
populagdo a gestagdo. Quando aparecesse a barriga, eles
fariam uma festa para matar o homem e criar o filho dela,
se fosse mulher.

Bom o que eu queria dizer pra vocés é que o rio maior, o
rio grande tem muito a ver com a nossa mitologia Baré. Dai
vem 0s rios menores onde se concentra o maior conheci-
mento dos pajés, onde os pajés buscavam realmente alian-
¢a com o mundo encantado. Porque era justamente esse
mundo encantado que os ensinava a fazer a cura aqui na
terra. Os lagos sao sagrados porque |4 também existe uma
populagdo encantada que da sustentacdo a esses conhe-
cimentos praticados em cima da terra. As fontes! Se nao
fossem as fontes ndo existiriam igarapés, nem rio maior. Eu
estou dando uma introducdo conforme nossa mitologia. E
uma histéria que é contada e a gente revive isso por memo-
ria, ndo tem nenhum registro disso por escrito! A gente vai
repassando esse conhecimento de pai pra filho. Ao longo
dos anos, muitas coisas mudaram na interpretacao e na for-
ma da gente entender para que serviam essas profecias.
Tipa, que foi a Ultima mulher do Mirabdia, conseguiu rapta-
lo, porque eles ja tinham uma certa convivéncia e acabaram
tendo uma grande paix3o. Ela ja o estimava como marido e
arquitetou uma fuga e eles foram para outra regido, onde o

Nascido em 1945 é Baré de Curicuari. Estudou no
internato das MissGes dos Salesianas, em Sdo Ga-
briel da Cachoeira e aos 19 anos resolveu sair para
trabalhar em outras cidades (Manaus, Porto Velho,
Boa Vista, dentre outras). Em 1982 retornou para
o rio Negro e iniciou seu trabalho no movimento
indigena, fundando a ACIBRN. Foi presidente da
Foirn de 1991 a 1996. Atualmente é assessor da
Sepror no Governo do Amazonas.

povo Baré cresceu. Entdo, Tupana, através de Punaminare,
sempre veio guiando o povo, dizendo o que se podia ou
nao fazer e como. O que eles podiam fazer, eles faziam! O
que eles ndo podiam, também tentavam fazer! Mas quan-
do isso acontecia, Tupana vinha e mandava castiga-los. Por
isso, hoje o mundo estd assim! Porque mesmo o povo Baré,
guiado por Tupana e orientado por Punaminare, ndo con-
seguiu cumprir todas as regras e determina¢des de Tupana.
As conseqliéncias nés estamos vendo hoje, porque mais na
frente a seguinte profecia foi dita dessa forma: “Enquanto
vocés viverem dessa forma, e ndo pensarem em mim, vao
continuar dominados pelos outros. Mas no dia em que vo-
cés pensarem em mim, vao na beira do rio, tomem banho
e lavem suas caras, para que eu possa

conhecer vocés e devolver a vo-

cés aquilo que sempre foi de

vocés”. O que esta acontecen-

do é isso! Nés simplesmente

estamos seguindo a profecia,

aquilo que Tupana deixou para

ndés como destino.
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Ciro CAMPOS DE SOUzA

Apesar de ser nascido
em Belém, minha rela-
¢do com Roraima come-
¢ou em 1984, quando

Havia faixas com “Fora ONGs

eu tinha 11 anos. Entre
e idas e vindas acabei
ficando, por vontade prépria, e vivo |3 até hoje, com muito
prazer. O rio Branco ndo costuma ser lembrado nas discus-
sOes sobre a bacia do rio Negro. Essa é a primeira vez que
a gente participa de modo mais integral nesse processo. As
comunidades do baixo rio Branco participam um pouco mais.
Mas assim como o Branco da uma grande contribuicdo para
o Negro, nés também podemos dar uma grande contribuicao
nessa discussdo. Por mais que as ameagas em nossa regido
sejam diferentes, o futuro da bacia do rio Negro passa pelo
gue esta acontecendo hoje na bacia do rio Branco.

A bacia do Branco come¢a no Monte Roraima e na cor-
dilheira Parima-Pacaraima, atravessa a regido dominada
pelos campos, que nés chamamos de “Lavrado”, e depois
atravessa a floresta para desaguar no Negro, a uns 300 km

Bidlogo formado pela Universidade Federal do Para
(UFPA) estudou produgdo familiar no Museu Emilio
Goeldi e Ecologia no Instituto Nacional de Pesquisas
da Amazonia (Inpa), onde atualmente é bolsista de
pesquisa, atuando em Roraima. Hoje realiza estudos
de ecologia e conservagdo de areas de savana em
Roraima.

Em 2005, apds a homologacao da Terra

Pesquisador do Inpa em Roraima 10 djsang Raposa Serra do Sol, o governador
Ottomar Pinto decretou luto oficial por
uma semana, e convocou uma grande

manifestagao na Praca do Centro Civico...
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A partir da esquerda: Dionito José de Souza Makuxi,

Elaine Moreira, Carlo Zacquini — mediador, Paulo Santilli,
Ciro Campos de Souza [nota do editor: esta roda também teve a
participagdo de Joénia Batista de Carvalho, do CIR]

de Manaus. Realmente ndo é pouca agua que
o Rio Branco despeja no sistema. Temos uma
vazdo maxima em Boa Vista de 6-7 mil litros
d’dgua por segundo, provavelmente mais ain-
da no encontro com o Negro, que vem com
uns 25 mil litros por segundo. E quase um ter-
¢o. Mesmo que o Branco seja um pouco dife-
rente dos outros rios de dgua branca, ele ainda
tem mais sedimentos e produtividade que o
Negro, e contribui para a quantidade de peixe. Pescadores
e pesquisadores sempre citam o Branco e outros rios de Ro-
raima como bercarios de peixes para o baixo rio Negro. Isso
inclusive representa uma ameaca, pois é onde os barcos do
Amazonas entram para fazer a pesca comercial.

A histéria da ocupac¢do de Roraima comegou parecida com
a do rio Negro, com a amarragdo, as tropas de resgate, o
extrativismo e a defesa territorial. Depois veio o periodo da
colonizagdo na pata do boi, com gado que veio de Barcelos.
O boi era criado solto; entrava nas terras indigenas e, em
seguida, vinha a cerca. Esse contato conflitante foi aumen-
tando a partir dai. No comeco do século passado comecou a
primeira onda de garimpo, e nos anos 70/80 veio o progra-
ma de integra¢do nacional com a construcao da BR-174, de
parte da Perimetral Norte e da hidrelétrica de Jatapu (com
muita area inundada para pouco megawatt gerado), entre
outras obras e incentivos. Isso trouxe um grau de desmata-
mento que ndo acontece em outras areas da bacia do Ne-
gro. Em seguida veio o novo ciclo do ouro, no fim dos anos
80, na terra Yanomami. Até hoje tem garimpo 13, s6 que em
menor quantidade. Em 84 eu morei na esquina da Araujo

Roraima
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O historico e a intensidade de ocupagao de
Roraima geraram, na bacia do rio Branco,
um aumento do desmatamento nao vivenciado
pelo restante da bacia do rio Negro.

Filho, a “rua do ouro”, onde todas as casas eram de compra
e venda de ouro. Nunca houve qualquer preocupacdo am-
biental ou indigena no discurso do desenvolvimento. Nao
gue isso seja diferente dos outros estados da Amazobnia.
A diferenca esta na intensidade com que esse discurso foi
sendo utilizado e absorvido pela sociedade local.

Em 2005, apds a homologagdo da Terra Indigena Raposa/
Serra do Sol, o governador Ottomar Pinto decretou luto
oficial por uma semana, e convocou uma grande manifes-
tacdo na Praca do Centro Civico. O comércio estava fecha-
do e os funciondrios publicos foram liberados. Havia faixas
com “Fora ONGs”, “Roraima é dos brasileiros”, criticando
também a Funai e a igreja catdlica. No final as pessoas se
deram as maos cantando “Pra ndo dizer que ndo falei das
flores”, o “caminhando” de Geraldo Vandré. A canc¢do que
simboliza a luta contra a opressado era usada em um movi-
mento contra os direitos dos povos indigenas. Foi assim, na
base de muita propaganda, que o discurso anti-indigena foi
se fortalecendo, e hoje boa parte da populagdo é contra,
achando que é muita terra, em uma parte muito nobre do
territdrio. A nossa missdo, em Roraima, nos proximos dez
anos, é também criar um espaco de didlogo com a socieda-
de e apresentar uma outra forma de pensar a questao do
desenvolvimento. Ou entdo vai ser dificil.

E uma situacdo bem complicada, mas tem também coisas
boas acontecendo. As organiza¢des indigenas estdo bas-
tante fortalecidas; a escola agricola do Sumuru (Centro de
Formacdo e Cultura Raposa Serra do Sol) continua voltada
para a questdo do manejo e da gestao ambiental; temos
um grupo de instituicGes trabalhando para criar uma Uni-
dade de Conservacao na regido do Lavrado, e as liderancas
indigenas que estiveram no encontro do Programa Areas
Protegidas da Amazdnia (Arpa) apoiaram essa idéia; novas
pessoas estdo se unindo e contribuindo para fortalecer o
movimento ambiental; o Inpa tem um nucleo em Roraima,
com bastante interesse em ficar mais perto dessa rede de
colaboracdo da bacia do rio Negro para continuar essa con-
versa e propor formas de agdo conjunta para problemas
semelhantes. No caso de Roraima, o maior problema é o
crescimento da monocultura, que pode tomar conta do La-
vrado, com influéncia muito grande sobre a biodiversidade
e 0s servicos ambientais na bacia do rio Branco. E a bacia
do rio Negro vai ser afetada também. Com toda certeza, o
futuro do rio Negro passa pelo que acontece, hoje, na bacia
do rio Branco.

Viver em Boa Vistame deu a
dimensao do preconceito
existente na regiao. Nossa
filha de dois anos ia para

escola e todos perguntavam

em qual ONG nos - os pais -
trabalhdvamos. Diziamos
que trabalhdavamos no
Museu Emilio Goeldi e
isso facilitava as coisas para
nossa filha, permitia que
ela tivesse um pouco mais
de amigos na escola.

ELAINE MOREIRA
Antropdloga, professora do
Departamento de
Antropologia da UFRR

Quando se fala em
povos indigenas, os
Yekuana sdo um pou-
co esquecidos. Em
1997, fiz uma viagem
para Roraima e conhe-
ci alguns Yekuana que
trabalhavam como mi-
croscopistas junto a
ONG Médicos do Mun-
do, avaliando ocorréncias de malaria. Conversei com um
dos chefes, o Nery Magalhdes, e, seis meses depois recebi a
mensagem que os Yekuana estavam de acordo com minha
pesquisa, mas em troca queriam uma radiofonia. Em 1999,
decidi morar com minha familia em Boa Vista e busquei en-
tender a pouca visibilidade dos Yekuana e porque eles nao
estavam nos processos de luta por demarcagao de terras.
Os Yekuana sdo conhecidos como comerciantes e sdo exi-
mios construtores de canoas. Sempre navegaram esses rios
e conhecem muito a regido. Os velhos contam que chega-
ram até o Rio Negro, apesar da distancia e da dificuldade
de acesso. Os Yekuana sdao um povo muito representativo
guando se pensa em aguas, pois o rio é muito importante
para eles.

Morar em Boa Vista me ajudou a entender como os Yekuana
foram, ao longo do tempo, construindo uma rede de conta-
tos e de informacgdo muito diversificada. Eram acusados por
alguns de indios predatérios, porque estavam envolvidos
em atividades de garimpo. Mas também eram tidos como
exemplos de resisténcia cultural, porque, mesmo sendo um
grupo pequeno no Brasil (menos de 500 pessoas), ndo per-
deram a lingua nem se converteram a outras religies. Eu
espero que no proximo encontro, os Yekuana possam con-
tar sua histéria pessoalmente.

Viver em Boa Vista também me deu a dimensao do precon-
ceito existente naregido. Nossa filha de dois anos ia para es-
cola e todos perguntavam em qual ONG nds — os pais — tra-
balhdavamos. Diziamos que trabalhavamos no Museu Emilio

Antropdloga, professora do Departamento de Antro-
pologia da Universidade Federal de Roraima (UFRR).
Doutoranda na EHESS, Paris, Franga. Iniciou sua pes-
quisa junto aos Ye’kuana em 2000, com quem rea-
lizou varios projetos, entre eles, o Projeto Tanooko:
Festa Ye’kuana, financiado pelo PDPI e premiado no
ambito das Iniciativas Sociais Inovadoras, do Banco
Mundial em 2003.
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Goeldi e isso facilitava as coisas para nossa filha, permitia
gue ela tivesse um pouco mais de amigos na escola. Quan-
do sabiam que néds trabalhdavamos com indigenas, alguns
pais nao deixavam que seus filhos viessem nos aniversarios
dela. Isso continua acontecendo hoje! Eu me lembro quan-
do Igor, amiguinho da Julia (minha filha), muito querido,
me viu em casa trabalhando e viu imagens de Auaris. Ele
disse — na época com 6, 7 anos de idade — que queria mui-
to ver um indio. Eu ndo sabia como responder, porque a
menina que cuidava dele era uma Wapixana, como muitas
indigenas que migram para a cidade e trabalhavam como
domésticas ou babas. O preconceito anti-indigena persiste
em Roraima e ndo é nada sutil!

DIONITO MAKUXI

Coordenador Geral do CIR

Teve semana que morreram 22
criangas de malaria! Tudo isso
por causa da invasao garimpeira,
da ilusao do ouro no Rio Mad.

termo “indigena”. A gente esta vendo isso
Essa palavra nao é acontecer novamente com
adequada para de- O rizicultores, que também tém
destruido a natureza, entupido
os lagos e afugentado a
caga para longe.

Eu ndo gosto desse

signar a variedade
de povos, os Maku-
xi, Taurepang, Baré
e outros tantos.
Quando o povo branco chegou aqui no Brasil, ou pelo me-
nos no estado de Roraima, nds ja tinhamos um povo cha-
mado de povo do Macunaima. A gente tem noticias muito
tristes dessa passagem no estado de Roraima. O Macunai-
ma ja previa isso, que, no futuro, a gente ia se deparar com
os problemas de outros povos que viriam para dominar
aquela nacdo, e a gente tinha que tomar muito cuidado.
Isso aconteceu com a invasdo de garimpeiros e fazendeiros
e intervengao descuidada do Estado brasileiro, dos politicos
e do Exército.

Nds sofremos com o Exército, que passou por uma comu-
nidade, Maturuca (na Raposa Serrra do Sol), fez uma coi-
sa marcante e hoje a gente tem trauma com isso. Foi uma
invasdo, eles soltaram umas bombas por 13, quebraram as
portas da casa do tuxaua, roubaram nosso ouro que estava
dentro da casa do tuxaua, quebraram a porta da igreja, do

Makuxi da comunidade de Maturuca, regido das
" serras na Tl Raposa Serra do Sol, é coordenador
geral do Conselho Indigena de Roraima (CIR). Foi
coordenador regional dos Agentes Indigenas de
Saude, membro do Conselho do Distrito Sanitario
Leste de Saude, membro da Comissdo Pds-Confe-
réncia Nacional dos Povos Indigenas.

posto, fizeram doentes com os pés cortados pularem a ja-
nela do posto. Por isso as comunidades indigenas tém visto
o Exército como inimigo e ndo como agentes de seguranga
nacional.

Quem a gente considera como parceiros é a diocese, a igre-
ja, que chegou na nossa terra sem maltratar os indigenas,
e dando uma visdo do que a gente estava sofrendo, o ISA,
os antropodlogos que la passaram, a Policia Federal, o CIMI
e a Funasa.

No estado de Roraima, nds sofremos com a poluicdo da
agua pelos garimpeiros. Nés temos uma 4gua parecida com
o rio Negro no rio Mau, rio Panari e rio Aula. O capitalismo
ja matava o rio Mau, com a ilusdo de enriquecer com ouro
e diamante. As aguas estavam se tornando muito suja e a
gente ndo tinha mais peixes naquela area nos anos 90, 91.
Foi quando fui obrigado a parar de estudar para cuidar do
meu povo. Fuitrabalhar no laboratdrio porque o nimero de
casos de maldria estava aumentando muito. A gente mor-
ria por causa daquela doenca. Os peixes ndo existiam mais.
Teve semana que morreram 22 criancas de maldria! Tudo
isso por causa da invasdo garimpeira, da ilusdo do ouro no
Rio Mau. A gente estd vendo isso acontecer novamente
com os rizicultores, que também tém destruido a nature-
za, entupido os lagos e afugentado a caca para longe. O rio
Samu tem sofrido muito com a polui¢do causada pelos rizi-
cultores. Até os proéprios trabalhadores dos arrozeiros tém
ficado com dermatites. Eles chegam a ficar loucos e che-
gam na aldeia gritando que estdao com fome. Caso a gente
nao trabalhe com as questdes da dgua, o nosso futuro sera
prejudicado, ou entdo vai custar caro o trabalho futuro das
pessoas.

Também temos problemas com associagdes indigenas. Isso
foi uma coisa que o governo e os garimpeiros conseguiram,
eles dividiram nosso povo com essas associagdes. Antes
todos consideravam o CIR, e ai veio a dominacdo, a ganan-
cia, a politica muito pesada, dando bonezinho, um quilo de
bombom e o pessoal come¢ou a mudar. Com essa cisao,
fomos humilhados e mal atendidos pelo governo.

Ontem, no depoimento do representante do Comando Mi-
litar da Amazonia, me senti rebaixado pelo Exército brasi-
leiro, que disse aqui que quem esta protegendo, assumindo
tudo, é o Exército brasileiro. Eu discordo, porque o indio
estd fazendo a defesa da terra. S6é existe o Brasil porque
existe um povo que defendeu sempre essa terra. Entdo,
ndo concordamos quando somos esquecidos.

Sou um pouco contra esse nome Babel para esse seminario,
porgue na biblia diz que isso é uma confusdo que acabou
impedindo que se fizesse uma construcdo para chegar até
Deus. Espero que ndo seja por ai. Que sejam varias linguas,
mas que isso ndo atrapalhe o didlogo com o indigena.
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PAULO SANTILLI
Coordenador-Geral de
Identificagdo e Delimitagdo
da Funai

A defini¢ao dos limites da Tl Raposa
Serra do Sol foi resultado de uma
pesquisa pormenorizada que identificou mente a partir daquilo que era trabalhado diretamen-

era e 0 que nao era seu nao se da por questdes di-
retas. Anteriormente entendiamos essas relacées so-

um territério conjunto que contemplava te como os alimentos e a casa, e ndo as plantas, ou,

Durante uma pes-
quisa etnoldgica que
fiz com os grupos
indigenas da Raposa Serra do Sol, pude tragar as relagdes
das aldeias em termos etnograficos com a serra, o lavrado,
com o campo, evidenciando um territério continuo. Isso foi
muito util quando fui chamado a participar da identificacdo
da Terra Indigena, que acabou gerando a proposta de uma
area continua. Esse trabalho de identificagdo demandou
muita pesquisa, pois as areas reconhecidas anteriormente
eram aldeias isoladas, perdidas no meio de fazendas e de
areas de garimpo. Essa tradugdo de um territério continuo
ndo foi facil nem imediata, e antes das pesquisas etnologi-
cas talvez fosse dificil demonstrar isso.

Foi também nessa ocasido da identificacdo dessa area, na
aldeia do Guariba, imaginando que ja houvesse uma idéia
de area comum, perguntei aos Tuxauas ali reunidos o que
eles entendiam como sua area prépria, se o rio que passa-
va ali na frente, o Tacutu, e a serra vizinha da aldeia eram
percebidos como sendo parte do territorio deles. Simples-
mente disseram que ndo! Segundo eles, a serra era o lugar
dos Mauaris, dos espiritos. Entdo me contaram muitas his-
térias demonstrando isso. Contaram que uma vez, voltan-
do da cagada, ao olhar um grande animal, um deles teve o
olhar preso por alguns instantes, tempo suficiente para os
Mauaris capturarem sua alma. Assim, ele péde conhecer
a regido dos Mauaris, participando das dancgas, da musica
e comendo a comida dos Mauaris. Até que o Xama, numa
sessdo de cura, pode resgatar sua alma, reintegra-la ao seu
corpo, trazendo-o de volta para a vida da aldeia, da familia.
Eles diziam que a serra era o domino dos Mauaris, o que
aparentemente podia conflitar com a idéia simplista de um
territério coletivo. No entanto, a possibilidade de identi-
ficacdo de um territdrio esta exatamente na relagdao com
os outros seres que habitavam esse territdrio, e ndo numa
concepcao coletivista de uma propriedade extrativista.

E claro que o territério era imposigdo de um cddigo juridico
completamente estranho a esses povos. A relagdo do que

Doutor em Antropologia pela Universidade de Sao
Paulo (USP) e Pds-doutorado pela University of St.
Andrews, Escdcia, é professor da Universidade Esta-
dual Paulista (Unesp). Possui uma vasta experiéncia
na defesa dos direitos histéricos de povos indige-
nas na regiao das Guianas e Roraima. Atualmente
é Coordenador-Geral de Identificagado e Delimitagdao
da Funai.

as relacdes entre as varias aldeias e os
seres miticos que habitavam a regiao.

muito menos, os rios e as serras. Foi a partir de uma
pesquisa pormenorizada, na medida em que os espi-
ritos eram encontrados, que essa relagao historiada
foi possivel, identificando um territério conjunto que con-
templava as relages entre as varias aldeias e os seres que
o habitavam. Chegou-se, entao a uma proposta embasada
de delimitagdao de uma extensdo drea continua, que agora,
passadas décadas desde o inicio dos trabalhos, deve resul-
tar na demarcagao da Terra Indigena Raposa Serra do Sol.

JOENIA BATISTA DE CARVALHO
coordenadora do Departamento
Juridico do CIR.

O futuro que estamos
discutindo é uma questao
de responsabilidade
compartilhada, sobre
a questao do meio
ambiente, da agua,
das terras indigenas.

Os povos indigenas discu-
tem seus direitos, com a vi-
sdo de presente e futuro. A
contribuicdao dada a qualida-
de ambiental, protecao das aguas, das terras e seus recur-
sos naturais é parte de uma responsabilidade que se tem
ha muitos tempos. Para nés o que é viver conforme os usos,
costumes e tradi¢gdes, em outras palavras, para outros, sao
estratégias de conservagao para biodiversidade.

O futuro que estamos discutindo é uma questado de respon-
sabilidade compartilhada, sobre a questdao do meio ambien-
te, da agua, das terras indigenas. Isso é muito importante,
ndo so para os povos indigenas, mas para todos, porque
os territdrios indigenas sdo uma estratégia de conservacao
para biodiversidade. Sao locais de protecao das nascentes,
dos rios, das aguas e, segundo todos os dados técnicos, sao
areas ainda muito preservadas.

A comunidade internacional também esta bastante pre-
ocupada com a situacdo de hoje, especialmente com as
guestdes de mudancgas do clima. Essas mudancas estdo
atingindo os povos indigenas também e as comunidades e
liderangas indigenas vém constantemente reafirmando seu
compromisso nessa questdo da responsabilidade compar-

E da etnia Wapichana, formada em direito pela
Universidade Federal de Roraima (UFRR) e inte-
grante de varios organismos nacionais e internacio-
nais de defesa de direitos humanos e ambientais.
Em 2004, por seu trabalho na defesa dos direitos
e interesses dos Povos Indigena, especialmente na
Tl Raposa Serra do Sol, ganhou o prémio “Human
Rigths Award” e, em 2006, foi indicada entre 1000
mulheres do mundo para o Premio Nobel da Paz.
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tilhada com os érgdos internacionais e
nacionais. Mas para que as comunida-
des assumam sua responsabilidade é im-
portante que os nossos governantes te-
nham em mente que nao basta entregar
um papel reconhecendo os direitos terri-
toriais dos indigenas é preciso viabilizar
0S Processos necessarios para que esse e
outros direitos sejam garantidos.

A Raposa Serra do Sol (TI RSS), por exemplo, somente em
2005, a Terra Indigena foi homologada pelo Presidente da
Republica, o Lula. Isso depois de 26 anos de muita luta, de
processo de regularizacdo, de formacdo de grupo de traba-
Iho, de trabalho de identificacdo da area, de varios atrope-
los de a¢des judiciais, comissdes permanentes de CPI para
apurar situagOes e para tentar retroceder a situagdo, e pro-
cessos de emendas constitucionais.

O Decreto Presidencial de homologag¢do que ratificou a
demarcacdo de forma continua da Tl RSS representou um
avango para o processo de reconhecimento dos nossos di-
reitos, mas sabemos que ndo se pode parar ai. Ndo basta
publicar o decreto de homologacdo, é preciso garantir que
as populacgdes indigenas dali possam de fato se beneficiar,
viver os efeitos deste decreto. O decreto estabeleceu um
ano para desocupacdo da Terra pelos nao indigenas, po-
rém, na pratica, as comunidades indigenas da Raposa da
Serra do Sol ndo estdo vivendo isso. Pelo contrario, esse de-
creto agravou um pouco a situagdo, porque a demora em
sua aplicacao fez com que os ocupantes, os arrozeiros, rea-
gissem judicialmente.

Falando da bacia, da dgua, ressaltamos que os arrozeiros
tém utilizado os recursos naturais de uma forma bem inten-
sa, principalmente os recursos hidricos de dentro da TI RSS.
Eles utilizam, sem qualquer controle, as aguas de trés rios,
o rio Surumu, Cotingo e Tacutu. As atividades de producdo
realizada por arrozeiros na RSS, chamadas de “desenvolvi-
mento” pelo Estado de Roraima, na verdade sdo insusten-
taveis, degradam, poluem e levam a conflitos violentos de
disputas pela a terra. Nos ultimos dez anos o tamanho das
plantacdes de arroz dentro da Tl RSS cresceu sete vezes!
Um argumento bastante explorado na midia é que a demar-
cacdo em drea continua inviabilizaria o desenvolvimento
do estado de Roraima, sendo que tal alegagao chegou em
vdrias acoes judiciais na Suprema Corte, o STF. Isso elevou
a discussdo para um patamar de interesses politicos e eco-
ndémicos versus aplicagdo da lei, quanto o direito indigena
constitucional.

Temos nos ultimos dias visitado os ministros do STF para ex-
por nossas preocupagdes, a importancia da terra, para que
se ndo esquecam que a apreciacdo da questao deve pairar

A Raposa a Serra do Sol é um
caso emblematico, e a gente nao
tem que se contentar s6 com o
decreto de homologagao, nds
queremos mais, nos queremos
viver esses direitos conforme
garante a Constituicao Federal.

na aplicabilidade da Constitui¢cdo Fede-
ral no processo demarcatorio da TI.
Hoje estamos brigando com o instru-
mento que o proprio homem branco
criou, e ndo podemos fugir disso, porque
se a gente virar as costas, a gente acaba
sendo prejudicado. As organizagdes in-
digenas estdo se apoderando das vias
judiciais, das vias legais, e também das
questdes politicas, que ndo sdo armas tradicionais como o
arco e a flecha, mas isso também tem que ser feito, como
um complemento das mobiliza¢des indigenas. A Raposa a
Serra do Sol é um caso emblematico, e a gente ndao tem que
se contentar s6 com o Decreto de homologacao, nds que-
remos mais, nds queremos viver esses direitos conforme
garante a Constituicao Federal.

O nosso desafio hoje, ndo somente da Raposa Serra do Sol,
mas do movimento indigena, das organiza-

¢Oes indigenas, é consolidar nossas

conquistas de ontem. Como nos-

sos parentes estavam falando,

nds sempre procuramos enxer-

gar, nao esquecer o passado,

porque ele vai mostrar o cami-

nho para seguir, a diregao, dian-

te dos nossos desafios do futuro.

Comentario da Joénia pos Seminario

Neste momento, o Supremo Tribunal Federal aprecia a Agdo
Popular 3388, interposta pelo Senador Augusto Botelho (PT-
RR), que questiona a legalidade da Portaria 534/05 e do Decre-
to Presidencial de 15/04/2005, que reconheceu a demarcagdo
em area continua da Tl RSS.

O julgamento da referida agdo teve inicio no dia 27 de agosto
de 2008, no Supremo Tribunal Federal. Esse dia foi histdrico
para os povos indigenas da RSS, pois tiveram pelo STF reco-
nhecido seu direito de ingressar na a¢ao, como parte legitima
processual, defendendo seus direitos e interesses.

Os povos indigenas da RSS também tiveram a seu favor o voto
do Ministro Relator Carlos Ayres Britto, que em seu voto de
108 laudas, fundamentou que os direitos dos povos indigenas
sao garantidos da Carta Magna e confirmou os direitos consti-
tucionais destinados aos povos indigenas da RSS. Mostrou a in-
consisténcia de todos os argumentos contrarios a demarcagao
em forma continua. (ver voto integral no site www.stf.gov.br)
0 julgamento foi suspenso pelo fato do ministro Menezes de
Direito ter requerido vista. O presidente do STF requeriu que
a referida acdo fosse julgada ainda nesse semestre de 2008.
(21/09/2008)
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HIGINO TENORIO
Lideranga tuyuka do
Alto Rio Tiquié

Na mitologia tuyuka, o rio Negro
nunca foi rio da fome. O Deus da
Fartura deixou tudo para o seu
povo, recursos, praticas, técnicas e
conhecimento. Também nao é uma
babel, como na biblia, pois a origem
das linguas se deu para organizar
0s casamentos e a estrutura social
e ndo para gerar confusao.

Para entender
o mundo ama-
zbnico, o que é
Rio do Leite, nés
precisamos co-
nhecer um pou-
co da histéria de
como foi construido o Rio Negro nas mitologias dos povos
gue nasceram aqui. O Deus da Transformacao, Pamtri Ko-
amakt, ou Deus da Criacdo, no principio vivia na casa da
transformacdo celestial. Entdo ndo havia seres humanos
que pudessem, com sabedoria, povoar ou dominar a terra.
N3o havia gente e ele, como criador, percebeu isso. Entao,
criou as fontes de sabedoria, que sdo algumas matérias que
serviriam de fonte de sabedoria, como por exemplo, fumo,
ipadu, caapi, tudo isso. S3o arvores da ciéncia para o povo

Lideranga Tuyuka do alto rio Tiquié, estudou com
os salesianos em Pari-Cachoeira (rio Tiquié) e Sdo
Gabriel da Cachoeira, formando-se depois como
professor indigena. Viveu em outras regides do alto
rio Negro, no Brasil e na Colombia, retornando de-
pois para seu povoado, onde conduziu a criagdo da
Escola Indigena Tuyuka, que coordena atualmente.
Atualmente assessora a formagdo de outras escolas
indigenas e é professor do magistério indigena em
Sdo Gabriel da Cachoeira.
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A partir da esquerda: Natalia Hernandez,

José Esteban Valencia Makuna, Higino Pimentel
Tendrio Tuyuka, Aloisio Cabalzar (ISA) — mediador,
Martin Von Hildebrand

que nasceu aqui na bacia do Rio Negro. Por meio dessas
matérias o Deus da Transformagdo deu vida ao novo ser
humano, no Lago de Leite, na boca do Rio Negro. Ali tam-
bém deu poder de defesa ao seu povo por meio da langa-
chocalho, yaigtt (como a gente chama em tuyuka). Essa é a
idéia, mas se eu fosse dizer na minha lingua seria um pou-
co diferente, porque o Portugués é apenas uma lingua de
comunicag3do para a gente, n3o é a nossa lingua. E dificil
interpretar o sentido real das palavras.

O Lago do Leite era o lugar de geracao de vida, como se fos-
se Utero materno. Esse Lago de Leite recebe o leite jorrado
da fonte, chamada Morro de Leite, na nascente do Rio de
Leite, I3 na cabeceira do Rio Negro. Essa é nossa mitologia.
Por isso o Rio Negro recebe o nome de Rio de Leite. No
Lago de Leite, o Deus da Transformacao construia Casa (Wi-
seri, em tuyuka), cujo formato foi incorporado a estrutura
corporal dele. Portanto a Casa de Leite [Opeké Wiseri], Casa
de Doce de Frutas [Tokowi]. Lago de Leite é um lugar sagra-
do de nascimento espiritual da Gente de Transformacgao, e
é 14 que é o centro da vida do povo daqui.

Na provocac¢do dessa discussdo deste evento, o rio Negro
foi chamado de “rio da fome”. Por que rio da fome? Talvez
algum pesquisador, agronomo ou bidlogo analisou a terra
e o solo, e viu a pouca fertilidade que tinha, por isso ele
chamou de rio da fome. Na nossa mitologia é diferente, a
histéria mitoldgica contada e ritualizada na forma tradicio-
nal oral relembra que a natureza sustentou a humanidade
em transformacdo, pois era o periodo em que os homens
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eram coletores. Nesse periodo, aparece a personagem mi-
toldgica Yarigebo (em tuyuka), Pai da Alimentacgdo e Fartu-
ra. Essa personagem mitoldgica cria a maniva, a mandioca,
como principal fonte de nutricdo. Ndo sé a maniva, mas
varios cultivares que hoje plantamos nas nossas rogas. En-
sinou também as praticas de producdo e manejo de meio
ambiente no Rio de Leite. O corpo estrutural dele era feito
de plantas alimenticias, sendo assim o corpo dele era in-
corporado ao corpo da mulher. Por isso, ela se torna a Mae
da Alimentagao (Yarigepako) durante o benzimento, seja
no periodo de nascimento, quando o benzedor escolhe e
atribui seu nome; seja na puberdade, quando ela comeca
sua vida produtiva. Quando ela casa e forma uma familia,
ela ja possui a forca e auto-estima para trabalhar e para
sustentar sua familia. Assim, ela se torna respeitada e hon-
rada através de ritos e celebragcées que lembram dela como
uma conhecedora.

Eu coloquei isso porque, na nossa mitologia, nunca foi rio
da fome. O Deus da Fartura deixou tudo, praticas, técnicas
e conhecimento, dirigindo esse trabalho para a mulher. Por
isso que a mulher era muito respeitada na nossa cultura.
Isso ndo é mais assim, a mulher hoje em dia ndo tem esse
valor, busca mais o dinheiro, conforto na cidade, e ndo quer
sair da cidade. Mudou totalmente, devido a civilizacdo que
chegou desestruturou toda essa forca.

Também na provocacdo dessa discussdo deste evento,
aparece “rio babel”. Como apareceu isso? Pensando com
meus colegas, eu pensei que talvez alguém, um padre ca-
télico, se inspirou na biblia. Viu muita lingua aqui no rio
Negro, se inspirou e chamou o Rio Negro de babel. Deve
ter sido isso. Mas na nossa histéria é diferente e conta que
a Canoa de Transformacao transportou a Gente de Trans-
formagdao que era falante de apenas uma Unica lingua.
Quando a Gente de Transformacao se transforma em hu-
manos na cachoeira de Ipanoré, o Deus da Transformacao,
ou Deus da Criacdo, pensou que se a humanidade fosse
falante de uma sé lingua, ela ndo ia dar certo, porque ha-
veria o incesto — o que seria totalmente vergonhoso para a
humanidade que estava sendo criada e transformada por
ele. Assim, achou a necessidade de criar varios grupos ét-
nicos falantes de diferentes linguas, organizando a forma
de casamento entre os grupos étnicos. Esta foi a estrutura
social organizada pelos ancestrais para manter a relagao
de parentesco distinto conforme a regra estabelecida pelo
Deus da criagao.

Agora essa civilizacdo européia que veio aqui se instalar no
rio Negro acabou um pouco com essa estrutura, e as pes-
so0as ja se casam entre elas e estad acabando essa relacdo de
parentesco, que tinha grande importancia para a sobrevi-
véncia desses grupos.

Sobre as mudangas climaticas, a gente ja conhecia este
tema na nossa mitologia. Antes da transformacao, a cobra
grande chamada dominava o mundo. Quando ela perce-
beu que a Gente de Transformacdo estava vindo para se
estabelecer nesse mundo, saiu do Lago de Leite em dire¢ao
ao Rio de Leite, através de um buraco feito por meio da
lanca-chocalho (yaigtt, em tuyuka) como porta de entrada
da dgua. Simplesmente se colocou na frente do buraco para
impedir a passagem da dgua do rio para o lago, inundando
a terra para matar a humanidade. Com sabedoria Pamtri
Koamaku, o Deus da Transformacdo matou a cobra grande
com a langa-chocalho, deixando a humanidade a salvo da
ameaca da enchente. Depois disso, houve um trovao mui-
to forte e o mundo se incendiou e a Gente de Transforma-
¢do se transformou em insetos, para escapar do incéndio.
Depois que a terra esfriou, a humanidade continuou sua
viagem de transformacdo. Essa foi, na nossa mitologia, a
primeira mudanca climatica na Bacia do Rio de Leite. Hoje
se fala muito da mudanga climatica, mas a gente ja tinha
esse conhecimento, que nunca foi considerado porque ele
ndo era escrito e ninguém queria entender.

A Ultima coisa que eu achei importante falar sobre a mu-
danca climatica é o seguinte. Yrttmo era o pai das flautas
sagradas cuja sabedoria era imensa. Conhecia os rituais,
todos os tipos de danca, cantos sagrados. A humanidade
ja havia se desenvolvido, estava dividida em varios grupos
falantes de diferentes linguas. Como Hrttmé era o Unico
detentor desse conhecimento, sua atribuicdo era atender
a todos os povos para ensinar esse conhecimento. Ele sen-
tiu que tinha muito trabalho, que tinha que passar por um
martirio para deixar o sinal de sua presenca para a huma-
nidade por meio de algum instrumento. Ele se mostrou
com raiva da humanidade, engolindo os meninos que es-
tavam em processo de iniciagdo, com o pretexto de que
eles haviam comido alimentos assados ndao permitidos du-
rante esse periodo. A humanidade se revoltou contra ele,
e o convidou para beber caxiri na Casa de Transformacao,
chamada de Diawi. Quando ele estava embriagado, come-
¢ou a vomitar os 0ssos das criancas engolidas. Foi nesse
momento que os pais das criangas o agarraram e levaram
para fora da Casa da Transformacdo, na parte frontal, de-
ram muitos golpes e ele morreu. Entdo jogaram lenha em
cima de seu corpo e atearam fogo, e o mundo se incendiou
novamente. Essa foi talvez a segunda mudancga climatica
da bacia do rio Negro.

A gente vem tentando registrar, através da escrita, nossos
valores e conhecimentos, e também tentamos construir
um trabalho de educacdo diferente — o que ja é garantido
pela lei. Infelizmente o poder publico ndo assumiu esses
compromissos até agora, ndo cumpriu as leis e a gente fica



desacreditado. O homem branco, mesmo que tenha a boa
fé quase ndo atua. Esse Brasil continua uma bagunca.

Mas mesmo sem apoio do governo, com base nos direitos
garantidos pela lei, estamos construindo a forma de educar
nossas criangas, em cima dos nossos valores, esses valores
gue acabo de contar. A gente também introduz conheci-
mentos de fora que podem ajudar nosso desenvolvimento,
com técnicas e capacitagdo para os alunos na nossa escola.
Trabalhamos, acima de tudo, a valorizacdo da nossa cultura,
gue é principal lingua. Os Tuyuka comecaram a se engendrar
no sistema de educagao do municipio, o que é um ganho. A
politica publica do nosso municipio esta se adaptando a esse
sistema de educacdo que a gente vem mostrando. Esse é o
nosso ganho. Com isso a gente também tem mostrado nos-
sos trabalhos para fora, como é o caso dos nossos parentes
daqui do Pira Parana. Talvez a gente continue a intercambiar
essa experiéncia, porque isso nos fortalece. Foi nessas ex-
periéncias que aprendi muita coisa, sobre a politica publica,
politica de educagdo diferenciada, e aprendi isso nas minhas
andancas. Essas foram as minhas universidades.

MARTIN VON HILDEBRAND

Fundacién Gaia Amazonas, Colémbia

Desde que comecei a tra-
balhar na Amazbnia na
década dos 70 estive com varios grupos indigenas, princi-
palmente com os Taminuka no rio Miriti. Nesta época se
trabalhava a borracha das trés horas da madrugada, na es-
craviddo, nos campos de seringa. Com os indigenas mon-
tamos uma estratégia da venda da borracha a partir da co-
leta de meia ou uma tonelada. Desciamos de barco o rio e
vendiamos no Brasil e voltdvamos com outras mercadorias.
Mas em quatro anos quebrou o sistema da borracha. Foi
importante porque os indigenas participaram e romperam
com o processo de escravidao.

A partir dai comegamos a falar de resguardos [nome dado
as Terras Indigenas na Colémbia] no rio Vaupés [nome dado
ao rio Uaupés na Colébmbia] e no rio Miriti, de quatro mi-
IhGes de hectares, que constavam em estudos. No entanto,
ndo conseguiamos avangar no Instituto de Reforma Agraria.

Doutor em Antropologia, tem desenvolvido um
trabalho significativo para a protegdo dos direitos
dos povos indigenas e para a conservagao da flo-
resta na Amazonia colombiana. E diretor da Fun-
dacion Gaia Amazonas (ONG colombiana) e do
Programa Coama. Pelo seu trabalho fundamental
no reconhecimento dos diretos dos povos indi-
genas recebeu vdrios prémios na Colombia e no
mundo todo.

Os indios na Colombia - diferentemente

do Brasil e de outros paises — sao donos

das suas terras e podem administra-las
de acordo com seus usos e costumes.

Embora ndo tenha dado certo nesta época, o importante
foi dar inicio a um didlogo nessa regido com os companhei-
ros indigenas.

Na década de 80 passei a trabalhar com o Governo. Primeiro
no Ministério de Educacdo, coordenando a educacao inter-
cultural ou etno-educagdo. Depois conduzindo o Escritério
de Assuntos Indigenas dentro do Ministério de Governo [que
equivale a Funai no Brasil], e como assessor do presidente
da Republica Virgilio Barco. Foi ai que surgiu a oportunida-
de de cumprir a agenda que tinhamos desenvolvido com os
indigenas, de tentar emplacar 20 milhdes de hectares como
resguardos e fortalecer as leis sobre o tema.

Na década dos 90, na assessoria no Governo do Presidente
Cesar Gaviria, tive a oportunidade de acompanhar o pro-
cesso de mudanca constitucional de 1991. Posteriormen-
te, ainda nos anos 90, ja na Fundacdo GAIA, e com outras
ONGs, criamos o Programa de Consolidacdo da Amazonia
Colombiana (Coama) com o objetivo de garantir aos com-
panheiros indigenas o direito pleno de manejo dos seus
territdrios. E o que temos feito desde entdo: 1) Estabelecer
uma agenda com os indigenas; 2) Fortalecer o marco legal
para conseguir os resguardos; e 3) acompa-
nhar o processo onde os indigenas reivindi-
cariam os seus direitos.

Uma coisa importante da Constituicdo co-
lombiana é que os resguardos sdo proprie-
dade coletiva dos indigenas, inalienaveis,
imprescritiveis e passaram de ter um reconhecimento legal
na Constituicdao de 1991. Os indios na Colombia — diferen-
temente do Brasil e de outros paises — sdo donos das suas
terras. Outro ganho com a Constitui¢do foi que o pais se re-
estruturou e criou as Entidades Territoriais Indigenas (ETIs).
Antes existiam apenas os departamentos e municipios. Ou
seja, Colébmbia se reestrutura politica e administrativamen-
te na medida em que o territério indigena passa a fazer par-
te desta divisdo politico-administrativa do Estado. Os indi-
genas, por serem donos dos seus territérios, passam entao
a ter direito de administra-los. Por tal motivo, as ETIs sdo
uma entidade publica, fazem parte do Estado e os governos
indigenas as podem administrar de acordo aos seus usos e
costumes; podem fazer acordos inter-administrativos com
o resto do Estado (municipios, departamentos, ou com a
prépria Nacdo); fazer suas propostas politicas; determinar
seus impostos; fazer suas proprias leis. O pais muda e passa
de um pais catélico para um pais multiétnico, multicultural
e multijuridico. Cada ETI pode fazer as suas leis. Ai sim po-
demos falar de uma semelhanga com Babel, porque sdo 80
culturas diferentes que podem estabelecer 80 tipos de go-
verno. Ou seja, o interessante na Colombia e na sua Consti-
tuicdo é tentar construir a unidade a partir da diversidade.
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Outro ponto interessante da Constituicao de 1991 da Co-
[6mbia é que, diferentemente da Carta Constitucional de
1886, agora os indigenas participaram de todo o processo
até a sua aprovacdo. A Constituicdo foi assinada por eles,
num acordo das partes pela Unidade. Desta Constituicao
em diante os indigenas fazem parte da construcdo de um
pais de todos. Para muitos, Coldmbia nasceu com a Consti-
tuicdo de 1991, por ter sido uma Constitui¢do participativa,
do povo. Cerca de 2% da populagdo colombiana é indigena
e possui 30% do territério do pais, podendo exercer seus
governos, suas administracdes e suas leis. Isto é uma mu-
danga fundamental.

Antes da Constituicdo de 1991 os indigenas reivindicavam
direitos, agora que os direitos estdo garantidos, eles devem
exercé-los e para isto os povos indigenas tem como base a
Comunidade, os rios, é ai que eles discutem sua educacao,
sua saude, seus projetos interculturais e outras propostas
dos governos locais indigenas.

Criamos a Fundacdo Gaia Amazonas e nos associamos de
maneira informal com outras ONGs com objetivos de que
a Constituicdo de 1991 fosse cumprida. Nossa estratégia
no inicio foi a de acompanhar as malocas falando com os
indios, os pajés. Nas malocas — que sao o centro do mundo
para os indigenas — eles decidem sobre saude, educacao,
ordenamento territorial e escrevem sua histéria. Durante
cinco ou seis anos se escreveram 110 projetos, alguns fi-
nanciados pela Unido Européia e outros por paises da Eu-
ropa. Os indios decidiram se associar entre malocas, entre
etnias, para formar associacdes indigenas amplas, as Asso-
ciacbes de Autoridades Tradicionais Indigenas (AATIs). As
AATIs sdo registradas no Governo e viram entidades pu-
blicas de governo local. Ainda ndo sdo as ETls, mas passos
para a sua constituicdo. Hoje temos AATIs nos diferentes
departamentos, nos diferentes rios, segundo diferentes
caracteristicas étnicas e distribuicdo geografica. Temos 20
na Amazonia e varias outras sendo estruturadas por todo o
pais. Isto permite articular varias propostas, escritas e com-
partilhadas de saude, educacgdo etc. Sdo processos longos
e complicados porque se discute, por exemplo, como deve
ser a educagdo daqui a 20 anos. E um grande esforco de sair
de uma dominagdo de anos dos missionarios e colonizado-
res. Neste processo os povos indigenas devem ter confian-
¢a na sua cultura, superar davidas de como sera o futuro
com o mundo ocidental. N6s acompanhamos este processo
de formagdo das AATIS nos diferentes rios da AmazOnia co-
lombiana.

Em 2000, as AATIs escreveram suas propostas de escolas
indigenas e o Governo ndo quis aceita-las, apesar da Cons-
tituicdo obriga-lo. Os motivos foram as articulagées de poli-
ticos locais com interesses particulares e dos missiondrios,

Cerca de 2% da populag¢ao colombiana é
indigena e possui 30% do territdrio do pais,
podendo exercer seus governos,
suas administragdes e suas leis.

gue viam na educacgdo indigena um grande negbcio para
eles. Neste quadro, tivemos que apelar a lei, com uma agao
perante a Justica de aplicacdo da Constituicdo e das leis que
reconheciam os direitos a educac¢do formal e a autonomia
dos povos indigenas. A agdo, proferida pelo Conselho de
Estado, em pouco tempo decidiu anular os contratos com
0s missionarios para a prestacao do servico de educagdo
dos povos indigenas no Departamento do Amazonas e ale-
gar essa atribuicdao as AATIs que tivessem capacidade de
executa-la. As propostas indigenas, além de serem mais ba-
ratas, faziam jus a Constituicdo, apoiando uma educagdo
indigena auténoma. Assim se conseguiu a descentralizacao
pouco a pouco. Atualmente os governos departamentais
estdo contratando as AATIs, que por sua vez contratam os
professores indigenas e orientam todo o processo educati-
vo nas comunidades. Agora, os indigenas passam a elabo-
rar os seus planos e a executa-los com o repasse direto dos
recursos destinados pelo Estado para a educagdo destas
populagdes.

Estamos falando de manejo socioambiental. As areas deste
manejo estdo se ampliando exceto na regido de Mitu, ca-
pital do Departamento do Vaupés, por ser uma regidao de
conflito entre o exército e as For¢as Armadas Revoluciona-
rias da Colémbia (Farc).

Fora isso, temos desde 2000, um acordo transfronteirico
de Cooperacdo e Alianca no Noroeste Amazonico (Canoa),
firmado entre Venezuela, Brasil e Coldmbia. Temos um ter-
ritério continuo de Resguardos, Terras Indigenas ja reco-
nhecidas e Parques ou Unidades de Conservagao. A alianga
informal de cooperacdo e intercambio de experiéncias esta
constituida no Brasil pela Foirn e o ISA, na Col6mbia pelas
AATIs e Fundacdao Gaia Amazonas, e na Venezuela por or-
ganizagOes indigenas e a ONG Wataniba. A aliancga trans-
fronterica estd definida em trés niveis de intercambio: um
é local, no chdo (as “canoinhas”); outro onde sdo discuti-
dos temas mais regionais, como saude e educagdo (as “ca-
noas”); e um terceiro que se dd em reunides bianuais (as
“canoas grandes”) para avaliar o processo de cooperagdo
e alianca.

Por ultimo, como vemos o futuro, daqui a 50 anos? Esta-
mos trabalhando para que se conserve a floresta e se con-
solidem os direitos dos povos indigenas em seus territorios,
governados por eles segundo seus planos de vida e desen-
volvimento. Nosso objetivo, ao longo prazo, é trabalhar no
acompanhamento da evolugao deste processo.
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JosE ESTEVAN VALENCIA  N@s vivemos ho Pira Parana,

mas nossos lugares sagrados
estao também no rio Amazonas,
no rio Apaporis, no Caqueta,
no rio Negro, no Papuri,
no Tiquié e no rio Vaupés.

Depois que o Estado
colombiano reconhe-
Resguardos
(nome das Terras In-
digenas na Col6mbia),
nos estamos fazendo nosso préprio Governo, desenvolven-
do, em primeiro lugar, o entendimento do que é o nosso
mundo indigena. Buscamos entender como este mundo se
mexe, e a partir dai tentar conhecer como viviamos antes,
como vivemos agora e como queremos viver no futuro e,
entdo, elaborar nosso plano de vida. A compreensao de
como o mundo se movimenta e quanto dura e se desenvol-
ve uma época é o ponto de partida para entender o que é o
mundo, cuja representacdo é a maloca.

NGs vivemos no Pira Parana,’ mas nossos lugares sagrados
estdo também no rio Amazonas, no rio Apaporis, no Caque-
ta, no rio Negro, no Papuri, no Tiquié e no rio Vaupés. Exis-
tem ai lugares importantes, sagrados para nds e o nosso
pensamento tradicional considera este grande territdrio,
gue pega todos estes rios. Desde a maloca, os xamas traba-
Iham para manter a ordem do mundo durante as diferentes
épocas do ano, assegurando a abundancia de peixes, 0 bom
manejo de recursos naturais, a existéncia das varias espé-
cies de animais e vegetais bem como os grupos indigenas
gue habitam neste mundo.

ceu os

Neste grande territério, nosso povo, com sua energia, faz o
trabalho de proteger este territdrio para todos os povos in-
digenas que o habitam. Assim entendemos os grupos indi-
genas. Assim protegemos todos os povos. Assim entende-
mos o manejo territorial de uma maloca chamada mundo.
Entendendo isso, temos as trajetdrias das Anacondas an-
cestrais que, para nds, é importante para localizar o cami-
nho que nos leva a uns territérios ancestrais que menciona-
mos. As Anacondas criaram cada um dos povos indigenas e
deixaram para estes um territério definido de acordo com
sua trajetdria. Os lugares sagrados sdo lugares onde as Ana-
condas deixaram as leis de manejo do territério e os recur-
So0s naturais.

Entdo existe um trabalho de cada grupo étnico, trabalho
de base de cada um que habitamos ali, com o seu conhe-

Lider indigena da etnia Makuna, nasceu em um
afluente do rio Pira-Parand, no departamento do
Vaupés, Amazdnia colombiana. E filho de um dos
xamas mais conhecidos da regido. Ao longo de sua
histéria pessoal vem apoiando o trabalho da Asso-
ciacao de Capitaes e Autoridades Indigenas do Rio
Pira Parand (Acaipi). Em 2001 foi eleito represen-
tante legal da Acaipi durante quatro anos.

cimento. Estamos preparando um ordenamento territorial
com base na ordenacdo deixada pelas Anacondas ances-
trais e nas leis nacionais. Estas coisas envolvem a vida dos
povos indigenas e dos-ndo indigenas também. Hoje em dia,
os Governos e os Estados tém os seus programas sobre o
tema ambiental. O Ministério do Meio Ambiente em cada
Estado tem seus proprios programas. Temos que fazer um
acordo de manejo entre indigenas e Estado.

O rio Pira Parand é um afluente do rio Apaporis, que por sua vez
desagua no rio Caquetd — nome dado ao rio Japura na Colombia.
Embora o Pira Parand ndo seja afluente do rio Negro, existem relagdes
muito estreitas entre os povos que habitam este rio e os altos afluentes
do rio Negro, especialmente com os rios Tiquié, Papuri e Uaupés (ou
Vaupés na Colémbia).

NATALIA HERNANDEZ
Fundagdo Gaia Amazonas,
Colémbia

0 desmatamento e a poluicao
gerados pelo avango das
plantagoes de coca na
Colombia sdo uma ameaga

Comecei como bidlo-  3g cabeceiras do rio Negro.

ga botanica na Ama-

z6nia num Parque Nacional que se chama Cahuinari, para
logo para num outro Parque Nacional chamado Chirivique-
te, ambos na Colémbia. Durante esses anos, percebi que
nao sabia nada da selva amazobnica. Eu ndo era especialista
em botanica da AmazoOnia, mas apesar de ter estudado mui-
to, depois da convivéncia com os povos indigenas destas
regioes deduzi que sabia tanto como uma criancga indige-
na de cinco, seis anos. Percebi que muitas vezes tentamos
interpretar os conhecimentos indigenas, mas sem grandes
resultados. NGs cientistas, estudamos o conhecimento in-
digena como nao cientifico e descobrirmos que sabemos o
mesmo que uma criang¢a de doze ou treze anos, depois de
haver estudado durante dez anos.

Trabalhar na selva, em prol da conservacdo e do desen-
volvimento sustentdvel ndo tem sentido sem as pessoas.
Quando estudava no colégio e na Universidade, para ser
bidloga, nos diziam que as pessoas eram predadoras e que
os indigenas se haviam acabado quando chegaram os espa-
nhaéis. Tivemos uma grande surpresa quando descobrimos
gue existiam muitos indigenas na Colémbia.

A Amazobnia colombiana possui 47 milhdes de hectares ou
470 mil quildmetros quadrados. Se pensarmos como par-

E bidloga da Fundacdo Gaia da Coldmbia. Tem tra-
balhado na Amaz6nia colombiana em varias organi-
zagOes ha dezessete anos.
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te da bacia do rio Amazonas é um pouco menos, uns 40
milhdes de hectares. Na Fundac¢ao Gaia quando pensamos
na Amazonia, pensamos nela como uma bio-regido, porque
incluimos na sua defini¢cdo a regido do rio Guaviare ao rio
Vichada que pertencem a bacia do Rio Orinoco, mas que
concideramos parte da Amazonia.

As dreas indigenas na Colombia se chamam Resguardos e
sdo propriedades coletivas dos indigenas que neles habi-
tam. Na Amazénia colombiana ha atualmente 164 resguar-
dos que ocupam aproximadamente 25 milhdes de hectares,
ou seja, uma grande parte da Amazonia colombiana.

Entre Colébmbia e Brasil estd se consolidando um grande
corredor de protecdo que é acompanhado por uma gran-
de alianca entre organiza¢des de ambos paises, como Gaia,
Foirn, ISA e organizagGes indigenas colombianas locais, ocu-
pando uma drea aproximada de 90 milhdes de hectares.
Na Amazbnia colombiana temos doze areas protegidas que
ocupam 12 milhdes de hectares, sendo trés delas sobre-
postas com resguardos indigenas. A legislagdo permite esta
sobreposicao de areas de conservacao com Resguardos. Ha
estratégias de co-manejo entre autoridades ambientais e
autoridades indigenas em construcdo, entre comunidades
indigenas e autoridades locais, preocupadas com o meio
ambiente no interior dos Parques Nacionais.

Um ponto preocupante é o avanc¢o da coloniza¢do pelo
rio Guaviare, pelo rio Inirida e pelo rio Vaupés. Estes rios
nascem perto das montanhas, em uma regido de transicdo
entre os Andes e a Floresta Amazénica. E uma area muito

fértil, onde até ha pouco tempo predominava a criacdo de
gado e a agricultura. Na ultima década o cultivo de coca
passou a ser a principal atividade econémica, propulsora
da migracdo dos camponeses colombianos rumo ao orien-
te, seguindo o curso dos rios, em direcdo a fronteira com
o Brasil. Com o Plano Colémbia (um plano do Governo Co-
lombiano), o combate aos cocaleros se intensificou e o Go-
verno aumentou o uso do glifosato nos plantios. O glifosato
€ um poderoso herbicida, altamente téxico, utilizado para
matar as plantas de coca. Como resultado desta acdo, as
pessoas estdo abandonando as areas que sofreram fumiga-
¢do e prosseguindo com o desmatamento rumo ao Leste. O
desmatamento e a poluicao gerados pelo avancgo das plan-
tacGes de coca na Coldmbia sdo uma ameaca as cabeceiras
do rio Negro. Nesta regidao temos que ter uma estratégia de
manejo comum para frear a colonizagao.

Por ultimo, nos moldes do que esta sendo idealizado para
a bacia do rio Negro, come¢amos a pensar num projeto
de manejo compartilhado da bacia do rio Caqueta (nome
dado ao rio Japurd na Colémbia), que

ocupa quase 40% da Amazobnia

colombiana. Temos que pen-

sar em estratégias conjuntas,

com o ISA para frear o avango

da colonizacdo e construir o

manejo compartilhado destas

duas bacias que possuem tan-

tas relagoes.
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GEORGE HENRIQUE REBELO

Pesquisador do Inpa

Conheco o rio Negro até
o rio Branco e dai pra
cima até os rios Tacutu e
Uraricoera, em Roraima,
onde realizei pesquisas
com répteis. Trabalhei
também, entre 1992 e
2002, no Parque Nacional
(Parna) do Jau e percorri o rio varias vezes entre Manaus e
o Parque, sempre admirando o rio mais bonito do mundo.
Desde 2002 desenvolvo pesquisas na Reserva de Desenvol-
vimento Sustentdvel (RDS) do Tupé, no baixo rio Negro, de
onde ja é possivel ver a silhueta suja de fumaca de Manaus.
O crescimento desordenado de Manaus é preocupante,
pois a cidade funciona como um dreno de muitos recursos;
é fonte de poluicdo do ar, da terra e da dgua; e se conecta
com outras fontes através de gasoduto, poliduto, fios de alta

Nascido no Ceard, criado em Brasilia e morador
de Manaus desde 1980, é doutor em Ecologia e
pesquisador titular do Inpa (Ecologia Humana) e
da UFAM (Ciéncias do Ambiente). Vem desenvol-
vendo pesquisas sobre manejo e conservagao de
jacarés e quelonios e orientando alunos com diver-
sos temas. Morou em Boa Vista (RR) e trabalhou
no rio Branco e afluentes. Desenvolveu pesquisas
no Parque Nacional do Jau e atualmente coordena
projetos na RDS do Tupé, entre outros.

Chama a ateng¢ao que a Manaus
devoradora de recursos, com aparéncia
de babilonia, € monoglota. Atrai muitas

gentes das varias culturas dorio e
de outros lugares e paises, mas fala
a lingua da midia globalizada, que
esmaga as diferencas, originando uma
massa indistinta... Apenas subindo o rio
é que a babel de linguas e culturas
aparece e se mostra surpreendente.
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A partir da esquerda: Eduardo Badialli, Marco
Antonio Lima, Carlos Durigan (FVA) — mediador,
George Henrique Rebelo, Raimundo Vaz Desana

tensao, estradas, ponte, balsas e outros dutos.
Chama a atencdo que a Manaus devoradora de
recursos, com aparéncia de babil6nia, € mono-
glota. Atrai muitas gentes das vdrias culturas
do rio e de outros lugares e paises, mas fala a
lingua da midia globalizada, que esmaga as di-
ferencas, originando uma massa indistinta, da
gual fazemos parte, tipos urbanos indiferencia-
dos, a ndo ser por suas histérias pessoais, suas
trajetdrias individuais e sua imensa diversida-
de de opiniGes em resposta aos monopdlios e
ao capital. Apenas subindo o rio é que a babel
de linguas e culturas aparece e se mostra surpreendente.
N3o faltam exemplos de sabedoria e da dificil relagdo entre
a sabedoria antiga, tradicional e a cultura do dinheiro, do
brilho e da televisdo.

O trabalho da Carla Barezani, estudante da pds-graduacao
do Inpa, evidenciou um pouco desta dificil relagdo que citei
acima. Ela entrevistou moradores de Manaus, Novo Airdo e
Tupé para saber o conhecimento que tinham sobre os bo-
tos. O conhecimento popular e o conhecimento cientifico
coincidem em parte, mas hd muita divergéncia sobre as ve-
Ihas lendas. S6 créem nas velhas lendas as pessoas nascidas
antes da criacdo da Zona Franca de Manaus (atual Pélo Indus-
trial), quando ndo havia TV e, de noite, as pessoas botavam
as cadeiras para fora de casa para conversar. Os mais jovens
reconhecem o boto lenda urbana (ambientalista e amistoso,
em oposicao ao lendario ladino e malicioso), revelando uma
faceta do dificil didlogo entre os saberes. O conhecimento
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Em 15 anos de trabalho de monitoramento
de queldnios no Parque Nacional do Jau,
percebi que nao ha nenhuma evidéncia

de diminui¢ao na populagao de queldnios.

tradicional tem sentido pratico e representa uma adaptacdo
bem sucedida, mas sua dindmica atual levanta a questdo
sobre qual serd o produto de sua interagcdo com o discurso
moderno com base no conhecimento cientifico.

Ao longo de minha trajetdria de trabalhos no rio Negro, as
minhas convic¢des sobre a relacdao entre o homem e a natu-
reza, tdo citadas na ciéncia, ja mudaram varias vezes. Em 15
anos de trabalho de monitoramento de quel6nios no Parna
do Jau, percebi que ndo ha nenhuma evidéncia de dimi-
nuicdo na popula¢do de queldnios. O trabalho de mestrado
de um aluno do Inpa, o Whaldener Endo, também concluiu
gue a atividade de caca realizada pelos Baniwa, no alto rio
Negro, ndo causa impactos sobre a diversidade e abundan-
cia de populacdo de animais (aves, répteis e mamiferos).
Outro estudo de uma aluna do Inpa, a Mdrcia Abrado, de-
monstrou que os sabios Baniwa reconhecem mais tipos de
campinarana do que os ecdlogos, com grande congruéncia
entre as tipologias baniwa, a composicao floristica e os pa-
drdes espectrais em imagens de satélite.

Ao longo destes anos no rio Negro, também percebi que
é muito dificil fazer generalizagGes sobre as estratégias de
sobrevivéncia adotadas por cada populacdo amazbnica.
Numa area relativamente pequena e com condi¢Ges am-
bientais muito semelhantes, é possivel encontrar comuni-
dades com estratégias de sobrevivéncia bem distintas. Isso
acontece na RDS do Tupé, com apenas 12 mil ha.

EDUARDO BADIALLI

Coordenador de projetos do Ipé

0 ordenamento do turismo
no baixo rio Negro é um
dos focos da atuacao do Ipé,
pois a atividade ndo estava
beneficiando os moradores
de forma igualitaria,
nem contribuindo para o
desenvolvimento da regiao.

Em 1997, a convite do
Ibama, o Ipé foi traba-
Ihar no baixo rio Negro,
ajudando a coordenar o
plano de manejo da Es-
tacdo Ecoldgica de Ana-

Engenheiro agronomo, nasceu em Atibaia (SP) onde
ajudou a criar uma escola agricola, lecionando nes-
ta instituicdo até o final da década de 80. Trabalhou
como diretor do Departamento de Meio Ambiente
da Prefeitura de Atibaia por 8 anos. Em 1984 traba-
lhou no Acre e, no final dos anos 90, foi trabalhar
no Instituto de Pesquisas Ecoldgicas (Ipé), assumin-
do, em 2000, a responsabilidade de implantar um
escritorio na Amazonia e de coordenar os projetos
no baixo rio Negro.

vilhanas. Naquele momento, o Ibama nos convidou para
trabalhar também na gestdao compartilhada da Estacdo Eco-
Iégica. Eu fui inicialmente sozinho e depois a equipe foi au-
mentando. Fomos praticamente sem recurso nenhum, sem
projeto aprovado. Tinhamos somente o convite e bastante
vontade de trabalhar. Desde entdo, temos trabalhado nes-
sa regido do baixo Negro, do Parque Estadual do Rio Negro,
Setor Norte, até aqui proximo a Manaus, na RDS do Tupé.
O foco do Ipé no baixo rio Negro é trabalhar com a bio-
diversidade, considerando diversos parametros, nomeada-
mente a pesquisa cientifica, as relacdes com as comunida-
des locais, educacdo ambiental, pesquisa com alternativas
econdmicas sustentaveis, isso tudo trabalhando em prol da
conservacao ambiental dessa regido. Nds acreditamos na
importancia de se trabalhar alternativas de negdcios para
amparar o desenvolvimento da regido de uma forma sus-
tentdvel, para dar melhores condicGes de vida as pessoas
gue moram na regiao.

O baixo Negro tem uma série de vantagens em relacdo a
outras regides da Amazonia. Nés temos duas grandes por-
tas de entrada para o turismo na AmazoOnia que é Belém
e Manaus, que estd no baixo rio Negro. E uma regido com
infra-estrutura e uma beleza cénica muito grande. Temos
trabalhado com o ordenamento do turismo na regiao, pois
guando chegamos percebemos que os comunitdrios colo-
cavam a situagdo do turismo desordenado na regido como
um problema a ser resolvido. A atividade ndo estava be-
neficiando os moradores de forma igualitdria, nem con-
tribuindo para o desenvolvimento da regido. Percebemos
falta de didlogo com os empresdrios, que sempre atuaram
na regidao, mas nunca conversaram com as comunidades.
Em 2005, nés comegamos uma iniciativa de aproximar os
drgdos governamentais de meio ambiente e turismo, os ca-
noeiros de Manaus, as comunidades e outros atores. Desde
entdo fazemos reunides periddicas para discutir o ordena-
mento do turismo no baixo Negro.

Hoje estamos chegando a um consenso da importancia de
se haver uma melhor divisdo dos recursos advindos das ati-
vidades turisticas e da importancia de se considerar as uni-
dades de conservacgdo existentes no baixo Negro.

Com recursos do Fundo Nacional de Meio Ambiente
(FNMA), estamos trabalhando para a formagdo do Mosai-
co de Unidades de Conservacdo do Baixo Rio Negro, onde
pretendemos ordenar essa regido e promover o intercam-
bio de quem estd trabalhando com conservacao. O ordena-
mento da ocupacdo ao longo da estrada de Novo Airdo, que
tém sido uma preocupacdo da Fundacgdo Vitdoria Amazonica
(FVA), também estd na pauta do projeto “Mosaico”. Tem
ocorrido muito desmatamento ao longo da estrada, depois
do asfaltamento e estamos preocupados com isso.
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MARCO ANTONIO LIMA

Chefe do nucleo da RDS do Tupé A expansao urbana de

Manaus é limitada a uma
porg¢ao ao norte e a oeste
do municipio, podendo
afetar o Mosaico de UCs
do Baixo Rio Negro.

Desde 1997 venho tra-
balhando na regido do
baixo rio Negro, inicial-
mente no Parque Na-
cional do Jau e atualmente na Reserva de Desenvolvimento
Sustentdvel do Tupé. E com imenso prazer e profunda ad-
miracdo que trabalho nesta regido ha 10 anos. O contraste
das belezas cénicas da regido com a pobreza das pessoas
gue nela habitam nos da a convic¢do que precisamos estar
permanentemente em estado de alerta para as questdes
socioambientais da regido. Ao mesmo tempo os entes go-
vernamentais possuem a obrigacdo de preparar a regido
para os desafios do futuro, seja trabalhando passo a passo
no ordenamento do turismo, ou encontrando solugdes cria-
tivas de alternativas de geracdo de energia elétrica para as
comunidades rurais, ou sendo inteligente e dialogando en-
tre si na busca das melhores solucdes para a regido. Muitas
vezes, no afa de “cumprir metas”, os entes governamentais
tomam decisGes equivocadas, prejudicando e desagregan-
do o trabalho de instituicGes que estdo na regido ha muito
tempo, fazendo um trabalho de base e conquistando a con-
fianca das comunidades para o desenvolvimento das a¢Ges.
Precisamos nos unir em prol de um objetivo comum que
é o de proteger a maior bacia de dguas pretas do mundo!
Para isso precisamos desenvolver a pesquisa cientifica nes-
sa regido com alta prioridade para a conservacao e oferecer
condi¢Ges de vida dignas para as populagdes que vivem na
bacia. Nao resta duvida de que se trata de uma regido onde
a questdo ambiental é indissocidvel de questdes relaciona-
das as entidades sociais e ao patrimonio cultural.

Desde 2001, a Secretaria Municipal de Meio Ambiente de
Manaus administra a RDS do Tupé, a Unica Unidade de Con-
servagao (UC) municipal localizada na zona urbana de Ma-
naus. A RDS possui uma area de 12.000 ha e em seu interior
estdo localizadas seis comunidades. Pertence ao Corredor
Central da Amazonia, compde o Mosaico de UCs do Baixo
Rio Negro e estd prestes a finalizar o seu plano de manejo
com recursos financeiros do Projeto Corredores Ecoldgicos.

B Amazonense, nascido em Barreirinha, foi criado e
vive em Manaus. E técnico em agropecudria pela
Escola Agrotécnica Federal de Manaus (EAFM) e
tecndlogo florestal pela extinta Utam. Desde 1983
trabalha na Prefeitura de Manaus, atuando na Se-
r . cretaria Municipal de Meio Ambiente desde 1990.
. /* | Foi diretor do Horto Municipal de Manaus, adminis-
. trador do Parque Municipal do Mindu, chefe do Par-
que Nacional do Jau e atualmente é chefe do nucleo

da RDS do Tupé.

Atualmente desenvolvemos na RDS atividades ligadas ao
ordenamento do turismo, capacitagcdao de agentes ambien-
tais voluntdrios, pesquisas voltadas para a conservagdo do
sauim-de-coleira (Saguinus bicolor), ordenamento das ati-
vidades agroflorestais, meliponicultura e agées de fiscaliza-
¢do e fortalecimento da organizacao local, entre outras.
Quanto ao futuro do rio Negro, me preocupa bastante o
crescimento urbano de Manaus, que sé possui a opc¢ao de
expandir para uma parte do norte e para o oeste do muni-
cipio, justamente onde se encontram as UCs pertencentes
ao Mosaico do Baixo Rio Negro.

Desejo que esta iniciativa da Rede Rio Negro progrida e,
diferentemente do episddio de Babel, possibilite o didlogo
entre os atores da bacia.

Concentrando na minha mente,
fico pensando que todas as coi-
sas que meu pai finado falava
estdo acontecendo. Daqui uns dias, aqui em Manaus, vao
ter muitas pessoas doentes, os hospitais ndo vao ter mais
vagas. Esse é o problema da cultura de vocés! Eu mesmo ja
esperei trés dias para ser atendido.

Eu gostaria que os 6rgdos do governo se entendessem co-
migo. Eu gostaria de fazer parceira com os médicos, sé que
o0 meu remendo, a minha conversa, nunca foi valorizada.
Nessa parceria, o que ele, o doutor, ndo conseguisse curar
eu curava e vice-versa. Se eu ganhasse um pequeno saldrio
com isso, seria muito bom.

A minha maloca ndo é do governo e eu ndo estou ganhan-
do saldrio. Quando a pessoa doente chega |4 eu consulto. O
meu trabalho custa de 5 a 20 reais. A pessoa que tem con-
dicdo de cooperar me da, mas tém aquelas que ndo podem
e essas eu curo do mesmo jeito. O homem que estd 1d em
cima é quem estd fazendo o milagre. E ele que estd curan-
do, ndo o remédio. Foi ele que me deu esse pouquinho de
dom, é através dele que eu curo. Eu evoco Deus primeiro e
depois continuo com as minhas rezas tradicionais. Algumas
pessoas, de outras religides, se confundem e me conside-
ram Satands. Eu ndo trabalho com Sa-

tands e nunca falei com ele. Assim

como aprendi com os missiona-

rios, minha religido é catodlica e

RAIMUNDO VAZ DESANA
morador da RDS do Tupé

vou morrer catdlico.

Desana, nascido na comunidade de Pari
Cachoeira, rio Tiquié, em S3o Gabriel da
Cachoeira, é agricultor e curandeiro. Tem

60 anos e, desde 2002, vive na comunidade Sao
Jodo do Tupé, na RDS do Tupé.
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GERALDO ANDRELLO
Coordenador-adjunto do Programa
Rio Negro do ISA

Eu sou um ator absoluta-
mente coadjuvante na his-
téria do reconhecimento
da Cachoeira de lauareté
como patrimonio cultural e
imaterial pelo IPHAN, Insti-
tuto do Patrimbnio Histérico e Artistico Nacional. Esse pro-
cesso vem se transcorrendo em lauareté desde 2002 e os
atores principais sdo o Luis Aguiar Tariano e o seu Adriano
de Jesus Tariano. Eu passei muito tempo em lauareté, entre
2001 e 2002, cinco meses por ano, acompanhando projetos
do ISA e desenvolvendo pesquisa da minha tese de doutora-
do. A minha idéia inicial era pesquisar liderancas, politica e
idéias indigenas sobre desenvolvimento, crescimento e eco-

Doutor em Antropologia Social pela Unicamp, é s6-
cio-fundador do ISA. Participou de varios projetos
de pesquisa entre grupos indigenas de Roraima e do
alto rio Negro, especialmente na regido de lauareté,
alto rio Uaupés. Desde 2004 é coordenador-adjunto
do Programa Rio Negro do ISA e presta assessoria
ao IPHAN para o registro da cachoeira de lauareté
como patriménio imaterial.

lauareté é uma localidade quase urbana,
conhecida com a “cidade do indio”.

Foi formada no entorno de uma antiga
missao salesiana, mas hoje possui uma
dinamica que vai muito além de um
centro missionario, formando o centro
de um extenso distrito, com seis a sete mil
pessoas, das quais trés mil
residem permanentemente ali.
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nomia, mas conforme o tempo foi passando,
e eu vim a conhecer o Luis, e seu Adriano,
ja via que meus temas iniciais de pesquisa
talvez nao fossem o mais interessante.

Muita gente de lauareté fala do lugar como
uma cidade do indio, expressdo que acabei
usando como titulo de meu livro, ja que se
trata de uma concentragdo indigena quase
urbana em torno da antiga missdo salesia-
na, mas que hoje demonstra uma dinamica
gue vai muito além de um centro missiondrio. Ld convivem
os Tariano, que sdo os moradores antigos da localidade,
com outras seis ou sete etnias do rio Uaupés, os Tukanos,
Dessana, Wanano, Pira-Tapuia, Tuiuka, Arapasso e Hupda.
lauareté localiza-se no ponto de convergéncia do rio Papuri
com o rio Uaupés, e forma o centro de um extenso distrito,
com seis a sete mil pessoas, das quais trés mil residem per-
manentemente nessa localidade. Sdo dez bairros indigenas
gue funcionam como comunidades, mas bastante crescidas
e misturadas, todas elas com pessoas de todas as etnias
do distrito. Foi nesse contexto que eu percebi um grande
interesse por parte de varias pessoas, em fazer o registro
das suas narrativas orais, dos seus mitos de origem, da sua
trajetdria histérica, que possuem um fundo comum, a his-
téria da viajem da cobra canoa desde o Lago de Leite até o
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Rio Uaupés, e de como, a partir da cachoeira de Ipanoré,
cada grupo vai procurar seu lugar de fixacdao especifico. Eu
comecei a fazer esse trabalho inicial com um grupo Tukano
e depois que eu vim a conhecer mais o seu Adriano, o Luis e
o seu Pedro de Jesus Tariano. Eles também queriam contar
sua histdria, que possui caracteristicas bastante singulares
dentro desse fundo geral da mitologia do Uaupés e, em
2002 comegamos a escreveé-la.

Depois eu tive que parar de visitar lauareté, entre 2003 e
2004, porque tinha que redigir a tese. Foi nesse periodo que
o ISA foi procurado pelo IPHAN para compor o inicio de uma
experiéncia, com grupos indigenas, de registro referéncias
culturais como patrimdnio cultural e imaterial. Havia outros
casos de registro de patrimoénio imaterial em outras partes
do Brasil, mas nenhum que envolvesse referéncias indige-
nas. Por coincidéncia e felicidade, a antropdloga Ana Guita
de Oliveira, que comecou a trabalhar em lauareté em 1975,
estava trabalhando no IPHAN nesse momento em que a
politica de patrimdnio e imaterial estava comecando a ser
implementada. Isso ajudou bastante no desenvolvimento
do trabalho na regiao.

Nesse contexto, promovemos em 2004 uma reunido na
sede da Foirn em S3o Gabriel da Cachoeira. A gente buscou
convocar junto com a Foirn os grupos que poderiam se in-
teressar pela histdria. Alguns funcionarios do IPHAN, junto
com a Ana Gita, vieram informar sobre as novas possibili-
dades, e tentar iniciar um didlogo com os indios em torno
dessa idéia de patrimonio imaterial. Havia muitas duvidas,
de inicio. Serd que essa conversa trazida de Brasilia em tor-
no de cultura e patrimonio vai combinar com as idéias in-
digenas? O ISA estava ajudando alguns grupos indigenas a
fazer uma colec¢do de livros de narrativas indigenas, e era o
gue eu estava fazendo com os Tariano. Na reunido foi feita
uma exposicao sobre as categorias de patrimonio imaterial
tal qual definidas por Decreto, que sdo celebracdes, for-
ma de expressdo, saberes e lugares. Lugar, na concepgdo
dessa politica, pode ser patrimoOnio imaterial. O seu Luis,
o seu Adriano e o seu Pedro participaram dessa reuniao,
escutaram a histéria e na época ja falaram “olha, uma coisa
gue a gente esta fazendo é levantar uma maloca.” Passados
alguns meses, eu visitei lauareté, e seu Pedro veio me fa-
lar: “nds queremos registrar a cachoeira de lauareté como
patriménio do povo Tariano naquele livro de lugares que
aquela moga do IPHAN falou para gente”.

O IPHAN concordou em realizar uma documentagao dudio-
visual da cachoeira, que foi realizada em fevereiro de 2005.
A gente chamou o Vincent Carelli, diretor da ONG “Video
nas Aldeias”, para fazer essa documentacdo. Era para ser
um video de dez minutos, mas a historia foi crescendo e
gerando muitas horas de grava¢do — realizadas em duas via-

gens a lauareté — que acabaram originando o filme “laua-
reté, Cachoeira das Ongas”. Ndo havia um roteiro prévio,
foi surgindo do préprio trabalho de documentacao, que foi
conduzido pelos Tariano. Todo o material bruto est3d, alias,
na mao deles.

Esse trabalho de documentacdo dudio-visual transcorreu
entre 2005 e 2006, e os Tariano decidiram fazer entdo uma
solicitacdo formal de registro da Cachoeira de lauareté, mas
envolvendo também as outras etnias indigenas de lauare-
té, porque assim como os Tariano, os Tukanos, os Dessana e
outros também tém coisas importantes para contar a partir
dessas e de outras pedras da cachoeira. Houve um entendi-
mento entre todos os que participaram do processo, de so-
licitar o registro em nome de todas as etnias. Foi um evento
gue estad dando margem a varias outras atividades e ac¢oes.
O IPHAN vai apoiar a¢bes que eles chamam de salva-guarda
desse bem imaterial.

Luis AGUIAR

Tariano, cld Koivathe

Entdo, ele retirou um de seus
brincos, 0 apod-piri, feito de uma
pedra brilhante e transparente
que refletia sete cores: amarelo,
vermelho, azul claro, azul escuro,
verde claro, verde escuro e branco.
Ele jogou o brinco no rio, o que deu
origem a todos os habitantes das
aguas, os peixes, que assumiram
o formato dos brincos e se
diversificaram de acordo com
as cores que ele refletia.

[Luis inicia o
depoimento lendo

o trecho inicial da
narrativa tariano de
origem do mundo]

“No inicio, quan-
do ndo existia
nada, sO existia
um ser [masa
bahutigi, pessoa
que ndo apare-
ce], o Trovao, Ennu [Hipéweri Hekoapi]. Em seu corpo ele
tinha varios adornos, a maha poari [cocar feito de penas de
arara, de tukano, de garca, de japu, osso de macaco barri-
gudo, de veado, e pélos de uma pequena preguica), o fta-
boho [cilindro de pedra de quartzo], o betdpa’ [enfeite de
cotovelo feito de pele da pequena preguica], o yaigi [um
bastdo de comando que ele segurava com sua mao direita]
o batipard [escudo feito de pele de anta, que segurava com
sua mao esquerda], o kitio [chocalho do calcanhar direito,
feito de sementes de uma trepadeira]; também levava seu
cigarro de rapé encaixado na forquilha, sua cuia de ipadu
[p6 de folhas de coca torradas] e sua cuia de weri [bebidas
doces, que incluem: suco de cucura, suco de buiuid, suco
de ingd, suco de abiu, caldo de cana, mel de abelha; todas
essas plantas cresciam ao redor de sua casa]. Tudo que ele
possuia, sua casa, seus instrumentos e seus adornos eram
de pedra quartzo. Ele vivia s6 em sua casa, no alto, e come-
COU a pensar em criar novos seres.
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Lugares sagrados na Cachoeira das Ongas, segundo os Tariano dos clas Koivathe e Kamewa
(lauareté - S50 Gabriel da Cachoeira - AM)

Resultado da Oficina de Mapeamento realizada pelo I1SA, IPHAN e Escola Tariana Ennu anoiperi
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Os pontos representados nessa carta-imagem referem-se a histéria de
origem dos Tariano. Cerca de 25 desses pontos, conformam uma sequén-
cia especifica, que, partindo do porto principal de lauareté ( Cuiu-Cuiu),
distribuem-se ao longo da margem direita do Uaupés em sentido montan-
te. A certa altura, essa sequéncia projeta-se para o rio, com alguns pontos
distribuidos pelas pedras da cachoeira. Segue entdo pela margem oposta,
em sentido jusante até a foz do rio Papuri e adentrando por esse rio.

Esse percurso corresponde ao sacrificio de Ohkomi, o demiurgo tariano
morto pela gente-onga, que no passado remoto habitou essa cachoeira.
Ao tentar escapar de seus inimigos, Ohkomi transformou-se em animais
e plantas, dando origem as pedras em que hoje os tariano colocam suas
armadilhas de pesca. Morto e devorado pelas ongas, apenas trés peque-
nos 0ssos restaram. Desses 0ssos surgiram os irmaos Diroda, que, mais
tarde, irdo propiciar o surgimento da maioria dos clas tariano. A partir
dessa histdria que os Koivathe solicitaram ao IPHAN o reconhecimento
da Cachoeira de lauareté como patrimonio cultural brasileiro, efetuado
por esse 6rgdo em agosto de 2006 (ver lauareté, Cachoeira das Ongas
[volume 7 da série Dossiés do Patrimonio Imaterial]. Brasilia: Instituto

do Patriménio Histérico e Artistico Nacional, 144 p., 2008 no prelo) e o
video-documentario lauareté, Cachoeira das Ongas (IPHAN/Video nas
Aldeias, 48 minutos, direcdo de Vincent Carelli) .
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Grupo Tariano Koivathe — entre os quais seu Adriano e Luis Aguiar — na
festa de inauguragdo de sua nova maloca em lauareté, em 2005.
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Ele pensou primeiramente em dois seres, Sol [imikoho
muhipu] e Lua [yamiki muhipu]. Em seguida, pensou nas
Estrelas [yokodpa] e na Tempestade [uinond tu ‘tuard akdro
mera; isto é, as nuvens, o vento forte e a chuva]. Depois
disso, Trovao pensou em um homem e em uma mulher, Kui
e Nanaio. Mas ele ndo sabia ainda como faria. Pensou en-
tdo em preparar os meios [bahuresehe, coisas de propiciar
surgimento] para conseguir isto.

Ele pegou um cigarro, e pensou num par de pari de quartzo
transparente, num par de bancos de quartzo transparen-
te, em duas cuias de quartzo transparente com seus dois
suportes, em um par de yaigi de quartzo, em dois cigarros
encaixados em suas forquilhas e em duas cuias de ipadu.
Pensou também em um par de escudos e também em um
par de maha poari e em dois pares de brincos de pedra bri-
Ihante. Pensou ainda em um par de itaboho e em dois pares
de kitié, chocalhos de calcanhar. Também pelo seu pensa-
mento, enchia as cuias com bebidas doces, weri. Depois
disso, ele fumou seu cigarro e soprou a fumaga no chao e
todas as coisas que havia em seu pensamento apareceram
ali. Kui e Nanaio apareceram também, e sentaram-se nos
bancos de quartzo, que estavam sobre os paris. Tudo isso
aconteceu em Bipd-wii, a casa de Trovdo. Eles ndo eram
pessoas como nds, pois seu corpo ndo era ainda como o
nosso. Chamamo-os de Bipdé-pord, “Filhos de Trovao”. Eles
receberam todos os instrumentos e adornos de Trovao.
Sentados, passaram a beber o conteudo das cuias. Isso fazia
com que a forca de vida aumentasse em seu corpo, ja que
ao surgir haviam enfraquecido. Trovao via que seu pensa-
mento dera certo. Entdo disse que eles seriam os responsa-
veis para fazer surgir a gente-pedra, os i 'td-masa, os quais

Os Tariano Adriano de Jesus e
Luis Aguiar (na foto, da esquerda
para direita) pertencem ao cla
Koivathe, um dos mais im-
portantes dessa etnia do rio
Uaupés, e que ha muitas ge-
ragoes se estabeleceu na Ca-
choeira de lauareté. O texto
apresentado acima, e lido por
Luis por ocasido do Seminario
Rio Babel em Manaus, é o ini-
cio da grande saga que leva a
seu surgimento no rio Aiari,
na Cachoeira de Uapui. His-
toricamente migraram dessa
localidade para lauareté, pas-
sando da bacia do Igana para
a do Uaupés. Contam que a
fixagdo do grupo em lauareté
se deve aos eventos extraordindrios que ali ocorreram no comego do
mundo, envolvendo uma Guerra entre uma gente-onga e seus ances-
trais miticos. Os Koivathe ocupavam no passado duas malocas loca-
lizadas na margem direita do Uaupés, a foz do rio Papuri, defronte a
Cachoeira de lauareté. Os descendentes dessas malocas residem até
hoje no mesmo local, e formam as comunidades de Sdo Pedro e San-
ta Maria. Luis foi capitdo da comunidade de Sdo Pedro, e Adriano da
comunidade de Santa Maria. Luis foi um dos primeiros indios do alto
rio Negro a se tornar professor, tendo cursado uma licenciatura curta
em Belém nos anos de 1970. Foi professor durante vérios anos do Co-
légio Sdo Miguel, de | e Il graus, mantido em lauareté pelo Governo
do Estado do Amazonas. Atualmente, reside na cidade de S3o Gabriel
da Cachoeira, onde trabalha na Secretaria Municipal de Educagdo e
Cultura. Adriano foi também vice-lider geral de lauareté. Na juventu-
de, viveu muitos anos na Coldmbia, onde trabalhou em seringais e
fazendas. Participa ativamentedo projeto de piscicultura em lauareté
e esteve a frente da reconstrugdo da maloca Koivathe de Santa Maria
e da implantagdo de uma escola tariano diferenciada. Ambos partici-
param ativamente nos trabalhos de documentagdo da Cachoeira de
lauareté, trabalho que serviu de base para o reconhecimento dessa
localidade como patriménio imaterial pelo Iphan em agosto de 2006.
Atualmente dedicam-se a elaboragdo de um livro sobre o surgimen-
tos dos Tariano e da histdria Koivathe.

I Casa das Ongas, centro da cachoeira de lauareté, 2008.

Vincent Carelli/Video nas Aldeias



irdo, finalmente, dar origem a futura humanidade. Dizendo
isso, ele os deixou, e se dirigiu para did-pa’sdro-wi’i, uma
casa localizada a oeste. Essa casa tem para nés a aparéncia
de uma serra. Sentado sobre ela, Trovao ainda pensou que
estava faltando alguma coisa.

Sentado em seu banco com todos os instrumentos e ador-
nos, fumou o cigarro de vida e deixou cair um pouco de
cinza. Essas cinzas formaram a terra em que vivemos hoje
em dia. Ele cuspiu um pouco do ipadu que mascava, e assim
apareceram todas as florestas, de todos os tipos, com to-
das as arvores frutiferas. Cuspindo um pouco de saliva, fez
entdo aparecer todos os rios da bacia Amazo6nica. As dguas
gue correram por esses rios vieram a formar o oceano.
Entdo, ele retirou um de seu brincos, o apod-piri, feito de
uma pedra brilhante e transparente que refletia sete co-
res: amarelo, vermelho, azul claro, azul escuro, verde claro,
verde escuro e branco. Ele jogou o brinco no rio, o que deu
origem a todos os habitantes das daguas, os peixes, que as-
sumiram o formato dos brincos e se diversificaram de acor-
do com as cores que ele refletia. Essa é a origem de todos
os peixes dos rios e oceanos.

Depois, Trovao retirou uma das penas de seu cocar e dei-
xou cair. Dessa pena, surgiram todas as aves. Em seguida,
retirou o pequeno osso de macaco que havia em seu cocar,
qguebrou e deixou cair um dos pedacos. Desse pedaco de
0ss0, surgiram todos os animais. Trovdo também retirou
uma das sementes de seu kitid e deixou cair. Dessa semen-
te, apareceram muitos #'td-masa,a gente-pedra, que passou
a viver ao longo de todos os rios que haviam se formado.
Eles vivem nas pedras das cachoeiras e nas serras até hoje,
sendo uns de boa e outros de ma indole. Em alguns desses
lugares eles vieram a formar casas. No morro do Cruzeiro
em lauareté, ficou um deles. Seu home é Okdmi, e, como
veremos, deveria ter participado no aparecimento dos Ta-
riano. Por isso, o nome verdadeiro desse morro é Okémi
wi'i [casa de Okomi].”

Esse texto é o comeg¢o de um livro que estamos fazendo,
que se baseou numa primeira gravacao que fizemos. Ha
muito tempo, 78 anos atrds, os padres dominaram nossa
regido. Meu pai ndo queria me repassar a sabedoria que
ele tinha, porque dizia que tudo isso ia acabar, e ele ia mor-
rer com tudo que ele pensava ou que ele tinha. Entdo toda
vez que eu perguntava, ele me negava. Ele negou dez ve-
zes. Eu chegava para perguntar, ele me negava: “ndo, meu
filho, eu ndo posso repassar todo o meu saber para vocé,
porque sei que tudo que possuo até o presente momento é
do diabo, e como eu posso repassar se essa coisa pertence
ao diabo?” Ai um dia, eu falei assim bem devagar, comecei
a falar de contar uma histéria de crianga e comecei a per-
guntar. Parece que ele se cansou de escutar o meu pedido,
ele aceitou, e ai ele comecou a repassar tudo que ele tinha,
para eu poder repassar mais tarde também para os meus fi-
Ihos, para os meus sobrinhos, para os meus irmaos. E assim
fui aprendendo sobre a minha vida.

Entdo nds pensamos, eu, Adriano e Pedro, em fazer uma
gravacdo sobre nossa histéria até o presente momento.
Era uma coisa tao dura que nds sentiamos. Depois de 78
anos, revitalizar essa cultura n3o foi facil, ndo foi de um dia
para o outro, foi muito dificil. Tinha pessoas que ndo gosta-
vam. Pensamos em conscientizar as pessoas e fizemos uma
reunido e eles atenderam o nosso pedido. Conseguimos
conscientizar os idosos, aqueles que ja ndo queriam saber
de nossa cultura. Nossa cultura ndo tinha sido extinta, ela
vive nas pessoas. Os catodlicos é que

nao souberam valorizar a nossa

cultura. Depois dessa reunido,

eu, Adriano e o Pedro, con-

versamos bastante e resol-

vemos levantar uma maloca

que é usada para gente re-

passar para os Tariano toda a

nossa sabedoria.



CLARINDO CHAGAS CAMPOS TARIANO
Coordenador do Departamento
de Projetos da Asiba

Minha caminhada até Barcelos foi
descendo da Cabega do Cachorro.
Hoje, o local onde eu nasci é chamado de Marabitanas, mas
nods temos um local tradicional, com o nome milenar de Bu-
zina. Nesse lugar, nosso criador distribuiu os instrumentos
musicais e confeccionou a buzina, instrumento que ndo
foi invencdo nossa, veio do principio dos tempos. Hoje, na
época de muita seca, escavando-se, a gente vé uma pedra
de marara em forma de buzina, lavando-se bem direitinho
a gente pode soprar que ela soa.

A maior parte da minha vida foi por I3, em Marabitanas, no
rio Uaupés, a aproximadamente 50 km da fronteira Brasil
e Colombia. Mas morei um ano na cidade de S3ao Gabriel
da Cachoeira e dois anos no Balaio - préoximo a reserva de
niébio, no morro dos Seis Lagos. Finalmente, escolhi como
meu lugar a sede de Barcelos, onde resido atualmente. Eu

Nasceu na antiga aldeia chamada Buzina, no alto
rio Uaupés, viveu em lauareté e Balaio, ambos na
fronteira Brasil-Colombia, até descer o rio Negro e
se fixar em Barcelos em 1998. Participou da fun-
dagdo da Associagdo Indigena de Barcelos (Asiba),
da qual foi presidente. E Coordenador do Depar-
tamento de Projetos da Asiba e esta empenhado
em acompanhar o processo de identificagdao ofi-
cial das Terras Indigenas em Barcelos.

DL

Soube que em Barcelos nao
tinha indios. Entdo eu fugi para
Ia. Mas quando cheguei me
deparei com muitos parentes.
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gueria um lugar onde eu pudesse viver em paz,
mais tranqiilo com a minha familia. Na época
sabiamos que em Barcelos ndo havia indios e,
portanto, nenhum problema com demarcacao
de Terras Indigenas (TIs). No Uaupés, alto rio
Negro, na época da demarcacdo, a gente sofreu. Eu tinha
guinze anos e comegei a entender o que é discriminacao,
preconceito que nossos avls sofreram por serem conside-
rados selvagens. Para vocé ser considerado ser humano, ti-
nha que ser civilizado. Alids, essa palavra até hoje ndo entra
na minha cabeca! O meu pai foi uma das liderancgas de Buzi-
na e viveu a vida de forma coletiva, dividindo tudo que tinha
na comunidade com seus parentes. Quando a “civilizagdo”
chegou em nossa comunidade, a vida coletiva acabou.

Em Barcelos, eu tentei fugir do movimento indigena e quan-
do participei da primeira Assembléia da Coiab, em Manaus,
soube que no municipio ndo tinha indios. Entdo eu fugi para
I[3. Mas quando cheguei me deparei com muitos parentes.
Hoje, depois de muito tempo de luta, vejo que enfrentei
muitos desafios. Os politicos locais tentaram me fazer de-
sistir da iniciativa de lutar pelos parentes. Eles achavam que
eu estava inventando indios em Barcelos. Mas eu conhego
guem é indio, sei quem sdo os parentes. Hoje o movimento
indigena esta mais ou menos consolidado em Barcelos e o
povo indigena se orgulha de ser indigena.

Em 1999, a gente teve um encontro em Barcelos, onde
discutimos problemas sérios que os indios enfrentavam.
O povo indigena trazido de regides diferentes nunca teve
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uma vida decente, sempre foi tratado como animais. Isso
persiste até o presente, mas com o trabalho de identifica-
¢ao das TIs no médio rio Negro, realizado pela Funai, acre-
dito que isso pode melhorar um pouco. Tém pessoas dizen-
do: “e ai, o turismo como é que vai ficar? E os pescadores?
Os patrdes?” Nos, indigenas, ndo estamos questionando os
patroes nem o turismo, nds lutamos pelo povo indigena.
Em 2007 participei de uma audiéncia publica sobre pesca
ornamental, que existe na regido ha mais de 60 anos. Os pia-
beiros vém trabalhando na coleta dos peixes, mas nenhum
conseguiu melhorar sua condi¢do de vida, a Unica coisa que
obtiveram, tristemente, foi divida com os compradores. Na
audiéncia, foram discutidos os beneficios do patrdo-compra-
dor-empresa, mas nao se falou nada dos piabeiros.

Em nossa regido, o processo de abandonar o interior rumo
a cidade esta ocorrendo de forma muito brusca, um nime-
ro elevado de familias tem se deslocado e isso ndo é sé em
Barcelos. Isso estd acarretando varios problemas sociais. De
um momento para outro vemos o esvaziamento do interior
e o inchago da sede do municipio.

Esse processo de mudanca para a cidade é responsdvel por
sérios problemas, antes desconhecidos, como as drogas,
prostituicdo infantil e de gravidez na adolescéncia. Sem
contar os problemas financeiros. Na cidade, ndo hd empre-
go nem qualificacdo. Mas acreditamos que essa é uma si-
tuacdo reversivel, existem solugdes. Quando conversamos
principalmente com os adultos recém-emigrados, nds sen-
timos certa decepg¢ao com a vida na cidade. Temos tam-
bém que meditar a respeito da postura das autoridades, do
abandono e do desprezo para com as pessoas que viviam
no interior, pois este é um dos motivos mais alegados para
a mudanga para cidade. Infelizmente, as pessoas chegam
na cidade e a melhoria de vida sonhada nao é alcancgada.
Todos nds sabemos que a Unica forma vidvel de uma pessoa
sobreviver em uma cidade, é conseguindo um emprego ou
possuir uma profissdo especializada, mas quando os nos-
sos irmdos deixam suas aldeias, ndo sabemos se pensaram
nesta condigdo tdo necessaria aqui na cidade. Talvez 5% da
populagdo indigena esteja empregada em Barcelos nesse
momento, mesmo assim, sdo subempregos. A maioria é
contratada pela Prefeitura Municipal, geralmente por pe-
riodo somente de seis meses, para fazer limpeza da rua,
carregar caminhoes. Outros vivem de servicos esporadicos,
como auxiliar de pedreiro, de limpeza de terrenos, ganhan-
do 5 ou 2 reais para poder comprar farinha, para sobreviver.
Também hd aqueles que simplesmente deixam a familia na
cidade e vdo trabalhar na coleta da piacaba, na pesca de
peixe ornamental, e, neste caso, a desestruturacao familiar
é total porque o piacabeiro ndo vai voltar depois de uma se-
mana, ele volta depois de seis, oito ou nove meses. Quando

volta, o piagabeiro ainda estd endividado. E com tristeza
gue noticio que um grande nimero de familias indigenas,
da regido do médio e baixo rio Negro, vive em situacdo de
penuria, quase igualando a miséria.

A Asiba tem formulado propostas na tentativa de minimizar
esta situacdo. Ela foi fundada em 05 de novembro de 99,
e mesmo sendo relativamente novos, ja percorremos um
caminho significativo em varios aspectos em prol dos nos-
sos parentes indigenas de Barcelos. Podemos destacar que
conseguimos fazer com que o povo, antes marginalizado e
com vergonha de expor suas origens, encontrasse o melhor
de todos os ideais, a recuperacdo de sua auto-estima. Hoje,
nossa regidao tem orgulho de ser indigena. Também temos
lutado para que o Distrito Sanitario Especial em Saude Indi-
gena (DSEI) atenda e beneficie ndo somente os indigenas,
mas toda a populacdo de Barcelos. Antes da implantacao
do DSEI, o atendimento de salde nas comunidades era fei-
to a cada quatro anos, somente no tempo das elei¢bes.
Sobre geracao de renda, trabalhamos com o artesanato. A
Asiba conseguiu reerguer uma loja de compra e venda de
artesanatos, como uma tentativa de incentivar nossos arte-
sdes a trabalharem em um dos meios de sustentabilidade
econdmica e também de resgate cultural. Também pensan-
do no resgate da nossa cultura, conseguimos comprar um
terreno, com recurso proprio da organizacdo, e implantar a
producdo de farinha artesanal indigena. Nesse lugar tam-
bém fazemos bebidas tipicas para os nossos festejos. Nao é
facil, mas estamos lutando para o resgate cultural.

JOSE ALBERTO PERES
Vice-presidente da COMAGEPT

Sobre a piagaba, nao conhego
nenhuma outra planta que
se possa aproveitar tanto e

0 ano todo. E uma planta
muito forte, mas temos
consciéncia que nao podemos
matar os individuos
para tirar os produtos.

Meu dedo da mao tem
um golpe. E um dos
tantos golpes que levei
nessa trajetéria da mi-
nha vida de piagabeiro.
Cortei piacaba no rio Timicuri, e nos rios mais acima. Eu sé
fui conhecer o que era um banco de escola quando tinha 14

Baré, nascido em um sitio proximo a cidade de
Barcelos. Desde pequeno trabalha no extrativis-
mo da piagaba, no médio Rio Negro. Participou
da fundagdo da Asiba e da luta pelos direitos in-
digenas em Barcelos. Em 2000, foi eleito vereador
em Barcelos. Foi fundador da Cooperativa Mista
Agroextrativista dos Povos Tradicionais do Médio
Rio Negro (COMAGEPT), da qual é vice-presiden-
te. Tenta organizar o Conselho de Meio Ambiente
de Barcelos e acompanha o processo de ordena-
mento territorial e demarcagdo das Tls na regido.
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anos de idade. Infelizmente, as criangas tém que trabalhar
por uma questdo de sobrevivéncia. Na época, a atividade
de extrativismo era forte, havia muitos patrées. Eu sempre
trabalhei com extrativismo, em piacaba, cipd, borracha,
castanha. Em Barcelos ha um grande potencial econémi-
co para esses produtos e outros, como a copaiba, puxuri,
cagari (que os japoneses colocaram nome de camu-camul),
buriti, acai, palmito de javari.

Parte da minha vida é de trabalho como extrativista, mas
eu também fui a Manaus estudar em colégio de padre. Di-
ficilmente um filho do rio Negro ndo estudou no internato.
Passei alguns anos em Manaus, mas sempre me preocupei
com os parentes. Ndo adianta vocé estar bem, sabendo que
seus parentes nao estdo. Sempre penso na vida de forma
coletiva. Entdo, resolvi voltar pra minha terra e para minha
surpresa quando cheguei 13, depois de 20 anos, as coisas
tinham mudado para pior. A pesca estava mais dificil. Os
patroes haviam mudado e o sistema de exploragdo ainda
existia so que pior. Alguns parentes viraram atravessadores,
ou melhor, tentaram virar patrées, mas ndo conseguiram
porqgue isso é dificil, ¢ como um cartel.

Nessa época, nds, os parentes, nos juntamos para formar
a Associacdo Indigena de Barcelos (Asiba). Viamos que era
a Unica forma de nos organizarmos e fazer algo pelos pa-
rentes. Nossa idéia era levar o conhecimento, a cidadania
por meio do movimento indigena. A Asiba teve um parceiro
importante que foi o Sidnei Peres, antropdlogo, que iniciou
o reconhecimento dos povos indigenas na regido.Na Asiba,
me elegi em 2000, defendi os parentes e passei por alguns
desafios. Na verdade, antes de entrar no movimento, ndo
sabia muito bem o que era ser indio. Via outras pessoas fa-
lando sobre ser indio — os doutores, antropdlogos, pessoas
do Rio de Janeiro e de Sdo Paulo. No comeco da minha tra-
jetdria na Asiba as pessoas me viam e falavam: “ih, 1a vem o
indio, o assunto dele é sé esse, ficar defendendo os indios”.
Mas depois de poucos meses eu passei a ser mais respeita-
do por aquilo que falava e fazia. Entendo que isso aconteceu
porque eu levantei a cabeca e comecei a me colocar.
Também fago parte da COMAGEPT. A vocag¢do dessa coo-
perativa é voltada ao extrativismo. Boa parte dos coopera-
dos, 99%, sdo associados da Asiba, que é o nosso centro, a
representacdo politica dos povos indigenas. A COMAGEPT
tem como principal preocupagdo a sustentabilidade econ6-
mica dos povos indigenas.

Na nossa regido se fala muito de “donos” de rio e igarapés.
Quando alguém se considera dono de um territdrio nds in-
digenas ndo podemos entrar, mas nao achamos isso cor-
reto. Os rios, piacabais s3o “bens naturais”. E tudo nosso!
Na verdade parece que a maioria das areas da regidao é do
Estado, outra parte é da Unido.

Sobre a piagaba, ndo conhego nenhuma outra planta que
se possa aproveitar tanto e o ano todo. Do fruto podemos
fazer o vinho, ou uma espécie de coalhada, assim como um
6leo. Uma palmeira pode dar 400 a 500 frutos. Das fibras,
fazemos a vassoura e artesanato. Tem também a bucha,
gue é uma parte entre as fibras e o interior da planta, com
a bucha pode-se fazer estofamento de automével ou su-
porte organico para plantas (tipo xaxim). E uma planta mui-
to forte, mas temos consciéncia que ndo podemos matar
os individuos para tirar os produtos. O empresario também
precisa se apoiar em estudos cientificos para ter certeza de
qgue aquele produto ndo é vulneravel.

Outro ponto importante para a economia em nosso munici-
pio é o turismo. N3o somos contra o turismo, mas queremos
gue a atividade gere renda para os parentes também, ndo sé
para o empresario. N3o é justo que uma pessoa de fora che-
gue na nossa casa, sem pedir licenga e use suas coisas, co-
mendo sua comida, pegando suas roupas. Somos contra isso.
E preciso ordenar para que todos ganhem e para que a gente
nao veja aquilo que sempre cuidamos ser pego e levado por
pessoas estranhas. Existem formas racionais de proteger e
vemos que o turismo é um potencial econ6mico. Barcelos é
tido como o lugar onde moram os maiores tucunarés, peixe
muito procurado por essa modalidade de turismo.

“Fui aluno dos salesianos em
1968 e isso foi bom pela dis-
ciplina mas, por outro lado,
foi ruim por causa das regras. Tudo era proibido, até falar.
Na verdade, vocé soé aprende a viver quando sai de casa e
encara o mundo. O mundo é uma escola.”

AUGUSTO FONSECA ARAPASO
presidente da ACIMRN

“Fui para Manaus, em 1976, estudar o ensino médio. Mais
tarde acabei adoecendo e tive que voltar para casa. Foi en-
tdo que eu fui conhecer os ensinamentos de meus pais e
passei a me reconhecer como Arapaso. “

“Todo saber que a gente tem, deve repassar. O saber, a
educacado, é o caminho da libertacdo.”

“0 desafio para daqui a 50 anos, principalmente para os in-
digenas, é que nds temos que ocupar os espagos (politicos,
educacao etc.)”.

Da etnia Arapaso, nasceu no rio Uneuixi, Santa
Isabel do Rio Negro. Estudou na Missdo Salesiana,
saiu do médio rio Negro para o rio Branco, em RR,
e, depois de formado, foi para Manaus. Por volta
de 1981 foi para o Uaupés, conhecer o lugar de ori-
gem de seus pais. Assumiu a lideranca da Associa-
¢do das Comunidades Indigenas do Tiquié, Taracud
e Rio Uaupés (Acitrut). Em 1994, fundou a Asso-
ciacdo das Comunidades Indigenas do Médio Rio
Negro (ACIMRN) da qual é o atual presidente.
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Devido a distancia, indiferenga,
ou ignorancia dos participantes
de cada elo da cadeia produtiva
do peixe ornamental, é comum
que mitos sobre a circulagao
de produtos sejam criados.
Os mitos principais tratam de
mortalidade, sobrepesca
e exploragao socioeconomica.

GREGORY PRANG
Antropdlogo (Seattle, EUA)

Quandoinicieimeus
estudos na faculda-
de de Antropologia,
eu vi importantes
problemas
e ambientais do

sociais

mundo como con-

seqliéncia do consumo a partir dos paises do norte. Com o
tempo, eu decidi estudar o que eu chamava de “funcdes de
consumo”.

Eu sempre mantive um aqudrio em casa. Os peixes do meu
aquario eram do rio Negro, e eram peixes calmos, ndo bri-
gavam uns com os outros. Um dia fiquei olhando para meu
aquario, pensando sobre o que faria em minha tese, foi
guando pensei: “serd que alguém ja fez um estudo sobre
a economia mundial de peixe, do préprio consumo, com-
portamento do consumidor que compra esses peixes?!”
Comentei meu interesse com minha orientadora e a gente
decidiu por esse tema. Apds seis meses estudando a lite-
ratura sobre o assunto, ndo encontrei nada muito profun-
do. Achava muito artigo em revistas populares que falavam
sobre como manter aquarios e coisas desse tipo. Ninguém
estava estudando sobre a origem dos peixes que mante-
mos em nossos aquarios, descrevendo as cadeias produ-
tivas nem os motivos de consumo. Foi quando resolvi me
engajar num clube de mantenedores de aquario.

Foi quando o presidente do clube de aqudrios me ligou fa-
lando sobre trés artigos sobre peixes na Amazonia Brasilei-
ra. Nesses artigos, explorava-se muito sobre a biologia dos
peixes, distribuicdo e abundancia das espécies, mas tam-
bém ressaltava-se a importancia de se proceder um estudo
socioecondmico sobre o tema. Escrevi uma carta para um
dos autores dos artigos e disso resultou um convite para eu
vir a Ufam, como professor visitante, realizar esses estudos.
E foi assim que eu cheguei no Rio Negro.

O interesse do trabalho era a cadeia produtiva, que comeca
no produtor e vai até o consumidor. Mas no caso dos peixes
o produtor é o meio ambiente, e esse foi 0 assunto quente
durante as décadas de 80 e 90. Da floresta para o mundo,

Antropdlogo da Wayne State University (Michigan,
EUA), em 1994 veio trabalhar como pesquisador
convidado da Universidade Federal do Amazonas,
envolvendo-se com o “Projeto Piaba”, com pesqui-
sas sobre a pesca ornamental no rio Negro. Este tra-
balho resultou na sua tese de doutorado. Também,
foi consultor da Sociedade Zooldgica de Londres,
em parceria com a Sociedade Civil Mamiraua. Atual-
mente reside com sua familia em Seattle, EUA.

esse percurso dos peixes me intrigava e parecia interessar a
antropologia também. Eu cheguei no Brasil com a intengdo
de estudar a pesca que acontece da boca do rio Branco até
a Colémbia, mas vi que a regido era grande demais. Entdo
li que no médio rio Negro existia explora¢do do trabalho
da pesca ornamental e isso me interessou. Recortei entao,
para meu estudo, cerca de 180 mil quildmetros quadrados
de drea de pesca, o que inclui mais de onze afluentes do rio
Negro e uma porgao de igarapés espalhados. Outro fator
intrigante era a suposta alta mortalidade dos peixes enca-
minhados para exportagdo e explora¢do de trabalho. Bem,
foi mais ou menos sobre isso que me debrucei por alguns
anos e tenho algumas coisas interessantes que entendi e
gue gostaria de compartilhar com vocés.

Quando se estuda a histdria do aquariofilismo, indo até a
dinastia dos chineses, mais de mil anos atras, encontra-se
o peixe dourado que estd sempre presente nessas lojas de
peixes. Esses peixes foram criados em plantios de arroz ao
longo de muitos anos. Durante a expansdao dos europeus,
particularmente da Inglaterra, muitos desses peixes entra-
ram nas casas das familias mais nobres da Inglaterra, Fran-
¢a, Alemanha etc.

Com a inveng¢do da maquina a vapor, com o crescimento da
economia da borracha, aumentou a circulacdo de pessoas
e europeus na Amazbnia. Muitos marinheiros que acom-
panharam os barcos da Europa e dos Estados Unidos, ao
chegarem em Belém, Santarém, e Manaus levaram peixes
de volta para fins ornamentais. Entao foi basicamente na
época da borracha que o peixe ornamental amazonico vi-
rou parte permanente do passatempo de aquariofilismo.
Durante meados dos anos 50, o médio Rio Negro entrou
para o mercado internacional de peixes ornamentais. A co-
mercializacao do cardinal tetra ocorreu em um momento
histérico importante. Com o declinio da demanda de bor-
racha, a atividade econémica ao longo do Rio Negro sofreu
uma desaceleragdo. A populagdo de Barcelos e de grande
parte da bacia do rio Negro declinou. Muitos indigenas re-
tornaram para as porgdes altas do rio Negro, enquanto a
maioria do restante da popula¢ao se mudou para Manaus. A
coleta e venda de peixes ornamentais ofereceram um certo
grau de liberdade as rigidas relagdes econ6micas mantidas
na interagao entre patrées e clientes, as quais os produ-
tores estavam acostumados. No inicio, muitos ndo tinham
nenhuma fé na coleta de peixes ornamentais e atormenta-
vam os primeiros piabeiros. Muitos extrativistas, entretan-
to, perceberam que a coletar de piabas era muito mais facil,
mais razoavel e lucrativa que as outras alternativas econo-
micas. Hoje, a pescaria é baseada em parentesco, familia,
casamento e compadrio. Calcula-se que existam cerca de
600 a 700 (entre 60 — 70 patroes com uma freguesia entre
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Eduardo Venticinque/WCS

2-10 cada) piabeiros na bacia do rio Negro gerando mais
65% da receita municipal em Barcelos. No meu trabalho,
cadastramos mais que 250 piabeiros junto ao Ibama.
Durante 12 anos pesquisando, aprendi que a cadeia pro-
dutiva realmente é uma “cadeia de culpa”. Ao longo da ca-
deia, cada pessoa envolvida coloca os problemas, as misé-
rias como sendo culpa das outras. Devido a esta distancia,
indiferenca, ou ignorancia dos participantes de cada elo da
cadeia produtiva e da prépria cadeia como um todo, é co-
mum que mitos sobre a circulacdo de produtos sejam cria-
dos. O consumidor, por exemplo, muitas vezes nao faz idéia
de quem é o produtor, e vice versa.

Os mitos principais tratam de mortalidade, sobrepesca e
exploragdao socioecondmica. Aprendi que a mortalidade
ndo alcanga mais que 2%. Sobre a sobrepesca, eu nao sei
se realmente existe, mas quero deixar claro que nao exis-
tem dados comprobatérios sobre os estoques de peixes,

s6 especulacdo a respeito o assunto. O que eu sei é que
0s mesmos pesqueiros nos mesmos afluentes estdo sendo
utilizados desde o inicio desta atividade.

E claro que existe espaco para melhorar as relacdes socio-
econdmicas em qualquer atividade extrativista, mas quero
lembar que todos os participantes da atividade de pesca es-
tdo sob as mesmas pressoes de sobrevivéncia na economia
local. No final desta cadeia de culpa estd a demanda la de
fora que é responsavel pelos pregos pagos.

A desigualdade na redistribuicdo

de renda ndo é responsabilidade

simplesmente de patrées mal

intencionados. Mas é decor-

rente de forcas maiores nas

estruturas politicas e econo-

micas regionais, nacionais e

globais.

Barco carregado de toras de piagaba no rio Aracd, 2007.
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VICTOR PY DANIEL

Pesquisador do Inpa

Nao da para comegar a trabalhar
com epidemiologia, sem
compreender como o povo vive,
como é a sua sociedade,
como ele se relaciona
com 0 meio ambiente.

Eu sou do Rio
Grande do Sul e
fui criado 14, mas
tive um amigo,
um mestre, que foi a pessoa que mais me balizou para eu
ir para Amazonia. Era um indio Guarani chamado de “Seu
Cula”, com quem me criei na fazenda, nas épocas de férias.
O contato com ele me auxiliou muito a ter uma visdo dife-
rente do europeu.

Passei mais da metade da minha vida no Rio Negro, ou
pensando no Rio Negro. Quando estou em Manaus, estou
sempre preparando a proxima viagem. Teve ano que fiquei
no maximo 45 dias em Manaus, o resto dentro do mato
entre irmaos. Embora eu tenha sido contratado pelo Inpa
em 1978, em 1974 eu ja havia sido direcionado definitiva-

Entomdlogo, formado em biologia, pesquisador
do Inpa, onde faz parte do Nucleo de Pesquisas
Humanas e Sociais. Foi consultor do PNUD para
a PPTAL/Funai, para os Levantamentos Etno-Eco-
l6gicos em Areas Indigenas (2000) e, desde 1975,
vem realizando pesquisas no rio Negro, especial-
mente na Tl Yanomami.
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A partir da esquerda: Victor Py Daniel, André
Fernando Baniwa, Luiz Brazdo, Luiza Garnelo

mente para o Rio Negro, quando participei, pela UnB, do
primeiro projeto de estudo da Oncocercose! no Brasil. Em
1995, iniciei uma vivéncia que permanece até hoje, de criar
uma crian¢a Yanomami, um filho Yanomami. Ele foi colo-
cado sob minha responsabilidade e permanece até hoje,
e isso fez com que eu tivesse de repensar a minha vida.
Em 1996, eu fui escolhido por uma familia de outro gru-
po Yanomami, pai, filho, irmdo. Sé que eu nunca consegui
botar meu filho com meu pai, porque sdo de grupos que
historicamente ndo tem amizade. Bom, como disse o Ga-
briel Gentil — falecido pajé Tukano e pesquisador honorario
reconhecido, pela Fiocruz, no campo do saber tradicional
— assim eu comecei a pertencer ao povo Yanomami, ndo
sei se é o que eles pensam, mas eu visualizo isso como o
Gabriel também.

Em 1991, foi criado o Programa de Eliminacdo da Onco-
cercose para as Américas, com os seis paises participantes
gue possuem oncocercose nas Américas. Em 1993, o Brasil
criou um Programa Brasileiro de Combate a Oncocercose,
e, nesse ano mesmo, foi pedida a colaboragdo do Inpa, e eu
entrei como coordenador da parte da epidemiologia do Mi-
nistério da Saude, mas continuando trabalhando no Inpa.

! Oncocercose, também conhecida como “cegueira dos rios” ou
“mal do garimpo” e causada pelo Onchocerca volvulus, é uma
espécie de nematodide parasita, e transmitida pelo pium.
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Varias pessoas tém uma visdao de que os povos indigenas
das Américas sempre tiveram uma forma prépria de lidar
com as doengas, mas para os Yanomami a oncocercose ndo
existia. Como é que se vai preservar uma forma de cura ou
se preocupar com uma coisa que ndo se reconhece? Os
principais sintomas, que sao as rugas na pele, eram consi-
deradas como originadas por relagGes ilicitas, ou seja, re-
sultado de incesto. O outro sintoma, que é um prurido na
pele, ou era efeito de plantas urticantes ou veneno langado
por um grupo nao-amigo. O terceiro sintoma — as dificul-
dades visuais — era atribuido a velhice. Esses trés principais
sintomas ndo eram reconhecidos pelos Yanomami como
sendo caracteristicos de uma doenga. Entdo, iniciamos um
trabalho de educacdo para que os sintomas fossem reco-
nhecidos como pertencentes a uma doenga.

Depois do levantamento em toda area Yanomami brasilei-
ra, nds elegemos duas areas (hiper-endémicas), chamados
Projetos Pilotos, uma no Amazonas, o Parawa-u/Toototobi
e outra Xitei, em Roraima, para podermos aprofundar os
estudos. A partir dai a gente podia extrapolar as informa-
¢Oes e melhorar a possibilidade de tratamento. Os objeti-
vos foram clinicos, antropolégicos e epidemiolégicos. Um
dos povos foi em Xitei que é na cabeceira do rio Parima (o
umbigo do mundo para os Yanomami), a Serra do Parima.
Comecamos a estudar profundamente a parte epidemiolo-
gica nesse local. La tem um tipo de atendimento médico,
uma missao catélica, um posto da Funai, uma pista de pou-
so e as casas Yanomami que agora circundam toda a drea.
Quando comegamos o trabalho com tratamento, em 1996,
cerca de 98% das 95 pessoas examinadas tinham oncocer-
cose. Em 1996, aumentamos o numero de examinados e
a prevaléncia passou para 62,7%. Em 1999, conseguimos
diminuir para 12% e depois de seis ciclos de tratamento, a
area passou a ser hipo-endémica. Dez ciclos de tratamento
depois, acreditdvamos que iamos interromper a transmis-
sdo, mas ndo conseguimos. A gente estava seguindo todas
as regras, mas finalmente nos demos conta que precisava-
mos olhar de um jeito diferente para a situagdo, ja que a
visdo epidemioldgica ndo tinha sido suficiente para acabar
com a doenca. Foi ai que a gente comecou a trabalhar as
questdes etnoepidemiolégicas. A gente era tao rude, que
nao entendia que n3do dava para comegar a trabalhar com
epidemiologia com a cabeca fechada, sem compreender
como o povo vive, como é a sua sociedade, como ele se
relaciona com o meio ambiente. A gente usava um pacote
feito, da Guatemala, para combater a doenca e achdvamos
que o foco nos Yanomami tinha que acabar, como aconte-
ceu em outros lugares. Entdo, usando dados antropoldgicos
disponiveis, vimos que os Yanomami nao possuiam afinida-
de genética com outros grupos. Sdo um grupo de origem

A oncocercose persiste entre os Yanomami
do Brasil, porque muitas pessoas doentes vém
da Venezuela - onde a doenga nao é tratada -

em busca de atendimento no Brasil,
dando continuidade a transmissao.

desconhecida, relativamente isolado, com uma divisao lin-
gliistica peculiar. Além disso, as populagdes indigenas dali
também ndo se conectavam, o que ndao nos permitia con-
siderar toda a Tl Yanomami como um Unico foco. A gente
comegou a estudar a movimentagdo das pessoas e a cruzar
essas informagbes com a transmissdo. Percebemos, entao,
gue a doenga persistia porque havia um aporte muito gran-
de de pessoas vindo da Venezuela, onde ndo eram tratadas.
Em toda a cabeceira do Orinoco ndo era feito o tratamento,
e ndo é ainda. A transmissdo continuava por meio do pes-
soal infectado que vinha da Venezuela procurar tratamento
naquela unidade de saude do pdlo de Xitei. Estd ai a respos-
ta para continuidade da transmissao! A formacgao dos Pdlos
de Saude foi feita de forma arbitraria causando um aten-
dimento por conveniéncia, sem pensar em agrupar as co-
munidades por relacionamento, como prop6s Bruce Albert
(antropdlogo que trabalha ha anos entre os Yanomami).
Sobre a mansonelose, outro tipo de filariose, em 2005, jun-
to com a Fepi e financiados pela Fapeam, comegamos um
trabalho para caracteriza-la em todas as areas indigenas do
estado do Amazonas. Comegamos, em 2007, pelo rio Caua-
boris, depois Icana e Uaupés e continuamos até hoje. Re-
centemente a gente descobriu uma outra mansonelose que
ndo estava assinalada no Brasil, a Mansonella perstans, que
é patogénica. Tinha grande quantidade de pessoas com as
duas filarias ao mesmo tempo, mas os remédios para tratar
as duas sdo diferentes. SO para alertar, os Kuripaco do Iga-
na, 70% estavam positivos, nos Baniwa 49%, Baré 8%, sen-
do que 47% dos Baniwa apresentaram duplas infecges das
duas fildrias ao mesmo tempo. Em 64, ja tinha um estudo
no Igana mostrando que 58% das pessoas tinha a filaria, s
gue ninguém levou em consideragdo isso. Os remédios sdo
faceis, mas o Ministério de Saude ndo distribui porque ndo
reconhece como sendo uma doenga que causa problemas.
Quando a gente pensa em tratar a Mansonella perstans, o
problema é exatamente igual ao da oncocercose na area
Yanomami. Pelas informacdes que se tinha na Col6mbia,
Venezuela e agora no Brasil, se ndo se tratar a doenga de
forma integrada, ndo adianta nada, pois os povos se comu-
nicam continuamente.

Ha uma diferenca muito grande para quem trata da sau-
de e quem esta necessitando da salde. Quem necessita da
saude é a comunidade! Quem trata da saude trata do indi-
viduo, sem ter a visdo comunitaria.
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Luiz BRAZAO Eu nasci na comunidade de Santa

Conselho Distrital de Saude

Maria, no rio Jurubaxi, em Santa
Indigena do Rio Negro

Isabel. Sou filho de seringueiro, ba-

lateiro, solveiro, buritizeiro... Sai de |a com nove anos para
visitar minha avé que estava muito doente em Sao Gabriel,
na Comunidade de Tacira Ponta. A gente conseguiu se li-
bertar dos patrdes, dos grandes patrdes, e conseguiu che-
gar até minha avd. Foi muito dificil porque os patrées nao
deixavam sair ninguém com saldo, mas mesmo assim meus
pais conseguiram se libertar. Chegando |3 a gente comegou
a se instalar e ndo voltou mais para Santa Isabel, ficou em
Sao Gabriel.
Comecei meu trabalho na drea da saude com a implanta-
¢do do distrito sanitdrio Yanomami, DSY, em meados de 93.
A saude das populagdes no momento era muito precdria.
Primeiro, a Funai geria os recursos, mas depois os paga-
mentos foram terceirizados via prefeitura e comecou a ter
muitas falhas.

Técnico de enfermagem, vice-presidente do Conselho
Distrital de Saude Indigena do Rio Negro, contribuiu
com a implantagdo do DSEI-RN e, atualmente, esta
envolvido nas discussdes de politicas publicas de sau-
de em S. Gabriel da Cachoeira, onde reside.

ANDRE FERNANDO BANIWA
Candidato a vice-prefeito de Sdo Gabriel
da Cachoeira

Muitas pessoas estavam informadas
de que existiam indios no Amazonas.
Mas diferente desse imaginario do
que € o indio — com a cara pintada e

va os filhos deles. Mas eu insisti e continuei estudando, e
achando que a educagao escolar indigena era uma coisa
boa, uma coisa de para facilitar a vida.

Em 1992, mas mais fortemente a partir de 1996, na Organi-
zacdo Indigena da Bacia do Icana (Oibi)) compreendi o que
é o movimento indigena, e acompanhei a demarcacdo das
Terras. Estive presente nas reunides e assembléias e me
preocupava também com outras coisas que poderiam vir
depois da demarcacdo. Logo depois, com ajuda do ISA, bus-
camos uma alternativa econémica para nossa comunidade
ganhar seu dinheiro. Queriamos comprar as coisas que pre-
cisdvamos, vendendo cestaria. Participamos, entdo, de um
encontro em S3o Paulo e a gente levou os nossos urutus. A
gente estava animado: “serd que vamos, realmente, encon-
trar um comprador e resolver o problema dos nossos pa-
rentes |a na comunidade?” Muitas pessoas estavam infor-
madas de que existiam indios no Amazonas. Mas diferente
desse imaginario do que é o indio — com a cara pintada e
uma série de coisas — a gente estava 13, de cal¢a, sapato
e reldgio. Essas pessoas se decepcionaram muito com a
gente, assim pelo menos na chegada, “ah, falaram que era
indio, cadé o indio do Amazonas?” Mas ja estavam falando
com a gente.

A gente tenta trabalhar com alternativas econémicas, ven-
dendo cestaria, pimenta e outras coisas. Sdo tentativas de
produzir, vender e ganhar o nosso proprio
dinheiro, para deixar de estar pedindo para
a Funai, deixar de pedir para os politicos,
porque a gente acaba ficando dependente
deles.

Nasci e vivi olhando esse rio uma série de coisas — a gente estava la, At¢ o ano 2000 havia uma preocupacio

Negro, desde o rio Igana. O
gue esta acontecendo nele
esta errado. A vida que eu vivo ndo é tdo boa assim, tdo
alegre, € um mundo de enfrentamento, vida de dureza
mesmo.

Na minha vez de ir a escola ja havia um de entendimento
completamente diferente por parte dos meus pais. No caso
dos meus irmdos mais velhos, meus pais insistiram que eles
tinham que estudar, mas quando chegou a minha vez eles
ja ndo recomendavam mais isso, porque a escola separa-

Nasceu em 1971 na comunidade Tucuma Rupita,
alto rio Igana. Estudou em escola de missiondrios
catdlicos e depois evangélicos e, por fim, na Escola
Agricola Rainha dos Apdstolos. Nos anos 90 come-
gou a lecionar e ingressou no movimento indigena
via Organizagdo Indigena da Bacia do Igana (Oibi)).
Em 1996, assumiu a presidéncia da Oibi e, em 2005,
passou a ser membro da diretoria da Foirn. Atual-
mente esta afastado da diretoria para concorrer a
vice-prefeitura de Sdo Gabriel da Cachoeira.

de cal¢a, sapato e reldgio.

muito grande das comunidades do Igana de
buscar escolaridade, mas a gente nao sabia
como. Fizemos cartas, mas parece que nunca chegavam ao
governo, porque ninguém nunca respondeu. Com o apoio
da Universidade do Amazonas comeg¢amos a refletir sobre
isso. Descobrimos muitas coisas erradas como, por exem-
plo, que para vocé estudar tem que ter sua cal¢a azul, cami-
sa branca, sapato e mais uma série de coisas. Eu compreen-
do isso como uma forma de excluir pessoas. E uma maneira
de fazer a gente estar fora, permanentemente, a gente ser
dominado dentro desse processo.

A partir disso comegamos a desenvolver a nossa escola, a
escola chamada Baniwa-Coripaco, com o apoio do ISA e
vdrias outras institui¢Ges, tentando buscar autonomia, co-
nhecimento, sem exigir essas coisas supérfluas, investindo
nas coisas essenciais, que sao ter a casa da escola, profes-
sor e uma série de coisas. A gente esta desenvolvendo esse
projeto e estd sendo positivo, mas tem muitos problemas a
serem resolvidos. O Estado brasileiro precisa criar um siste-
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Quando se fala em prolongar a vida na Terra,
a sociedade nao-indigena vé isso como uma
oportunidade de negdcio, de ganhar mais
dinheiro. E 0 que acontece com as mudangas
climaticas. Tentam valorizar os conhecimentos
dos povos tradicionais, mas também criam
outro instrumento para negociar entre eles
e para ganhar muito dinheiro.

ma unico de educagdo escolar indigena. A dificuldade é que
0 municipio tem uma escola de ensino fundamental dentro
da comunidade indigena, mas o ensino médio é por conta
do Estado do Amazonas, e no ensino superior é do Governo
Federal. Mas para nés é uma coisa so, por isso que falo de
sistema Unico para educacdo escolar indigena.

Sobre essa prote¢do ao conhecimento tradicional que tam-
bém esta em pauta hoje em dia, esse é outro tema de dificil
de compreensao, e pouco discutido dentro do préprio mo-
vimento indigena. Entre os povos indigenas existem diver-
sas posicdes. A questdo do registro desse conhecimento,

seu uso e a reparticdo de beneficios é muito complicada.
O governo diz que esse conhecimento coletivo é publico,
e o que é publico ndo tem regras, é de acesso livre. Parece
gue esta acontecendo uma legislacao, e a gente precisa tra-
balhar bastante essa situagao. A gente ndo pode esquecer
isso porque esses direitos especiais s6 estdo acontecendo
porque o mundo estd acabando, e por isso a gente esta
sendo procurado, sendo valorizado no contexto mundial. A
gente quer prolongar esse mundo. Falar de prolongamento
é aceitar que realmente esse mundo vai acabar. Na socie-
dade ndo-indigena isso aparece como uma oportunidade
de negdcio, de ganhar mais dinheiro.

Isso é o que acontece com as mu-

dancas climaticas. Tentam va-

lorizar esses conhecimentos,

até mesmo dos povos tradi-

cionais, mas também criam

outro instrumento para ne-

gociar entre eles e para ganhar

muito dinheiro.

Bongo da Oibi, no alto Igana, carregado de cestaria de aruma dos Baniwa para vender |
no mercado de Manaus e no sul do Brasil.
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MARCUS BARROS

Secretario de Governo da

Um dos primeiros frutos de
Manaus, na época do apogeu da
borracha, foi a lepra! Ja a malaria,
se instalou na cidade com os
movimentos migratdrios
associados aos garimpos.

Prefeitura de Manaus

Nesses 60 anos
de vida, eu tive a
oportunidade de vi-
venciar tentativas desenvolvimentistas tendo Manaus como
um pdlo central de um tipo de desenvolvimento que o capi-
tal quis colocar na Amazénia. No inicio do século passado,
Manaus passou a ser um entreposto de um grande fluxo
migratorio, que teve origem no Nordeste, apds a seca de
1877, uma das mais avassaladoras da histdria desse pais.
O capital viu juntar-se, a partir da seca, a necessidade de
um movimento migratdrio que utilizasse a mado de obra
para a exploragao extrativista — era a indUstria da borracha.
Do final do século XIX para o inicio do século XX, cerca de
150 mil nordestinos foram trazidos para a Amazonia. Com
esse processo migratério muito agressivo, a lepra foi dei-
xando suas pegadas, desde a sua origem na Africa, até o
litoral brasileiro e depois o interior, incluindo Manaus.! Um

Médico sanitarista, amazonense, graduado pela
Universidade Federal do Amazonas em 1972. Fez
estudos para combater doengas tropicais como
Leshimaniose e Chagas. Foi reitor da Ufam, dire-
tor do Hospital Universitario Getulio Vargas, criou
o0 Museu Amazonico, dirigiu o Inpa e foi presidente
do Ibama. Atualmente é Secretério de Governo da
Prefeitura de Manaus.
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A partir da esquerda: Marcus Barros, Pedro Garcia
Tariano, Marina Antongiovanni da Fonseca (ISA) —
mediadora, Lucia Tuyuka, Fabio Origuela

dos primeiros frutos de Manaus, na época do apogeu da
borracha, foi a lepra! Antes que a lepra se interiorizasse e
se tornasse um problema de saude publica nos altos rios,
Manaus era um entreposto onde chegava a mao-de-obra
nordestina que se instalava em alguns bairros da cidade e
entorno, e nos leprosarios que ai se colocavam.

Como Manaus tem uma posi¢do geopolitica central na Ama-
z6nia, funciona sempre distribuindo populacées, como no
caso do extrativismo, ou concentrando populagdes dentro
de um movimento migratdrio interno que esvazia o interior
e incha Manaus.

Na década de 50, e logo depois o momento JK (Jucelino
Kubitschek, presidente da Republica de 1956 a 1961), o
avangar sobre a AmazéOnia se desvia de Manaus. Foi por
Belém que o movimento migratdrio se intensificou e levou
doencas que ndo eram proprias da Amazonia, entre elas a
Leishmaniose Visceral e a doenga de Chagas — que afetou
Manaus posteriormente.

Depois veio o Regime Militar de 64 e, a partir dai, houve
um movimento — principalmente a partir do projeto de Lei
do deputado federal Pereira da Silva, do Amazonas — para
transformar Manaus num centro produtor, chamado Zona
Franca de Manaus, com uma atividade comercial e um
polo industrial. Isso, juntamente com os grandes projetos
de infra-estrutura da itadura, como a Transamazobnica, aca-
bou acentuando o movimento migratdrio para o interior

Ver publicagdo do depoente intitulada Problemas Geomédicos
da Lepra na Amazénia.
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da Amazé6nia. Quando o “desenvolvimento”, acompanha-
do pelo movimento migratério, comeca a se interiorizar,
Manaus comega, de fato, a sofrer do ponto de vista so-
ciolégico e da ocupacdo do espaco. Associado a intencdo
dos desenvolvimentistas de ir para o centro da Amazonia
para um projeto como a Zona Franca de Manaus, havia um
pensamento — ora subliminar, ora muito direto — de uma
relacdo onde se expropriava a mao-de-obra do homem do
interior, porque essa era uma mao-de-obra facil de migrar
e de descartar.

Nessa época, um pesquisador, o sociélogo Renato Athias
fez um primeiro levantamento muito ligado a bacia do Rio
Negro, mas também muito ligado a Manaus, sobre o que
chamou na época — hoje é pejorativo — os indios destriba-
lizados. Pelo levantamento, esse movimento migratorio,
somado aos outros anteriores, levou para Manaus 10 mil
indios, quando a cidade tinha cerca de 600 mil habitantes.
Essas pessoas fizeram parte desse processo de “proletari-
zacdo indigena” que ajudou a construir o modelo vigente.
Esse processo migratério, que usava e descartava muito ra-
pidamente, gerou um cinturdo de miséria e, hoje de insegu-
ranga, muito expressivo.

O crescimento de mais de 20 bilhdes de reais de lucro li-
quido anual do modelo distribuiu pessimamente a renda
e gerou graves problemas. Dentre esses problemas, um
exemplo que tem uma relagdo com a cidade e o processo
migratério do Rio Negro, é o garimpo. Quando, por exem-
plo, Collor de Mello (presidente da Republica de 1990 a
1992) comegou a explodir as pistas de pouso clandestinas
usadas por garimpeiros e quando se comegou a tentar reor-
denar minimamente essa exploragdo, esse reordenamento
e essa repressao gerou um movimento migratério muito
sério sobre Manaus. Esse movimento migratério levou con-
sigo a maldria. Os epidemiologistas comegaram a acom-
panhar esse movimento migratdrio que vinha |a de cima,
dos altos rios, que foi seguindo o curso do Branco, ou do
Negro mesmo, parando em Barcelos, Novo Airao e chegan-
do a Manaus. O agente transmissor encontrou guarida na
desenvolvimentista Manaus.

Hoje Manaus tem mais de 50% da populagdo do Estado
do Amazonas e os danos e desorganizacdo ainda sdo mui-
to expressivos. O crescimento da cidade e a ocupacgao de-
sordenada caminham numa velocidade desproporcional
aos servicos basicos oferecidos. Acreditem, ndo ha agua
na maioria dos espacos! E na maioria dos locais onde h3,
isso se deve a pogos artesianos, muitas vezes marcados por
contaminac¢do por coliformes fecais! Quer dizer, essa ocu-
pacdo, é extremamente injusta por concentrar riqueza, mas
ela continua a gerar o movimento migratdrio como se Ma-
naus fosse o paraiso! Como amazbénida de Manaus e pela

profissdo que eu abracei ha quase 40 anos, cada vez mais
eu me angustio com isso. Porque estamos longe de atin-
gir politicas publicas que busquem a condi¢dao equanime.
O movimento migratério cresce, e cresce porque Manaus
nao é o paraiso, mas sim um pdlo desenvolvimentista que
nao suporta esse movimento migratdrio. Hd que se criar
politicas publicas ndo s6 para Manaus, mas para toda a
Amazobnia, onde haja um equilibrio entre as populacdes in-
terioranas e dos grandes centros.

FABIO ORIGUELA Ha malocas em Manaus

e os indigenas que estao
na cidade ainda repassam

No Iphan traba- seus conhecimentos.

Ihei num proje-

to de patrimonio imaterial com povos do alto Rio Negro em
meio urbano. Realizei um levantamento sécio-econ6mico
para saber porque essas pessoas migravam para Manaus e
vi que uma grande parte estd vivendo na cidade marginali-
zada e com desejo de retornar. 25% dessas pessoas vivem
com menos de um salario minimo e 8% sao analfabetos. Vi
varios processos de negacao da identidade, mas ao mesmo
tempo, conheci aqui um Baid, uma pessoa que ainda fazia
e tocava as flautas e, em outros lugares conheci pessoas
gue fazem o caxiri. Hd malocas em Manaus e os indigenas
gue estao na cidade ainda repassam seus conhecimentos.
Estdo espalhados, ndo s6 em Manaus, mas no entorno, nas
comunidades dentro do Taruma-Mirim, do Taruma e até
Anavilhanas.

As celebragdes acontecem em Manaus um pouco modifi-
cadas, mas continuam sendo feitas, s6 que isso é “invisi-
vel”, principalmente para o poder publico. Escutei varias
vezes dos Tariano e Tukano que ja estavam cansados de ir
atrds dos drgdos de governo, e ndo serem valorizados pela
sua cultura.

Ha também casos de confusdo de identidade. Num caso
especial, um senhor que se dizia Tukano, em um outro mo-
mento se identificou como Baré. “Eu era Tukano, sé que
nao falo mais a lingua, eu sé falo Nheenghatu. Entdo eu sou
Baré agora” — disse ele.

Nascido no Rio de Janeiro é formado em Ciéncias
Sociais pela Universidade do Estado do Rio de Ja-
neiro e mestrando do Museu de Arqueologia e Et-
nologia da Universidade de Sdo Paulo. Atua desde
2005 com levantamentos acerca do patrimonio
imaterial, etnoarqueologia e educagdo patrimonial
dos povos indigenas do rio Negro junto ao Insti-
| tuto do Patrimonio Historico e Artistico Nacional
(IPHAN) e Museu de Arqueologia e Etnologia, com
apoio da Fundagdo Vitoria Amazonica (FVA).
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PEDRO GARCIA

Uma vez, conver-
sando
pesquisador sobre

com um

do, origem da vida,
falei que nossa his-
téria era diferente
da histdria da ciéncia, da biologia, geografia, da histdria
contada nos livros. Ele me disse: “Mas infelizmente eu te-
nho que te dizer uma coisa, vocés indios nao tém histdria,
vocés tém mitologia”. Isso me decepcionou muito porque
nds somos sim povos com cultura, costumes, tradi¢cdes e
histéria. Nds sé precisamos pensar como vamos organizar,
juntar esse conhecimento acumulado durante os tempos.
Quando eu comecei a entender as coisas, meu pai me con-
tava que rio Negro, ou rio Uaupés era um palco de sobre-
vivéncia dos povos indigenas. Esse palco que antes era dos
povos indigenas, de repente virou um palco de disputa de
poder politico e econémico. As pessoas nativas, que eram
donas da terra, passaram a ser escravas. Fizeram nossos
avo6s de escravos na época da borracha. Que vergonha para
nds! Depois disso veio o periodo da doutrinacdo, quando
a igreja e o governo quiseram reconhecer os indios como
pessoas, mas os tratavam como se nao tivessem cultura,
nem histdria. A igreja fez lavagem cerebral primeiro nas
criancgas, para poder trabalhar com os velhos. Depois veio
esse outro periodo que vivemos até hoje, que é uma es-
craviddo de ideologias. A gente acaba acreditando nessas
ideologias porque as palavras sdao bonitas e as promessas
sao muito boas.

Ha alguns anos, eu tive uma conversa com o presidente da
Bolivia, Evo Morales, e ele disse que um dia seria presiden-
te da Bolivia. Eu perguntei a ele como ele chegaria la e ele
respondeu: “Defendendo a tradi¢cdo e os costumes do meu
povo e fortalecendo o meu povo”. Realmente ele trabalhou

propostas em politicas publicas.

e conseguiu.
Eu me sinto envergonhado quando vejo que 95% da popu-
lagdo de Sao Gabriel é indigena e que, durante esses cento

Tariano, nascido em lauareté, alto rio Uaupés, é
técnico em agropecuaria. Participou da fundagao
e da diretoria da Foirn, lutando pela demarcagao
das Tls Alto e Médio Rio Negro. Foi presidente da
Comissao Paritaria do PPTAL, Projeto Integrado
de Protegao as Populagdes e Florestas da Ama-
zOnia Legal (1999-2005), administrador da Funai
em Manaus (2005/2006) e candidato a cargos
politicos em 2004 e 2006. Foi eleito prefeito de
S3o Gabriel da Cachoeira nas eleigdes de 2008.

Eu me sinto envergonhado quando vejo
que 95% da populagao de Sao Gabriel
€ indigena e que o municipio nunca
elegeu um prefeito indigena, nem teve
maioria indigena na Camara Municipal.
a origem do mun- Enquanto isso ndo acontecer nds nunca

vamos conseguir transformar nossas

e poucos anos, 0 municipio ndo elegeu nenhum prefei-
to indigena, nem teve maioria indigena na Camara Mu-
nicipal. Enquanto isso ndo acontecer nés nunca vamos
conseguir transformar nossas propostas em politicas
publicas. Em 2004 eu disputei as eleicGes municipais
de Sao Gabriel da Cachoeira, mas, infelizmente,percebi
gue ndo estamos ainda na altura de dizer: “Eu confio no
meu parente, eu vou com ele!”. A gente acaba acredi-
tando nas promessas bonitas do outros.

Os pesquisadores que tém trabalhos em nossa podem
interagir mais conosco e nos ajudar a nos fortalecer. Se isso
nao acontecer, vai ser dificil manter o rio Negro daqui a 50
anos, porque o poder econdmico é muito forte e estd acima
do social.

Também precisamos pensar se vale a pena discutir politicas,
como as de saude, para o rio Negro, sem a real participagao
dos drgaos publicos e dos nossos parentes dos outros pai-
ses que fazer parte da bacia e abrigam parte das cabeceiras
do rio Negro, como Venezuela e Colombia.

LUCIA TUYUKA
Ex presidente da AMARN

A maioria das mulheres que
compoem a AMARN foram
levadas, pelas irmas salesianas e
pelos militares, das comunidades
do rio Negro para serem
empregadas domésticas
em Manaus.

Eu comecei a es-
tudar num inter-
nato salesiano e,
durante o ano, eu
passava mais tem-
po no colégio do que com meus pais. Quando terminei meu
Ensino Fundamental, em 82, meu pai ndo tinha condicoes
de manter meus estudos no ensino médio que, naquele
tempo, so6 tinha em Sao Gabriel da Cachoeira. A prioridade
era o meu irmao que tinha acabado de entrar no internato
também. A gente ia para a roga fazer farinha para depois
vender e mandar dinheiro para o meu irmao. Naqueles
tempos a minha mae ja trabalhava com artesanato de tu-
cum e a gente trabalhava com ela.

Em 83, fui para Sdo Gabriel da Cachoeira, com 19 anos, e
passei um ano e dois meses trabalhando |18 como empre-
gada, cuidando de uma crianga. Depois fui para Manaus e
enfrentei muita dificuldade. Eu ndo sabia falar portugués,
e quando eu cheguei, em 84, ndo tinha muitos parentes

Tuyuca, nascida no rio Tiquié, foi para Manaus em :""'
1984, onde trabalhou como doméstica. Em 2002 ;
comecou a trabalhar na Associagdo de Mulheres do
Alto Rio Negro (AMARN) e no ano seguinte foi eleita §
como vice-coordenadora da Associagdo. Em 2006 foi
reeleita e foi coordenadora geral da AMARN.
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Alberto César de Souza Aratjo/ISA

em Manaus com tem hoje. Também ndo sabia fazer comi-
da com esses temperos que o pessoal usa. A comida que a
minha mae ensinou fazer era quinhampira e beiju. Eu tinha
medo de passar roupa e pegar choque.

Me casei, em 86, com um homem branco e tive dois filhos.
Ndo trabalhei mais como doméstica, porque meu marido
ndo deixava. Ficava em casa cuidando dos meus filhos. A
pior coisa que eu fiz foi arranjar marido branco! Melhor se
eu tivesse casado com um indio mesmo. Eu digo isso as jo-
vens indigenas.

Quando cheguei em Manaus ja existia a AMARN. Eu morei
uns tempos na AMARN, me afastei por um tempo e depois,
em 2002, eu me associei. Em 2003 teve a Assembléia, a
primeira que participei da AMARN — e eu queria conhecer
como era a isso. No meu tempo de jovem, no rio Negro,
nao existia nenhuma associacdo e nenhuma organizacao.
Na Assembléia, fui indicada para concorrer como vice-co-
ordenadora e fui eleita.

A AMARN foi criada para as mulheres do rio Negro. A maio-
ria tinha sido levada pelas irmas salesianas e pelos militares
e quase todas eram domésticas. Naqueles tempos em que
chegaram as primeiras mulheres, havia poucos parentes e a

gente ndo tinha onde passar o final de semana, com quem
falar a nossa lingua nem como comer a nossa comida tipi-
ca. Apesar de a gente morar na cidade, a gente nunca es-
gueceu 0s nossos costumes, o0 que a gente aprendeu com
nossos pais. Foi em 1984, que uma antropdloga americana,
Janete Chernela, vendo a situacao dessas mulheres indige-
nas, resolveu criar a AMARN, com o objetivo de fortalecer
a cultura indigena entre as mulheres residentes na cidade
de Manaus e reivindicar junto aos érgaos competentes as-
sisténcia médica, maternal e juridica que fosse necessaria
para a solugao dos problemas que as mulheres estavam en-
frentando na cidade. Também tem o objetivo de incentivar
a formagdo profissional das associa-

das, para elevar nossa condicdo

de vida e de emprego, estimu-

lar a producdo dos artesana-

tos, dar apoio politico para a

criacdo de outras associagoes

de mulheres indigenas, divul-

gar nossos direitos e denunciar a

violéncia praticada contra as mulhe-

res indigenas, as condi¢Oes de trabalho indignas.

Encontro das aguas dos rios Negro e Solimées, defronte a cidade de Manaus, 2007.
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DAvI KOPENAWA YANOMAMI
Da aldeia Demini, presidente da Hutukara
Associagao Yanomami

Eu queria falar primeiro a minha
raiz, falar na prépria lingua. Eu ndo
sou um pedacinho, eu sou inteiro,
falo a lingua Yanomami, a minha
raiz esta |3, onde estd aquele povo.
Eu nasci na floresta, no coracdo da
terra, ali é lugar sagrado. O branco ndo sabe porque nao
conhece, ele ndo nasceu na floresta, por isso ndo pode
mexer no coracdo da terra. E um lugar sagrado, perigoso.
Por isso que o meu pai me colocou na floresta e me deixou
crescer para lutar por esse direito, para nao deixar o branco
chegar I3, destruir a natureza, matar pessoas.

Quando eu fiquei grande vi o primeiro homem chegar
em nossa aldeia. Eu estava cantando, trabalhando, bem
tranquilo sem perturbar ninguém, bem protegido, sem a
doenga. Entdo eu encontrei primeiro o homem que che-

Xama muito respeitado, nasceu nos anos 50, num
afluente do rio Demini (AM), e vive desde 1970 na
| comunidade Watoriki, extremo norte do AM. Entre
1987 e 1990, quando uma intensa corrida do ouro
provocou a morte de mais de mil Yanomami, tor-
nou-se o principal porta voz de seu povo, reconhe-
cido no Brasil e no mundo. Lutou pela demarcagdo
da Tl Yanomami e recebeu vdrios prémios nacionais
e internacionais por suas a¢des. E presidente da Hu-
tukara Associagdo Yanomami.

O pajé estuda para conhecer
o espirito da floresta, e esta
trabalhando para o céu nao cair
em cima da gente, porque o perigo
esta em cima. Em alguns lugares do
mundo ou esta chovendo,
ou esta ficando muito quente,
porque ndo tem floresta,
acabaram com elas.
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A partir da esquerda: José Porfirio de Carvalho,
Mario Parwe, Maria Tereza Quispe (Wataniba,
Venezuela) — mediadora, Davi Xiriana Kopenawa,
Marcos Wesley

gou 1a na nossa aldeia chamado Mara-
cand, na cabeceira do rio Demini, pro-
xima da fronteira Brasil-Venezuela. Eu
tinha medo porque eu nunca tinha visto
homem embrulhado com roupa, com o
sapato escondendo os pés, com dculos
e barbado, parecendo macaco. Eu tinha
medo e minha mae me escondia para eu
nao ficar assustado.

Quando foi definida a fronteira Brasil-
Venezuela, o indio Yanomami ja estava |4, mas o governo
ainda ndo. Os Yanomami ja moravam |a ha mais de 500
anos. O Yanomami ndo veio de outro lugar, nasceu ali. Mais
ou menos na época em que eu fiquei grande, a Funai foi 13
na nossa aldeia conhecer de perto, trabalhar para poder
proteger o meu povo. Eu conheci o pessoal da Funai aqui
em Manaus, quando eu era pequeno, COm mais ou menos
11 anos. Eu fiquei doente, ai me levaram para o hospital
para eu ficar bom. Entdo eu me considero metade criado
pela Funai. Se ndo tivesse a Funai pra nos proteger, ja tinha
morrido todo mundo, por isso que digo que a Funai protege
0s nossos povos indigenas do Brasil.

Eu me lembro também quando passou a estrada na terra
dos Waimiri-Atroari. Essa estrada de Manaus para Boa Vis-
ta. Depois passou na minha terra. Usaram o caminho para
invadir a nossa terra. Entraram garimpeiros, madeireiros,
cagcambeiros e estragaram a nossa floresta. A estrada pas-
sou no meio da floresta da Terra Yanomami. Eles ndo pe-
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diram permissdo para o indio. Erro do Governo. Nds, povo
Yanomami, que nascemos aqui, precisamos da nossa terra
para viver em paz. Ndo queremos ficar brigando por cau-
sa da terra, mas o branco até hoje continua maltratando o
meu povo, roubando nossa terra, nossa madeira, trazendo
doengas que nao existiam.

0O nosso Governo brasileiro ndo queria demarcar as terras,
mas nds criamos coragem para exigir que eles demarcas-
sem nossa terra. O Governo tem o dever, prometeu demar-
car nossa terra, homologar, registrar. Os documentos da
Terra Yanomami estdo um na minha mao, outro na mao do
Governo, em Brasilia.

O Governo quer explorar ouro, diamante, pedras precio-
sas, uranio, madeira, e entdo ele fala que tudo isso é do
Governo, mas nio é, ndo! E do nosso pai que plantou, o
nosso pai Omam. Ele deixou as pedras na terra, porque
sem elas a terra vai cair. Eu me criei para falar essas coisas
para o homem branco. O homem da floresta soube res-
peitar, proteger, preservar a natureza, escutar o som da
terra. Existe na terra espiritos bom e mal. A gente, com
nossos saberes, nossos pajés, usa as coisas boas como
remédio. O nosso planeta e todo o universo tém muita
coisa boa, mas tém muita coisa ruim, para a gente ficar
doente. Os brancos também ficam doentes, ndo sé a gen-
te. O homem que tem dinheiro, mas ndo esta feliz, tam-
bém fica doente.

Em 1975, eu comecei a lutar. Ndo sabia lutar, ndo sabia
falar direito, ndo sou como outros parentes, que falam
bem como os brancos, eu ndo sei falar bem o portugués,
mas eu estou explicando o que eu vi, o que aconteceu. Na
época dos garimpos, em 1986, que entrou o presidente
José Sarney e empurrou os garimpeiros para a Terra Ya-
nomami.

Os brancos tém que pensar junto com a gente, porque 0s
filhos deles vao precisar da floresta viva, de ver passarinho
cantando, de olhar a flor da terra, a floresta. Isso é muito
bonito, isso é bom para nds, bom para o futuro. Se nds ndo
lutarmos, se deixarmos os fazendeiros, os governos, sena-
dores, deputados destruirem a beleza da floresta, nés va-
mos perder, vamos morrer todo mundo.

Eu ouco do pajé, que estuda para conhecer o espirito da
floresta, e ele estd trabalhando para o céu nao cair em cima
da gente, porque o perigo estd em cima. O indio esta falan-
do que vai cair o céu, porque a destrui¢ao estd aumentando
muito. Em alguns lugares do mundo ou esta chovendo, ou
estd mudando o clima, ficando muito quente, porque ndo
tem floresta, acabaram com elas. Em outros lugares esta
chovendo porque o mundo esta bravo com ele, e vai mor-
rer muita gente também, a chuva, o trovdo mata o povo,
e quem mora na beira do rio, vai morrer também. Eu ndo

Nds temos escola especifica para os
Yanomami estudarem a prdpria lingua.
Isso foi muito importante para nao
perdermos a nossa lingua.

Sem lingua nao tem voz.

guero fazer medo, deixar minha mensagem guardada na
memoria. Se um dia acontecer aqui no Brasil, vocés vado
lembrar: “olha, o Davi falou isso, ele falou a verdade, os pa-
jés estdo trabalhando, lutando para cuidar do nosso plane-
ta, para ndo cair em cima da gente”.

Os pajés estdo pensando que a chuva vai nos matar, que
vai ficar chovendo e a terra vai ficar funda. Se a chuva ndo
quer matar, entdo um verdo forte vai secar as terras, e
o homem que toca fogo vai queimar, e entdo nés vamos
morrer queimados. Entdo, tem duas alternativas: ou va-
mos morrer afogados ou queimados, o coragao da terra
vai explodir. Vai demorar um pouco, porque estamos aqui
lutando. O ISA tem esse pensamento bom, eles fizeram
essa bacia, que parece uma cesta onde coloca as coi-
sas, comida, pdo. Nés estamos dentro dessa bacia. Estou
acompanhando esse trabalho para proteger o pedacinho
da nossa terra-Brasil.

N3do pode falar que a terra é tao grande e tem pouco in-
dio. Por que o indio quer terra tdo grande? Nos precisa-
mos da terra grande para cagar, para pescar, para colher
as palhas e cipd que a gente usa pra fazer casa. Isso é im-
portante para o meu povo. Eu queria colocar isso no seu
pensamento, no seu cora¢do, e também falar para vocés
se aproximarem mais, conhecerem meu povo. Vao |3 na
nossa aldeia!

Nés temos escola especifica para os Yanomami estudarem
a proépria lingua, com 24 professores Yanomami que escre-
vem a prépria lingua. Isso foi muito importante para nao
perdermos a nossa lingua. Sem lingua ndo tem voz.

Em 2004, nds criamos a Hutukara Associagdo Yanomami
gue é muito importante para o meu povo Yanomami pre-
servar o pedacinho da terra-Brasil e para garantir a preser-
vacdo dos animais e o direito do Yanomami a saude, tra-
di¢do, lingua, costumes, danga, canto, caca e a fazer festa.
Eu queria que vocés dessem apoio para a gente. Nao es-
tou pedindo dinheiro, estou pedindo apoio politico. Que-
ria que vocés ajudassem a divulgar a noticia que é para os
homens maus nos respeitarem. Ajudem a gente quando
acontecer outra vez a invasao de garimpeiros, fazendei-
ros ou mineradores. Vocés sabem que o presidente Lula
e senador Romero Jucd estao lutando para deixar entrar a
mineragdo no coragdo da terra. Estou muito preocupado
com isso.
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A escola Yanomami nao tinha
como principal objetivo o
“resgate da cultura”. A cultura
Yanomami esta muito forte,
muito viva. A escola tinha
o papel de fazer uma certa
etnografia dos brancos,
conhecer os brancos.

MARCOS WESLEY
Educador e musico, presidente da
Comissdo Pré-Yanomami (CCPY)

Depois da demarcacao
e homologacdo da Terra
Yanomami em 1992, o
Davi Yanomami e o pes-
soal do rio Demini so-
licitou um apoio da CCPY para comecgar um programa de
educacdo e formacdao de professores e, assim, eu fui ser
professor na aldeia do Davi, onde fiquei um ano. Depois, o
programa se ampliou para sete regides, surgiram mais 30
escolas e comegou a formagdo de professores Yanomami.
Diferentemente de muitas escolas indigenas, ndo houve um
trabalho prévio do Estado ou de missionarios e a CCPY teve
isso como situacdo favordvel e, ao mesmo tempo, a grande
responsabilidade de iniciar o trabalho.

Todos nds tinhamos muito claro que conhecer esse “mun-
do branco” se tratava de uma demanda dos Yanomami
Tem uma frase do Davi que diz “hoje os agentes de saude,
os médicos, os dentistas sdo todos brancos e a gente quer
a escola para que, no futuro, os agentes sejam Yanoma-
mi”. Entdo a gente tinha muito claro que a escola Yano-
mami ndo tinha como principal objetivo o “resgate da cul-
tura”, como o Davi falou. A cultura Yanomami estd muito
forte, muito viva. A escola tinha o papel de fazer uma certa
etnografia dos brancos, conhecer os brancos, o que é lei,
fronteira, e todos os conhecimentos que sdo importantes
para garantia de direitos. Ficou logo muito claro o desafio
do trabalho de educagdo e a importancia que as ativida-
des se dessem na lingua Yanomami. Nisso o programa da
CCPY teve muito éxito. Nds e os professores escrevemos
muito material didatico em lingua Yanomami. Para tanto,
a equipe da CCPY deveria necessariamente falar a lingua
Yanomami.

O pessoal comecou a se alfabetizar na lingua, mas a escrita
Yanomami ndo tinha muita utilidade. Foi necessario criar
um material escrito e o programa de educac¢do se empe-
nhou em comecar este trabalho nos meios onde a escrita

Paulista, formado em teologia, fez o curso de in-
digenismo da Operagdao Amazonia Nativa (Opan),
em 1992. Trabalhou com educagdo com o Povo
Kanamari, médio Jurua (AM), e, por quase 10
" anos foi professor e coordenador do Programa de
Educagdo Intercultural da CCPY. Em 2006 assumiu
a presidéncia da CCPY. Criou a organiza¢gdo Som
| das Aldeias para a promogdo da musica indigena e
trabalha em parceria com o CIR, a APIRR, Hutuka-
ra Associagdo Yanomami, CTI, Iny Bededyynana
(Karaja), Funai e MEC.

AL

estava sendo mais utilizada pelos Yanomami. Por exemplo,
logo no comego, comegou a surgir um volume de cartas
fantastico! As cartas eram enviadas de uma aldeia para
outra, por pessoas ou quando havia um avido. Um fascinio
pela escrita, muito interessante. A gente percebeu isso e
comecou a incentivar a confeccdo de jornais. O Demini fazia
no minimo um jornal por més, que era mandado para todas
as aldeias onde tinha gente alfabetizada. Eram mais de 800
copias sé do Demini.

As pesquisas feitas em lingua Yanomami também foram
importantes. Os Yanomami visitavam algumas fabricas em
Boa Vista, entrevistavam os funcionarios e registravam
tudo em Yanomami. Nos intercdmbios com o pessoal do
Xingu, também foram realizadas entrevistas e os registros
viraram material didatico. Tivemos a preocupacdo de que
a lingua escrita tivesse utilidade, uma fungdo social, falan-
do de coisas do futuro e ndo apenas de mitos e coisas do
passado, mas uma lingua que para se falar, por exemplo,
de satélite, doencas, dos processos de cura que nossa so-
ciedade tem.

Tivemos a preocupacao de que
a lingua escrita tivesse utilidade,
uma fungao social, falando
de coisas do futuro e ndo apenas
de mitos e coisas do passado.

Como o acesso as areas onde trabalhamos é feito s6 de
avido, quase ndo havia a possibilidade dos Yanomami terem
referéncias de outras escolas. Por isso, os intercambios que
promovemos com outras escolas, de outros povos, foram
fundamentais na formacao e no processo de construcao da
escola Yanomami. N6s temos uma rede de organizagdes ir-
mads que permitiu que isso ocorresse. Esses intercambios
também foram muito importantes para o aprendizado de
portugués.

O programa de educagao procura sempre dar visibilidade,
em Roraima, ao trabalho realizado pelos Yanomami. Isso
desperta o interesse das pessoas ajuda a quebrar um pouco
0S preconceitos que existem.

Nos ultimos trés anos venho desenvolvendo com as orga-
nizagdes indigenas um trabalho de promog¢do da musica
indigena. Esse trabalho se iniciou quando eu conheci mais
a musica dos Macuxi e dos Wapixanas, principalmente o
forré indigena, aquelas musicas todas que traduzem a luta
pela terra, falam de alegrias, de conquistas, de sofrimento,
de dor, de perda. Muito bonito! A partir daquele momen-
to comecei a trabalhar em oficinas de producdo de musica
indigena, na producao de CDs. Hoje o pessoal tem um estu-
dio e faz suas gravagdes por conta propria.
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PORFiRIO CARVALHO
Indigenista, coordenador do
Programa Wamiri-Atroari

Eu pertenco a uma
geracdo de jovens,
vitima da ditadura, de ninguém.

que optou porir para

a Amazobnia. Outros assumiram posi¢des politicas, foram
para a luta armada. Eu e outros decidimos que nossas vidas
poderiam ser sacrificadas em defesa dos indios e conhece-
mos pessoas maravilhosas com ideais, com sonhos, como
Chico Meireles, Darcy Ribeiro e outros que nos inspiraram.
Fizemos pequenos cursos sobre no¢des em antropologia
e indigenismo e ingressamos na Funai — que era o Unico
caminho, na época, para lidar com indios. Para nés era um
sonho poder defender os indios e era uma forma de com-
bater a ditadura. Na Amazonia ainda ndo existiam estados,
nem grandes projetos, nem o desmatamento que existe
hoje. Era a coisa mais linda que podia existir. Fomos para
|a para tentar fazer a defesa dos indios, de seu territério e
de suas vidas.

Junto com outros companheiros, como Gilberto Pinto, me
dediquei a promover um contato pacifico com os indios
Waimiri-Atroari que eram tidos como indios muito violen-
tos, que desafiavam todos os conhecimentos e processos
de contato pacifico. Os Wamiri-Atroari ndo sabiam quem
éramos, qual era o nosso papel na histéria e meus colegas,
jovens como eu na época, tombaram sem vida pelas flechas
deles. Nds tinhamos um pacto, por mais que tombdassemos,
continuariamos até o ultimo homem, com o compromisso
de contar essa histdria e tentar salvar esses indios. Eu sou
o ultimo do grupo. Nao consegui fazer isso dentro da Funai
porque na época da construcdo da BR-174 o Exército to-
mou conta da drea, expulsou a Funai, prendeu gente — in-
clusive eu, que fui enquadrado na Lei de Seguranga Nacio-
nal. Era muito dificil demarcar uma Terra Indigena naquela
época, e a Waimiri-Atroari era muito mais, principalmente
pelo fato deles terem atacado uma missao religiosa e mata-
do o Padre Calleri. Isso criou em Roraima, principalmente,
e em Manaus, uma mistica contra esse grupo e ajudou a

Indigenista desde 1967, pela Funai, onde ajudou
nas agoes de contato com os indios Cinta Larga
(RO) e Waimiri-Atroari (AM e RR). Participou de
varios trabalhos de demarcagao de Tls e fundou
a Funai no Acre. Ajudou a criar os Programas
Waimiri-Atroari, Parakand (PA) e Sdo Marcos
(RR) - todos resultantes de acordos de mitigagdo
de impactos causados pelaimplantagao de obras
de infra-estrutura nos territorios indigenas. Atu-
almente é coordenador técnico dos Programas
Waimiri-Atroari e Parakana.

Quando eu falo sobre os Waimiri-Atroari,
me sinto a pessoa mais feliz do mundo,
porque os vejo sabendo viver com os
nao-indios e a0 mesmo tempo,
|a na mata, mantendo suas dangas,
fazendo os marubas, sem a interferéncia

criar um esteredtipo negativo. Quem ficava ao lado
deles era discriminado e acusado. O Exército nos
acusava de ter uma célula guerrilheira dentro da
area Waimiri-Atroari e nos cacou dentro da mata
por diversas vezes, jogando folhetos na mata para
gue nds nos “rendéssemos”.

Enfim, a BR-174 foi construida pelo Exército. Come-
cou no final de 1967 e, em 1969, o Exército assumiu
a construcdo e, dai em diante, eles passaram a atacar os
indios como inimigos. Eu fiz um levantamento da popula-
¢do naquela época, e contei 15 aldeias dos Waimiri-Atroari
e cerca de 1.500 indios. Em 1974, quando a estrada passou
definitivamente pela terra, nés fomos afastados da area e
quando retornei a convite dos Waimiri-Atroari, em 1986,
eles eram 374 indios em cinco aldeias! O povo Waimiri-
Atroari simplesmente sumiu!

Quando nos reencontramos, juntamente com outros cole-
gas nds fizemos a proposta do Programa Waimiri-Atroari,
com um horizonte de 25 anos para que se conseguisse atin-
gir os seus objetivos. Nossa linha filoséfica foi baseada no
respeito aos povos indigenas, a sua liberdade, a sua forma
de ser, buscando o resgate da independéncia que existia
antes do contato conosco. Nés tivemos que encarar varias
acles na area da saude, educacdo, defesa da terra, demar-
cacao do territério, entre outras. A terra tinha sido invadida
por uma empresa de mineragao chamada Paranapanema.
Inclusive Figueiredo, presidente da Republica na época, ex-
tinguiu a reserva indigena Waimiri-Atroari. Ela existia des-
de 1971 e foi extinta em 1980, para que Paranapanema se
instalasse dentro dela. Nds entramos na justica contra o ato
do presidente e até hoje esse processo se arrasta no Supre-
mo Tribunal. Apesar disso, nds conseguimos demarcar, em
1987, a Terra Indigena com 2.585.611,96 hectares. Apds a
demarcacdo, ja recuperamos outros trechos da terra dos
Waimiri-Atroari, comprando ou garantindo a integridade
de areas, como fazemos na Reserva Bioldgica (Rebio) do
Uatuma — que era antiga terra dos Waimiri-Atroari e pas-
sou a ser fiscalizada e acompanhada por eles, através da
Associagdo Comunidade Waimiri-Atroari (ACWA).

NAs somos parceiros, dividimos as vidas, as alegrias e tris-
tezas. Poucas sdo as pessoas que podem conviver com 0s
Waimiri-Atroari e eu, em nome daqueles que tombaram,
tive essa oportunidade. Um deles tombou nos meus bra-
¢os, e mesmo na hora da morte, com a flecha no peito, me
pediu: “continua, Carvalho, continua!”. Eu continuei e vou
continuar, porque nds conseguimos obter resultados extre-
mamente positivos nesses 19 anos. Hoje é uma terra sem
nenhum invasor, com 19 aldeias e uma populagao total de
1.206 pessoas. Ndo sdo apenas numeros, as pessoas vivem
muito bem! Hoje os Waimiri-Atroari sdo alfabetizados na
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prépria lingua e aprendem o portugués como segunda lin-
gua. A grade curricular também é construida por eles. A es-
cola Waimiri-Atroari ndo é reconhecida pelos Governos do
Amazonas e de Roraima, mas eles nem querem isso. Eles
entendem que a escola, a saude e a vida lhes pertencem e
eles tém que decidir por si. Ndo querem saber se o Ministé-
rio da Educacdo acha isso bom ou se a Funasa tem uma poli-
tica de saude. As decisdes sobre a saude, educacdo, a forma
de usar a terra e sonhar a vida sdo dos Waimiri-Atroari e nés
tivemos a oportunidade de participar desse processo de re-
cuperacdo de toda essa dignidade, essa forca e esse orgulho
de ser Waimiri-Atroari. Eu sou uma testemunha privilegia-
da, assisto esse povo crescer com alegria e forga. No entan-
to, mesmo com esses avangos todos, eles continuam sendo
ameacados pela cabecga doente de alguns governantes, que
insistem em desconhecer o que estd acontecendo 3.
Quando eu falo sobre os Waimiri-Atroari, desse trabalho,
me sinto a pessoa mais feliz do mundo, porque os vejo sa-
bendo viver com os ndo-indios e, ao mesmo tempo, la na
mata, mantendo suas dancas, fazendo os marubas, semain-
terferéncia de ninguém. Logicamente algumas partes desse
territério tiveram problemas, como no caso da Paranapa-
nema, da BR-174 e da Hidrelétrica de Balbina, que inundou
30.000 ha das terras deles. Mas mesmo no caso de Balbina,
a Eletronorte aceitou a nossa proposta de compensagdo
e foi a primeira empresa do setor elétrico que fez alguma
coisa sem ser obrigada. Essas conquistas sao dos Waimiri-
Atroari e contaram com a ajuda de uma equipe maravilhosa
de companheiros que trabalham comigo. Eu fui apenas um
animador, um sonhador teimoso que carregou a utopia do
jovem de 20 anos que foi para a Amazonia.

MARIO PARWE

lider Waimiri-Atroari

No final dos anos 60, comegou a

O primeiro con-
tato com os Wai-
miri-Atroari, com
meu pai, com meu bisavé, ndo foi bom para nés. A situagdo
ficou muito pesada e os Waimiri-Atroari sofreram muito

chegou a ter s 374 pessoas,
uma populagao muito pequena.

mesmo.

Um dos principais lideres da etnia Waimiri Atroari
e destacado agente no processo de negociagao de
paz apds as agressodes sofridas por seu povo quan-
do da construgao da BR-174, que atravessa suas
terras. Conseguiu unir os dois grupos Waimiri
Atroari em nome da sobrevivéncia e é o principal
interlocutor com a sociedade brasileira, destacan-
do-se como um defensor da sua cultura e do seu
povo. E o lider da Aldeia Xeri, situada na bacia do
rio Alalau, nas proximidades da rodovia BR-174.

construcao da BR-174 que gerou mais
mortes em nossa populagao. A gente

NOs nunca perdemos a cultura, a musica,

a tradicdo e a terra. A gente sempre lutou
pelos nossos direitos. Como o Davi Yanomami

falou “nos que somos natureza de terra”.

Eu tinha 10 anos quando comecei a conhecer o homem
branco. Hoje eu estou com 50 anos. A Funai chegou na nos-
sa area junto com os primeiros brancos. Naquela época, a
gente ndo entendia quem é inimigo e quem é a favor do in-
digena. A gente, meu pai, meu bisav6, ndo entendia. Ai nds
comegamos a escutar as palavras em portugués e, conforme
fomos nos aproximando do homem branco, comeg¢amos a
separar quem é a favor do indio e a conhecer a Funai. Nés
aprendemos o nome Funai, que ficou sempre em contato, e
conhecemos o outro lado dos brancos também. Os brancos
gue foram chegando pelos rios Camanau, Jauaperi, Abonari
invadiam, atacavam e matavam os indios. Isso diminuiu nos-
sa populagao! Eu fico muito triste com isso, muito mesmo.
Hoje nds estamos aqui, estou aqui vivo. Eu sou filho do
cacique e meu pai morreu no rio Jauaperi, em 1960, na
guerra com os brancos. Em seguida, no final dos anos 60,
comecou a constru¢do da BR-174 (de Manaus a Boa Vista).
Isso foi muito forte para nds, porque gerou mais mortes em
nossa populacdo. Foi na época da BR que a gente chegou
a ter s6 374 pessoas, uma populacdo muito pequena. Com
isso a gente se afastou, sé para passar a BR, porque nao
tinha condicdo de ficar. Morreu uma aldeia toda com 24
indigenas e a gente ndo tinha mais condi¢do de enfrentar o
Exército brasileiro.
Nés sofremos tudo isso, e entdo chamamos a Funai para
saber quem estava atacando indio. Foi nesse dia que a gen-
te conseguiu contato com um homem bom. Porque vem
tudo misturado, o Exército, a Funai, o Incra, e a gente
ndo sabe mais quem sdo os invasores, a gente ficava doi-
do, ndo tinha como separar qual era a favor. Depois que
passou BR conhecemos quem era amigo. Podiamos con-
versar sempre com aquela pessoa. Tem um sobrevivente
gue estd trabalhando comigo ha muito tempo chamado
Porfirio Carvalho. Quando a BR passou ele tinha saido da
Funai, mesmo assim nds conseguimos saber onde ele esta-
va, fomos em Brasilia e falei com Funai para saber onde ele
morava. A gente achou ele, conversamos, e ele disse que
topava ajudar. Entdo eu voltei para aldeia, a gente se reuniu
e eu levei a noticia para nossa populagdo Waimiri-Atroari.
Estd ai o nosso resultado agora, Waimiri-Atroari esta hoje
com 1.206 pessoas!
NG&s nunca perdemos a cultura, a musica, a tradigdo e a ter-
ra. A gente sempre lutou pelos nossos direitos, de quem
esta 1a dentro. Como o Davi Yanomami falou “nés que so-
mos natureza de terra”.
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A nossa terra esta marcada, ndo tem mais invasor, ndo tem
garimpeiro. A nossa terra é homologada, registrada. Nds
estamos fiscalizando para ndo deixar entrar garimpeiro e
para nao invadirem. Mas o governo até hoje ndo estd en-
tendendo o indio. Quero saber o que o governo quer fazer
com indio, Terra Indigena, mas eles ndo falam para a gen-
te. Nossa terra esta 14, nés ndo estamos perturbando, ndo
estamos mexendo em nada hoje, estamos respeitando os
brancos, ninguém esta perturbando os brancos. Quem esta
perturbando mesmo é o governo, que esta querendo ame-
acar, renovar a guerra de novo. Mas tudo isso ndo é bom

Luiz Claudio Marigo

para ele e ndo é bom para o indio também. Hoje ele podia
ter conhecido a gente como nds estamos conhecendo ago-
ra nessa reunido. Isso é que tem que ser respeitado, ndo
pode brigar com a gente.

La na nossa terra estdo todos ani-

mados, sadios e alegres. Todos

animados porque estao den-

tro da reserva demarcada,

nao tem perturbacdo. A Unica

coisa que estd perturbando a

gente é essa BR-174.

L

Centro de Boa Vista.
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PALESTRA ESPECIAL

Perspectivismo indigena

EDUARDO VIVEIROS DE CASTRO

Etndlogo e professor do Museu Nacional/UFRJ desde 19878. Fez
pesquisas entre os Yawalapiti, os Kulina e, principalmente, entre os
Araweté do Médio Xingu. Tem varios artigos e livros publicados, entre
0s quais: From the Enemy’s Point of View: humanity and divinity in
an Amazonian society (1992); Araweté, o povo do Ipixuna (1992), A
inconstdncia da alma selvagem (2002). Foi Simon Bolivar Professor
of Latin American Studies na Universidade de Cambridge (1997-98)
e Directeur de recherches no CNRS (1999-2001), professor visitante
nas Universidades de Chicago (1991, 2004), Manchester (1994), USP
(2003) e UFMG (2005-06). Socio fundador do ISA.

O conceito central que eu utilizo para caracterizar o
pensamento indigena pan-americano e, portanto, ama-
z6nico — com todas as diferencas internas que possuem
as culturas indigenas — é um conceito que eu batizei, por
analogia com certas orientacGes filoséficas ocidentais, de
perspectivismo, porque ele se refere ao modo como as di-
ferentes espécies de pessoas - humanas ou ndo-humanas
- que povoam 0 universo se percebem e percebem as ou-
tras espécies. As implicacGes dessas idéias indigenas sobre
o que chamamos de natureza e cultura — divisdo que opera,
entre nés, a todo o vapor — serdo sugeridas aqui.

Nds falamos muito hoje em dia em conhecimentos
tradicionais indigenas: que devem ser valorizados, assimi-
lados, incorporados ao nosso estoque de conhecimento e,
na medida do possivel, retribuidos, isto é, reciprocados.

O interesse pelos chamados “conhecimentos tradi-
cionais” se apdia no que me parece ser uma concep¢ao
nossa completamente tradicional, no mal sentido, de co-
nhecimento , ou seja: a no¢do de conhecimento tradicio-
nal ndo mudou nem um pouco o que nds entendemos por
conhecimento. Na verdade, a nossa concepcao de conhe-
cimentos tradicionais ndo imagina que a incorporag¢ao dos
conhecimentos tradicionais va modificar nossa imagem do
conhecimento ele préprio. Nds estamos atrds apenas dos
conteudos destes conhecimentos, mas, a forma deles, na
verdade, ndo é a embalagem que preferimos. Imagina-se
ser possivel separar esses contetidos da forma em que eles
sdo articulados no pensamento indigena.

Entretanto, justamente o que distingue os conheci-
mentos tradicionais indigenas dos nossos conhecimentos
ocidentais, sejam eles tradicionais ou ndo — cientificos —, é

Nds estamos atras apenas dos conteudos destes
conhecimentos, mas, a forma deles, na verdade,
nao é a embalagem que preferimos.

Beto Ricardo/ISA

muito mais a forma que o contetido. E mais ainda que isso,
a idéia mesma de conhecimento: a imagem de quem co-
nhece, a imagem do que hd a conhecer e a questdo de para
qgue, ou melhor, porque se conhece alguma coisa. Todas
estas coisas estdao em questdo dentro da idéia de conheci-
mento tradicional e, na verdade, nunca estdo em questao
guando deveriam estar. Mas elas é que estdo, ao meu ver,
crucialmente implicadas no problema.

Imagens equivocadas

Na nossa imaginacdo — de brancos, brasileiros e oci-
dentais, os povos indigenas sdao como personagens ambi-
guos, como representacdo de uma forma de vida humana
gue seria radicalmente diferente da nossa porque estaria
em sintonia natural com a natureza. Essa imagem nao é pri-
vilégio dos leigos, ou da midia inculta, porque uma parcela
significativa dos estudos antropoldgicos, por exemplo, so-
bretudo daquela parcela que é tributdria de um certo natu-
ralismo simplista, tende a apresentar os povos amazonicos

... 05 povos indigenas sao como personagens
ambiguos, como representagao de

uma forma de vida humana que seria
radicalmente diferente da nossa porque
estaria em sintonia natural com a natureza.

como se fossem populacdes animais reguladas — do ponto
de vista de sua composicdo, distribuicdo e atividade — por
parametros naturais independentes de qualquer atividade
constituinte propriamente humana — parametros termodi-
namicos, essencialmente. A sintonia indigena com a natu-
reza, nessa imagem, seria uma espécie de sintonia infusa,
imanente, inconsciente, organica. Estaria “no sangue”; se-
ria uma coisa “natural”.
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Ao mesmo tempo, nds, de uma maneira contraditdria,
também costumamos imaginar os povos indigenas como
possuidores de uma quantidade de segredos da floresta
inacessiveis a ciéncia ocidental. Nesse caso a sintonia dos
indios com a natureza ndo seria mais algo passivo ou natu-
ral, mas seria alguma coisa ativa, transcendente, cognitiva —
seria quase sobrenatural.. Mais uma vez isso tem recebido
0 apoio bem-intencionado de varios estudiosos empenha-
dos em fazer reconhecer o valor justo, e o justo valor, dos
conhecimentos nativos.

... costumamos imaginar os povos indigenas
como possuidores de uma quantidade

de segredos da floresta inacessiveis

a ciéncia ocidental.

Meu ponto é que as duas imagens estdo profundamen-
te erradas. Acho que ndo ha davidas que os povos amazoni-
cos encontraram, ao longo de milénios, estratégias de con-
vivéncia com seu ambiente que se mostraram com enorme
valor adaptativo; que, para isso, eles desenvolveram tecno-
logias sofisticadas que sdo infinitamente menos disruptivas
das regulacbes ecoldgicas da floresta que os procedimen-
tos violentos e grosseiros utilizados pela sociedade ociden-
tal. Ndo ha duvidas, também, que esse saber indigena tem
que ser estudado, difundido e valorizado urgentemente; e
ndo ha duvidas, menos ainda, de que ele podera ser, em
ultima analise, o passaporte para a sobrevivéncia no mun-
do moderno dessas sociedades que o produziram. Mas ha
aspectos problematicos em todas estas representagdes que
eu evoquei aqui e que residem nos termos mesmos que
elas se exprimem.

A idéia que os saberes indigenas s3ao naturalmen-
te ecoldgicos, ou mesmo culturalmente ecoldgicos e que
equivalem, quando mesmo ndo superam as idéias da eco-
logia moderna, é uma idéia que se encontra em trabalhos
de antropologia depois que a ecologia — a saber: a palavra,
a coisa e o0 panico — entrou na ordem do dia do imaginario
ocidental. Um exemplo famoso dessa concepc¢ao do saber
indigena como sendo essencialmente equivalente ao que
ensinam as licdes da ecologia moderna é um artigo pionei-
ro do G. Reichel-Dolmatoff (Cosmology as ecological analy-
sis: a view from the rain forest. Man, 2(3), 1976, 307-318),
um herdi fundador, digamos assim, da antropologia amaz6-
nica, foi quem, de certa maneira, apresentou ao mundo o
pensamento rio-negrino e vaupesino.

G.Reichel-Dolmatoff avanca a tese que a cosmologia
Desana seria uma espécie de codificagdo de uma concep-
¢do do Cosmos como sistema de trocas energéticas — con-
cepgao que seria, em tudo, comparavel ao modelo termo-

dindmico que subjaz as no¢des modernas de ecologia, de
troca de energia e circulacdo energética.

Pensamento indigena amazonico e ecologia

Eu quero explorar uma outra relagcdo possivel entre o
pensamento indigena amazonico - e americano em geral -
e certos principios fundamentais também para a ecologia,
mas um pouco diferentes da concepcdo da ecologia ape-
nas em termos de um sistema de trocas energéticas entre
componentes de um dado ambiente. Eu queria chamar a
atencgdo especificamente para o fato que a ecologia tam-
bém ensina: ndo hd ambiente sem ambientado. N3o existe
ambiente no abstrato, ambiente absoluto. Todo o ambiente
é ambiente de um dado organismo ou espécie para quem,
ou melhor, de quem o ambiente é ambiente. Desse pon-
to de vista, a nogao de ecossistema seria, até certo ponto,
uma abstracdo relativa, um horizonte tedrico dos multiplos
ambientes correspondentes aos diferentes sujeitos possi-
veis que habitam aquele lugar, digamos assim; que coexis-
tem, os multiplos ambientados, as diferentes espécies de
sujeitos possiveis do ambiente que coexistem, o que sdo
na verdade diferentes ecossistemas em superposicdo. Essa
idéia, a de que ndo ha ambiente sem um sujeito de quem
ele é ambiente, que é uma idéia ecoldgica, me parece ex-
tremamente préxima de uma nogao indigena fundamental
— essa, justamente, que eu batizei de perspectivismo. Tra-
tarei disso depois.

Essa idéia, a de que ndao ha ambiente sem um sujeito
de quem ele é ambiente, que é uma idéia ecologica,
me parece extremamente proxima de uma nogao
indigena fundamental - essa, justamente,

que eu batizei de perspectivismo.

Primeiro eu quero voltar ao problema da forma do
conhecimento indigena, isto é, das condicbes em que se
constituem isso que chamamos de conhecimento para os
indios — os chamados conhecimentos tradicionais.

Amazonia antropizada

Em primeiro lugar, a relacdo entre as sociedades indi-
genas e ambiente amazbnico, como nés todos hoje esta-
mos dispostos a admitir, ndo é uma relacdo de adaptacao
passiva das sociedades indigenas ao ambiente; uma adap-
tacdo passiva que contrastaria duplamente com a destrui-
¢do ativa levada a cabo pelo capitalismo e suas técnicas
mirabolantes: ao contrdrio, a relacdo entre as sociedades
indigenas e o ambiente amaz6nico é uma relagdo de histo-
ria comum, onde a sociedade e o ambiente evoluiram em
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conjunto. Eduardo Neves, arquedlogo, chamou a atencdo
para o fato que os condicionantes ambientais do Rio Negro
nao explicam tudo o que se estd encontrando na bacia do
Rio Negro do ponto de vista dos horizontes arqueoldgicos
ali encontrados.

A Amaz6nia é uma regido ocupada milenarmente por
povos indigenas e secularmente por seguimentos da popu-
lacdo nacional de origem européia e africana que se acos-
tumaram, em todos os sentidos da palavra, aos ritmos e
exigéncias da floresta. Antes da enorme catdstrofe que foi
a invasdo européia que dizimou os habitantes originarios
do continente, a AmazOnia era uma regidao densamente po-
voada por sociedades que modificaram o ambiente tropi-
cal sem destruir suas regula¢des ecoldgicas maiores. Como
nds todos sabemos hoje também, a idéia de mata virgem
tem muito de fantasia: boa parte da cobertura vegetal ama-
zbnica é o resultado de milénios de ocupa¢do humana; as
plantas Uteis proliferaram diferencialmente em funcdo das
técnicas indigenas de aproveitamento do territorio; por¢oes
nada despreziveis do solo amazdnico —alguns falam em 12%
ou mais — sdo antropogénicas, indicando uma ocupagao in-
tensa e antiga da regido.

... 0 que nds chamamos de natureza, sobretudo
quanto olhamos para a Amazonia,

é parte e resultado de uma longa histdria cultural
e de uma aplicada atividade humana.

Isso significa que o que nés chamamos de natureza,
sobretudo quanto olhamos para a Amazonia, é parte e
resultado de uma longa histéria cultural e de uma aplica-
da atividade humana. Dai ndo se segue — talvez nao seja
preciso repetir — que qualquer atividade humana ou qual-
quer intervencao cultural seja compativel com o ambiente
amazobnico. Com base nessas constatacdes, € comum ob-
jetarem e dizerem que, como os indios modificaram o am-
biente amazonico, esta autorizada a destruicdo da floresta
— 0 desmatamento, a plantacdo de soja, assim por diante
— porque, afinal de contas, a floresta ndo é primaria, nesse
sentido metafisico da palavra primario. Volto a dizer aqui
de uma maneira um pouco crua: o fato da floresta nao ser
mais virgem ndo autoriza ninguém a estupra-la.

Sintonia socioambiental

Em segundo lugar, eu diria que essa ecologizacdo po-
sitiva dos indios desconsidera as relagdes intrinsecas entre
esse saber técnico indigena e as suas condi¢des sociais de
emergéncia, de distribuicdo e de exercicio — o problema
mais sutil e interessante. Eu diria que a sintonia dos indios
com a natureza ndo é nem natural nem sobrenatural: antes,
ela é social, isto é, mediada por formas especificas de or-

... valorizar as culturas indigenas porque estas
constituem um reservatorio potencial de tecnologias
Uteis para o desenvolvimento sustentavel

da Amazonia é uma instrumentaliza¢do da

nossa relagdo com esses povos, fruto de

uma atitude utilitarista e etnocéntrica...

ganizacdo socio-politica, uma vez que natureza é natureza
para uma sociedade determinada, fora da qual ela se reduz
a uma abstracdo vazia. De-socializar o saber indigena, isso
é, purificd-lo em laboratério — num sentido nao real, mas
metaférico do termo — pasteuriza-lo, retirar as impurezas
cosmoldgicas contidas nele para liberar a sua substancia
epistemoldgica ativa é expropriad-lo teoricamente e, penso
eu, inutiliza-lo praticamente.

Eu ndo consigo deixar de dizer que valorizar as cul-
turas indigenas porque estas constituem um reservatorio
potencial de tecnologias Uteis para o desenvolvimento sus-
tentavel da Amazbnia é uma instrumentalizagcdo da nossa
relacdo com esses povos, fruto de uma atitude utilitarista e
etnocéntrica, que parece sé admitir o direito de existéncia
dos outros se estes servirem a algo para nds — e, portanto,
enfim, é com um certo gosto amargo na boca que temos
qgue dizer que as tecnologias indigenas sdao fundamentais
para o desenvolvimento sustentavel na Amazobnia. Parece
gue, se assim ndo o fosse, se os indios ndo soubessem de
nada interessante para nds, entdo poderiamos ‘acabar’
com todos eles porque estdo atrapalhando — e tem gente
gue pensa justamente isso.

As relagdes com a natureza ndo sao nunca - em se tra-
tando de sociedades humanas — rela¢des naturais, mas sao
sempre relagdes sociais. E a dos indios sdo tdo ou mais hu-
manas que as nossas. Ndo s porque essas relagdes se tra-
vam a partir de formas sécio-politicas determinadas, como
também porque elas pressupdem dispositivos conceituais,
simbdlicos e cognitivos especificos, instrumentos conceitu-
ais de sintonia com o real, ou de apropriagdo da natureza.
Sdo instrumentos que tém por caracteristica distintiva o fato
de que eles sdo culturalmente especificados, isto é, que sdo
relativamente arbitrarios e ndo determinados univocamen-
te por parametros extra-conceituais; caso contrario, ndo ha-
veria diferengas entre sociedades indigenas dentro de um
mesmo ambiente e, como nds sabemos, as sociedades indi-
genas variam consideravelmente dentro de macro-ambien-
tes ecoldgicos, grosso modo, idénticos ou muito semelhan-
tes: basta olhar o Brasil Central e o Xingu, por exemplo.

Esse aspecto fundamentalmente social das rela¢des
entre sociedade e natureza, ao meu ver, estd na origem
mesma da reflexdo cosmoldgica indigena e, enquanto tal,
ele contrasta de modo notavel com a concepc¢do de natu-
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reza que é projetada pela tradi¢do filoséfica e cosmoldgica
ocidental moderna.

Produgao X reciprocidade

Se pudéssemos caracterizar em poucas palavras o que
seria uma atitude bdsica de todas as culturas indigenas do
continente, eu diria que as relagdes entre uma sociedade e
os componentes de seu ambiente sdo pensadas e vividas
como relagdes sociais, isto €, como relagbes entre pessoas.
O saber indigena, se ele estd fundado como o nosso esta
em uma teoria instrumental das relacdes de causalidade,
esta ao mesmo tempo visceralmente associado a uma ima-
gem de universo que é comandado por categorias diferen-
tes das de causa e efeito: sdo as categorias da intencdo e da
agéncia, isto é, da vontade. E um pensamento que supde
uma experiéncia que a gente poderia chamar sécio-morfica
do Cosmos, tomando-o como uma grande sociedade; de
todos os seres que compde o universo como ligados a nds
por relagdes sociais.

Se pudéssemos caracterizar em poucas palavras o
que seria uma atitude basica de todas as culturas
indigenas do continente, eu diria que as relagdes
entre uma sociedade e os componentes de seu
ambiente sdo pensadas e vividas como relagoes
sociais, isto &, como relagdes entre pessoas.

Em outras palavras: aquilo que para nds divide o mun-
do, a saber, o mundo da fisica e o mundo da semantica, o
mundo da natureza e o mundo da cultura, o mundo dos
bidlogos e o mundo dos antropdlogos sociais, no caso in-
digena sdo ontologicamente co-extensivas, ndo ha como
separa-las; elas sdo epistemologicamente idénticas, ndo ha
como distinguir uma da outra. A natureza ndo é natural,
isto é, passiva, objetiva, neutra e muda, como o é para nés;
os humanos ndo tém o monopdlio da posicao de agente e
de sujeito. Nds ndo somos os Unicos a conhecer algo que é
essencialmente ignorante de si mesmo — que é como nds
concebemos a natureza —, enquanto temos o dom ou a
maldicdo — depende como consideremos — de, ao contra-
rio, sabermos que sabemos de alguma coisa enquanto que
0s animais, as plantas, as pedras ndo sabem nada, e os que
sabem alguma coisa ndo sabem que sabem — os pobres dos
macacos, dos primatas superiores, que sabem alguma coi-
sa, como admitimos, mas ndao sabem que sabem como nds
sabemos e assim, portanto, nds somos naturalmente espe-
ciais. Esse é o ponto: no saber indigena sobre a natureza,
os humanos ndo sdo o Unico foco da voz ativa no discurso
cosmolégico.

Se eu fosse prosseguindo com esse contraste eu diria
gue a categoria que comanda as relagdes entre homem e a

... o saber indigena sobre a natureza,
os humanos nao sao o tnico foco da
voz ativa no discurso cosmoldgico.

natureza na nossa tradicdo moderna é a categoria da pro-
ducdo. Nessa tradicdo a producdo é concebida como um
ato prometeico, herdico, de subordina¢do da matéria iner-
te a intencdo humana. Esse modelo talvez esteja enraizado
na teologia da criagdo biblica, mas foi ter seu apogeu no sé-
culo XIX, tanto a esquerda quando a direita: a idéia de que
o trabalho é a esséncia do homem, de que viver é produzir.
Dai se segue tudo o que vocés estdo cansados de ouvir:
desenvolvimento, crescimento, que o homem nasceu para
produzir, nasceu para trabalhar —idéia infeliz. N6s sabemos
que, de tanto produzir, nés vamos acabar ‘desproduzindo’
tudo o que esta ai.

Para as sociedades amazbnicas, me parece que a cate-
goria equivalente e paradigmatica - nesse sentido, central -
ndo é tanto a producao, é a categoria da reciprocidade. Ou
seja, a da comunicagdo entre sujeitos e ndo a da fabricagdo
de objetos por um sujeito totalmente diferente dos objetos
que ele cria, que ele desafia e confronta. A comunica¢do
entre sujeitos que se inter-constituem, que se reconhecem
enquanto tal no ato da troca, que pode ser violenta e mor-
tal, como no caso da caca —mas que, nem por isso, deixa de
ser social —como na guerra, que é tudo menos uma relagdo
ndo-social, sobretudo no ponto de vista indigena. A rela-
¢do entre os homens e o resto da natureza é uma relagdo
semantica tanto quanto fisica e ndo é concebida, portan-
to, por analogia da producdo de bens materiais a partir de
uma natureza informe como é para nos.

Eu lembro aqui uma passagem do mito de criagdo que
foi contado pelo Luis Aguiar (Tariana). Os protdtipos das
espécies e dos componentes do ambiente foram criados a
partir de objetos portados pelo demiurgo, pelo herdi cria-
dor: ele vai jogando os adornos culturais que vao se trans-
formando nos protétipos dos primeiros seres. Em outras
palavras, este € um caso em que a cultura criou a natureza,
visto que vocé tem enfeites feitos com as partes daqueles
seres que vao ser criados para produzir estes enfeites, mas
gue sdo pensados como produzidos a partir dos enfeites.

Autodeterminagao conceitual

Essas ideologias modernas tendem a ver as socieda-
des indigenas, para bem ou para mal, como parte da natu-
reza, seja porque elas sdo ‘naturais’, seja porque elas tém
uma sintonia sobrenatural com a natureza. Mas o fato das
sociedades indigenas serem parte da natureza ndo as dis-
tingue de nenhuma outra, pois toda a sociedade é parte da
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natureza. Nesse sentido, que eu saiba, nés, ocidentais, ndo
estamos fora dessa condicdo. Do mesmo modo, as culturas
indigenas tendem a ver a natureza ela prépria como parte
da sociedade ou, antes, como estando mergulhada, tanto
guanto o mundo humano, em um ambiente universalmen-
te social, o que também n3o deixa de ser universalmente
verdadeiro.

Me parece que o verdadeiro problema antropolégico
nado é o de determinar a relacdo das sociedades indigenas
com a nossa natureza, com aquilo que nés entendemos por
natureza; o problema é o de saber como as sociedades in-
digenas, ao se auto-determinarem conceitualmente, cons-
tituem suas préprias dimensdes de exterioridade, daquilo
gue nao é elas, daquilo que esta I3 fora — porque a auto-
determinacdo ndo é sé uma questdo politica, é também
conceitual. No que diz respeito a relagdo dos indios com
a natureza, ou das relagdes da natureza com a cultura, a
questdo é: como isso se coloca para os indios? A questdo
€ como a questdo se coloca. A questdo dos conhecimentos
tradicionais é qual é o conceito de conhecimento contido
no conceito de conhecimentos tradicionais, por exemplo.

... 0 mundo é povoado por um numero
indefinidamente grande - indeterminado, na
verdade - de espécies de seres que sao
dotadas de consciéncia e de cultura.

Eu tomei emprestada do vocabuldrio filoséfico oci-
dental uma palavra para qualificar um aspecto marcante de
vdrias, sendo de todas as culturas nativas do novo mundo:
é o que eu chamei de perspectivismo cosmoldgico. Isso
se refere a nocdo, difundida nas trés Américas, de que o
mundo é povoado por um numero indefinidamente grande
— indeterminado, na verdade — de espécies de seres que
sao dotadas de consciéncia e de cultura. Isso esta associado
freqlientemente, mas nem sempre, a idéia de que a forma
manifesta, a forma exterior de cada espécie é uma espécie
de roupa, ou envoltério, que esconde uma forma interna
humana normalmente visivel somente aos olhos da proé-
pria espécie, ou entdo de seres que poderiamos chamar de
transespecificos, andrégenos do ponto de vista especifico,
como os pajés.

As aparéncias enganam

Para entendermos como se da a relagdo social entre
humanos e animais é preciso saber como o animal vive,
junto a que outro bicho ele vive, se ele é gregario ou se ele
é solitdrio, em suma, essas questdes muitas vezes sao mais
importantes para pensar as classes taxonémicas indigenas
do que as conexdes morfoldgicas, que sdo normalmente a
base lineana de nossas classificagdes, hoje consideradas

superadas, mas que continuam ai, subsumidas. Isso porque
a morfologia corporal, a aparéncia dos seres é um signo im-
portante da diferenca dos corpos, da diferenca de cada ser,
mas ela é enganadora porque uma figura sempre pode es-
conder uma outra. Uma aparéncia de humano pode estar
escondendo um corpo de onga; um corpo de onga pode
estar escondendo um humano dentro. Ndo se deixe levar
pelas aparéncias: essa é uma licdo que o pensamento indi-
gena insiste bastante; cuidado com o que vocé estd vendo,
ndo confunda o que vocé estd vendo com o que esta acon-
tecendo. A pergunta é sempre: “que diabos estad aconte-
cendo”? Porque, quando vocé interage com outro ser de
outra espécie, a questdo é saber quem é o sujeito, quem é
a verdadeira pessoa naquela histéria — é uma questdo que
esta sempre em risco, sempre em jogo.

... cuidado com o que vocé esta vendo,
nao confunda o que vocé esta vendo
com o que esta acontecendo.

Na tradi¢do ocidental o conceito de humano, de ser
humano, de humanidade é essencialmente ambiguo por-
que, de um lado, a humanidade é uma espécie natural como
as outras e a animalidade, nesse sentido, € um dominio que
inclui os humanos — nds somos animais como todos os ou-
tros, somos primatas, em suma. Por outro lado, a humani-
dade também tem um sentido que é uma condi¢do moral e
gue exclui os animais, ou seja: do ponto de vista da espécie,
nds estamos muito mais proximos do chimpanzé do que
nds estamos do jacaré, por exemplo; mas, do ponto de vista
moral a humanidade e a animalidade sdo inconcilidveis: o
chimpanzé é do mesmo tipo que o jacaré — ambos podem
estarem presos, nao tém direitos, matar um chimpanzé nao
€ um crime no mesmo sentido que matar um ser humano.
Nada traduziria melhor essa palavra, humanidade, no sen-
tido de espécie como as outras que human kind; e a huma-
nidade, enquanto condi¢cdo moral, que humanity — condi-
¢do humana. Estou falando dos ‘bons e velhos tempos’ das
certezas ocidentais... hoje ndo sabemos mais nada.

Essa humanidade enquanto condi¢dao moral exclui os
animais, por definicdo. O ser humano diz: eu sou um ani-
mal, mas também sou um humano e o chipanzé é um ani-
mal e sé é um animal. Do ponto de vista corporal nés somos
feitos da mesma substancia, da mesma massa que todos os
outros seres do Cosmos — nés somos feitos de DNA, de car-
bono, de dtomos, “poeira de estrelas”, como diria o fisico.
Do ponto de vista metafisico, entretanto, ha uma diferen-
¢a infinita entre nds, que somos dotados de um espirito,
e o resto da criacdo que é essencialmente estlpida — no
sentido radical da palavra. Esses outros ndao pensam, nao
sentem... a famosa questdo se os animais sentem ou ndo.
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Descartes tinha a teoria de que os animais ndo sentem: eles
ndo sentem dor, eles sé passam por todos os movimentos,
imitam exatamente os movimentos da dor humana, mas
ndo sentem dor; quando vocé tortura um cachorro parece
gue ele sente dor, mas ele ndo esta sentindo porque é uma
magquina. Durante muito tempo isso foi aceito no ocidente.

Entdo ha uma idéia que ha uma continuidade fisica
e uma descontinuidade metafisica entre os humanos e os
animais. E disso que faz o homem esse objeto duplo, que é
ao mesmo tempo objeto das ciéncias da natureza — da bio-
logia — e das ciéncias da cultura. As ciéncias da cultura es-
tao preocupadas em saber o que torna o homem diferente
dos demais animais; as ciéncias da natureza estdo preocu-
padas, evidentemente, com o que torna o homem igual aos
demais animais. E nisso, vai-se, assim, ad infinitum e nao
vai-se chegar muito mais longe de onde ja se chegou.

Para nés, na verdade, o espirito é o grande diferencia-
dor: é aquilo que sobrepde a humanidade aos animais e a
matéria em geral; é aquilo que singulariza cada ser humano
diante dos seus semelhantes. O que me distingue dos ou-
tros homens ndo é tanto meu corpo, que é feito das mes-
mas coisas, mas o que eu tenho na minha cabega, que é
s meu e que s6 eu posso saber, é a minha consciéncia, ou
seja, 0 espirito é o que distingue. E também o que distingue
as culturas uma das outras — cada uma é como se fosse uma
grande consciéncia coletiva — ou os periodos histéricos uns
dos outros; ao contrario, o corpo é o grande integrador: ele
nos conecta a todos os outros viventes, estamos no mesmo
substrato universal que é o ADN, a quimica do carbono, os
atomos.

Entre a natureza e a graca

Eu diria que o pensamento amerindio imagina o con-
trario: uma continuidade metafisica entre todos os seres e
uma descontinuidade fisica. Uma continuidade metafisica
porque todos os seres tém alma, e essa alma é a mesma —
mesma, entenda-se, é do mesmo tipo, dotada das mesmas
capacidades e, por isso mesmo, no comeco dos tempos ho-
mens e animais podiam se falar. O que o mito conta é como
é que os corpos apareceram de alguma forma, como é que
a descontinuidade fisica se instaurou e, com ela, a continui-
dade metafisica se ocultou; com isso, todo o problema hoje
é que dentro de um animal mora um humano possivel, que
estd escondido ali dentro porque os corpos apareceram.

... todos os seres tém alma, e essa alma é a mesma
- mesma, entenda-se, é do mesmo tipo, dotada das
mesmas capacidades e, por isso mesmo, no comego
dos tempos homens e animais podiam se falar.

Eu diria que na nossa cosmologia naturalista, a que o
ocidente e que a modernidade nos legou e que esta come-
¢ando a cair em pedacos, visto que ela tem dado os resulta-
dos praticos que ela estd dando, a relacdo entre sociedade
e a natureza é natural. Nés humanos somos organismos
como quaisquer outros, somos corpos, objetos que estdo
em intera¢do termodinamica com outros corpos e outras
forcas. N6s somos todos regulados pelas leis necessarias
da biologia e da fisica; as forcas produtivas, para usar um
célebre conceito marxista, aplicam as forcas naturais. As
relagGes sociais, ou relagdes de producdo, isto é, relagbes
contratuais ou instituidas entre sujeitos, sé podem existir
no interior da sociedade humana. A relagdo de um homem
com a sua vaca é uma relacgdo fisica, no sentido bioldgico
— vocé ndo tem relagGes sociais com sua vaca. A proprie-
dade é uma relacdo entre dois homens: o homem que pos-
sui uma vaca na verdade tem uma relagdo com os outros
homens através daquele animal; agora, a relacdo dele com
aquele animal ndo é uma relacdo social, € uma relagdo pu-
ramente natural, de mera ascendéncia fisica, de poder fisi-
co sobre ela— o0 poder de maté-la, de chicotea-la, de condu-
zi-la, de ordenha-la, de corta-la e comé-la. Ndo ha relagbes
sociais possiveis entre humanos e ndo-humanos. Isso cria
um problema para nés porque, se a natureza é de fato uni-
versal, una, externa, indiferente — é, no fundo, o que existe
—até que ponto essas relagdes sociais ndo sdo realmente
naturais? Até que ponto elas existem, de fato, num outro
lugar?

Por isso que o estatuto do mundo humano no pensa-
mento ocidental é muito instavel e estda sempre oscilando
entre o que se chama na tradicdo filoséfica de monismo
(naturalista, tudo é uma coisa sd) e o dualismo (nature-
za e cultura, o corpo e a mente, o espirito e a matéria, o
antropélogo e o bidlogo, ciéncia da natureza e ciéncia da
cultura). Mas essa firmac¢do do dualismo e de todos seus
correlatos que estdo conosco desde o séc. XVII pelo menos,
so faz reforgar o cardter mondrquico — digamos assim de
tribunal superior — que tem a natureza para nés. Isso acon-
tece porque essas oposicdes entre mente e espirito, cultura
e natureza e assim por diante, sdo o descendente direto de
uma oposicdo que é teoldgica e que é muito antiga em nos-
SO pensamento: a oposi¢do entre natureza e a sobrenatu-
reza (cujo nome é bastante revelador). A cultura é o nome
moderno do espirito: eu lembro que, em alemao, a palavra
para as ciéncias da natureza é Naturwissenschaften, e para
a antropologia e as ciéncias da cultura em geral é ciéncias
do espirito ou ciéncias da alma, Geisteswissenschaften. Ou
seja: a cultura é s6 um nome moderno para o que antiga-
mente se chamava de alma — ou, pelo menos, é o nome do
compromisso estranho entre a natureza e a graga.
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Nos mundos indigenas, ao contrdrio, eu seria tentado
a dizer que a instabilidade e a questao estdo no pdlo opos-
to: o problema ali ndo é administrar a mistura de natureza
e cultura nos homens, como o é para nés, mas administrar
a mistura de natureza e cultura nos animais e nas plantas.
A questdo para eles é como diferenciar uma natureza pro-
priamente humana dentro desse mundo, dessa sociedade
universal, ou seja: o problema somos nés, nao eles.

DEBATE

Luis Aguiar, Tariana - Essa apresentacdo é um conjun-
to de idéias que ele pesquisou, e ele viu como os indios tém
as suas crencas. Eu acredito que seria bom que cada tribo,
gue cada etnia estivesse aqui para discutir sobre a nossa re-
alidade. Eu fico observando que ele colocou certos tipos de
animais como se eles tivessem se originado e como se eles
estivessem se comunicando pessoalmente com o homem;
eu acredito que este tipo de animais, que sao considera-
dos como ancestrais para nés, existem em nossa cultura,
mas eles tém outra forma de didlogo com o homem e com
a natureza. Entdo eu acredito que a apresentac¢do colocou
trés filosofias: uma parte dos brancos, outra parte da igreja
e outra da nossa cultura. Assim, foi colocado que os indios,
quando morrem, vao para um certo ‘paraiso’ preparado
pelos ancestrais. Eu pergunto para ele: e para os brancos?
Tém lugares certos, como no caso dos Tariano, indicados
pelos seus ancestrais?

EVC - Assim como os indios do Uaupés, eu também fui
aluno de padres — estudei doze anos nos Jesuitas, em um
colégio que certamente ndo era tdo militarizado e repres-
sivo como os internatos salesianos, mas que era orientado
pelos mesmos principios. O que os padres me diziam é que
a gente ia para um lugar onde s6 metade das pessoas iria,
porque os outros iriam para o inferno. Na verdade, os indios
todos iriam para o inferno até ha pouco tempo; ja estavam
todos 13, até chegarem os padres e os ‘salvarem’.

Vocé falou que eu falei de trés filosofias mas, na verdade,
foram duas... Vocé falou da filosofia da igreja e da dos bran-
cos: essas duas sdo uma s9, porque cada uma toma metade
de nosso mundo — a da igreja é a alma e a que chamou de
filosofia dos brancos que, se eu estou entendendo, é a ci-
éncia moderna, o outro lado. Mas o que eu estou dizendo
€ que uma coisa e a outra sempre andaram juntas. Eu es-
tou querendo dizer que o nosso ‘Jurupari’ contém a ciéncia
também, ndo é so6 a religido; faz parte do nosso jurupari,
a ciéncia é parte da nossa religido. Na verdade o que os
padres fazem é dizer: tem a alma, tem o corpo; a alma tra-
tamos nods, o corpo de vocés é igual ao nosso... e quando
forem para o céu sé vai a alma, entdo vai todo mundo para

um lugar sé se tiverem a alma transformada igual a nossa...
Isso é importante porque o que interessa para os brancos,
me parece, é a coisa da conversdo. A gente imagina que,
para o indio virar branco, é uma coisa de mudar o modo de
pensar, é a conversdo espiritual; foi isso que todos os reli-
giosos ocidentais fizeram: sair para converter os outros po-
vos. O que caracteriza os brancos, se a gente pudesse dizer
em uma so idéia, é a mania de se meter na vida dos outros.
A antropologia ndo é sendo isso purificado.

Eu diria que o problema indigena ndo é o da conversao es-
piritual, nunca foi — por isso eles ndo estao tentando con-
verter ninguém. O problema do pensamento indigena é
outro: o da metamorfose corporal — é ai que esta o perigo,
é ai que estdo as questdes. Vocé vai virar branco se mudar
0 seu corpo, ‘pegar um corpo de branco’. O problema é co-
mer como branco, é se vestir como branco, é dormir com o
branco, e, ai, vocé vira branco. Essa histéria que mudou a
maneira de pensar ndo existe: sdo maneiras diferentes de
conceber as coisas, enfim.

Maria Miquelina Barreto Machado - O senhor colo-
Cou nessa sua ciéncia uma pesquisa sé. Eu gostaria que fos-
sem duas coisas separadamente, por exemplo, como surgiu
o ocidente? Como que é a histéria dos povos indigenas aqui
na América? Aonde estd a origem dos brancos? Por exem-
plo, porque ha piracema? Existem grupos de peixes que nds
classificamos; os peixes, no dia da piracema, estdo come-
morando... e claro que estdo tomando caxiri! Eles estdo tao
excitados que eles ndo sabem onde estdao sendo atacados:
por isso a gente aproveita ali, quando eles ndo estdo per-
cebendo para pesca-los e comé-los. Sdo coisas que a nos-
sa histdria conta. Porque a sauva voa naquele momento,
naquele periodo? A maniwara? Tudo isso tem um sentido,
todos eles tém uma histéria. Todos tém essa comemoragado
de tomar caxiri, como a onga vé o sangue do ser humano
como caxiri, como o senhor disse. Nds respondemos essas
guestdes, mas, como foi colocado: como a gente vai unifi-
car estas histdrias com os brancos?
Visitamos os Estados Unidos e o Canadd no ano passado, e
conhecemos os indios de I4. Entdo eu fiz uma comparagao:
I3 eles também tém uma histdria da origem deles, que sao
de trés ou quatro animais que deram origem aos grupos
que existem.
Olhando para nds, que somos parentes (indios), nds somos
donos desta terra. Quem nos dividiu foi a civilizacdo — tan-
to que eles assimilaram a religido, esqueceram da cultura
e, quando eles perceberam, muita coisa ja tinha acabado.
Hoje eles também estdo resgatando as linguas dentro de
suas aldeias. Alguns grupos ndo quiseram aceitar a religido,
ndo quiseram... mas outros aceitaram. A civiliza¢gdo trouxe
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beneficios, é claro, mas a assimilacdo da cultura dos bran-
cos pelos povos indigenas foi se transformar, ser branco:
experimentar tudo o que o branco tem.

Hoje a gente vé essas comparacdes da mitologia que sdo
dificeis de transmitir. Eu sei que o senhor fez o possivel
para fazer comparacgdes de sentido... é assim mesmo. Mas
existem problemas: a tradu¢do na linguagem indigena é
possivel, mas como que eu vou explicar esse sentido em
uma linguagem técnica para que vocés assimilem como
estudiosos, como pesquisadores? Eu acho que, aos pou-
cos, podemos chegar a uma discussdo. Ou s6 entre indios,
ou também com os brancos. Nds temos é que criar a nos-
sa historia.

EVC - Essas suas coloca¢des foram muito importantes.
Eu vou comecgar pela Ultima coisa: eu acho que a idéia de
fazer os intelectuais dos diferentes povos indigenas conver-
sarem entre si para discutir teorias e informacées a respei-
to dessas coisas que nds falamos aqui é uma coisa muito
interessante e muito importante de se fazer porque, em
geral, quem faz as comparagdes sou eu, ou seja: o branco
de fora.
Seria interessante ver como essas comparacgées sdo feitas
pelos préprios povos indigenas entre si e se isso interes-
sa ou ndo. Eu vi ontem uma coisa que me impressionou, é
muito importante lembrar, e acho que foi o senhor Adriano
que falou: - olha, essa minha histéria ndo é a histdria dos
Tariano do primeiro grupo, e que a gente nao vai se meter
na histdria deles; a gente tem a nossa, eles tém as deles e a
eu ndo vou ficar falando das coisas deles”.
Existe esse outro lado: o antropélogo faz justamente o con-
trario, so fica falando das coisas dos outros. Por isso hoje
eu tentei falar de nossas coisas também, ao chamar a aten-
¢do para como é que a ciéncia pensa a relagdo entre os ho-
mens e os animais tentando justamente falar como é que
os brancos podem ser vistos como mais um tipo de indio
entre os outros tipos de indios — porque eles também sdo
outra coisa.
Ai vocé perguntou: mas e a origem dos brancos? E com-
plicado. Primeiro porque nem todo o branco é branco. Os
brancos comegaram onde o mundo vai acabar, no mesmo
lugar onde inventaram tudo o que virou branco — a escrita,
o Estado, a cidade, o monoteismo, os padres, tudo nasceu
no mesmo lugar. No oriente médio, ali, onde esta havendo
a guerra do Iraque, da Palestina. Foi ali que comecou a civi-
lizacdo ocidental e, do jeito que a coisa vai, é ali que ela vai
acabar — e se acabar |3 é bem feito para nés, porque, em
suma, essas invengoes, em geral, deram nisso que deram.
A mensagem que eu estava deixando era a seguinte: quan-
to nds pegamos o conhecimento indigena, quer dizer,

guando a gente fica querendo ouvir, entender e ‘pegar’, é
para colocar em gavetas — as gavetas ja estdo prontas, a
gente sé quer encher as gavetas com umas coisas novas.
Vocés sabem coisas que a gente ndo sabe: tal espécie, tal
comportamento, tal arvore, tal planta, tal relagdo entre a
cotia e a castanheira... umas coisas que os indios sabem e
gue o branco ndo sabe porque ndo tem a experiéncia do
indio. Mas esse conhecimento vai parar em um lugar que ja
esta pronto: ndo vai mudar a cabega, ndo vai mudar a cién-
cia, ndo vai mudar a maneira de conceber a ciéncia porque
isso ai é o jurupari dos brancos, justamente — e isso é uma
coisa que é importante saber. Eu acho que deveria mudar,
mas como deveria mudar eu ndo sei. Eu ndo sei se unificar,
como vocé coloca, é possivel e nem se é desejavel — talvez
nao seja. Mas eu acho que é importante a gente discutir o
que significa levar o conhecimento tradicional a sério. Le-
var a sério ndo é simplesmente pega-lo, passar em uma
centrifugadora, retirar a substancia “verdadeira” e retirar
fora as “impurezas ideoldgicas” que o acompanham: essa
coisa que a onca tem alma... E o seguinte: s6 d4 pra com-
prar tudo ou devolva o produto. Aqui ndo tem essa coisa
de tirar um pedaco, isso ai eu compro, isso ai vocé fica...
nao tem isso nao.

E uma questdo importante porque isso se aplica também
aos indios em relacdo ao saber dos brancos — e ai é uma
questao.

Higino Tendrio, Tuyuka - Eu s6 quero fazer um peque-
no comentario a respeito desse pensamento de sintonia da
sociedade com a natureza. Eu acho que quando a gente fala
da economia alternativa para a populagdo indigena nossa
visdo, atualmente, é de querermos ser empreendedores,
virar empresarios de extrativismo. Por exemplo, no Alto Ti-
quié tem familias que estdo lutando para explorar minério;
também tem a cooperativa que quer explorar madeira.
Uma vez eu estava escutando isso, quando conversei com
uma pessoa da minha familia. Entdo eu perguntei:

— Serd que para nosso povo, os Tuyuka, um diamante é tao
valorizado quanto para um europeu? Porque, para o eu-
ropeu, o diamante tem um valor importante. Sera que na
nossa terra ndo existe diamantes, esmeraldas, ou ouro?

O parente me disse:

— Tem muito na serra!

— E rapaz, se vocé sabe que tem muito, porque vocé nao vai
|4 na serra explorar?, perguntei.

Entdo ele disse:

— Nao, porque la tem vida, tem espirito; de repente ele vai
querer pagamento, e o pagamento desse diamante é a vida
humana...

—Sera mesmo?, perguntei.
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— E... me respondeu. — E assim que nossos pais falavam...
que o diamante tem vida, pode se vingar, ou receber paga-
mento em troca, que é a vida humana.

Ai eu perguntei:

— E as madeiras, sera que ndo tém vida?

A madeira também tem vida porque a arvore é sagrada.
Tudo para nds é sagrado: a arvore é sagrada, tem espirito;
o ouro é sagrado, tem espirito; diamante é sagrado, tem es-
pirito; esmeralda é sagrada... Entdo como é que indio quer
virar empresario? E isso que eu questiono.

Acho que um parente que viveu na cidade que conheco,
gue viveu ‘de cinco estrelas’, que viu aquelas jdias, parece
que ele se empolgou com isso. Esse mundo capitalista s6
através de diamantes, ouro, s6 tendo muito dinheiro. Po-
dia ter muito luxo, construir prédio cinco-estrelas. Ele ainda
tem esse sonho.

Pensando nessa sintonia da sociedade com a natureza,
acho que é justamente isso nos impede de ‘empreender’.
Eu ndo posso me arriscar sabendo que aquele diamante vai
cobrar a vida do meu filho e até minha vida prépria.

Eu pensei e acho que a gente ndo vai ter uma economia
muito forte: por isso a gente tem que buscar outras alterna-

Seca de 2004 no alto rio Negro, defronte a cidade de S. Gabriel da Cachoeira (AM).

tivas que podem nos gerar renda. Por exemplo, trazer uma
agricultura que propicie uma renda para nés. Nunca vamos
virar empresarios para explorar minério, por tudo isso que
falei: diamante e ouro tém vida. Por isso, quando a empre-
sa chega e os destrdi, nunca mais voltam, porque ja foram
embora, nunca se regenera.

Por isso que eu digo, quando falamos de empreendedo-
rismo talvez a gente esteja nesse momento empolgado e,
muitas vezes, quando estamos em momento de ilusdes, a
gente ndo consegue falar esse conhecimento que a gente
tem.

Se a gente ndo tivesse esse conhecimento, nossa, teriamos
acabado como os mexicanos, os astecas. Aqui tinha muito
ouro, os velhos sabiam que tinha muito ouro. Se eles ti-
vessem desenvolvido a ciéncia de fundir ouro aqui no Alto
Rio Negro, com certeza ndo viveriamos mais aqui. Ja teriam
vindo os europeus ambiciosos porque naquele tempo era
assim, estava no tempo de conquista, da procura de ouro
para se enriquecer. Entdo se tivéssemos conhecimento, a
ciéncia de fundicao de ouro, aqui no Alto Rio Negro nao
teriamos ficado como estamos. ‘

Beto Ricardo/ISA
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PALESTRA ESPECIAL

Mudangas climaticas no Rio Negro

CARLOS NOBRE

Doutor em Meteorologia pelo Massachussets Institute of Technology
(MIT), Cambridge, Massachusetts, EUA. Foi responsavel pela implanta-
¢do e consolidagao, entre 1991 a 2003, do Centro de Previsao de Tempo
e Estudos Climaticos (CPTEC-Inpe), onde atua hoje como pesquisador
titular. E coordenador cientifico e um dos idealizadores do LBA (Progra-
ma de Grande Escala da Biosfera-Atmosfera na Amazonia) e presidente
da Comissdo da Area Multidisciplinar da Capes e do Comité Assessor
Internacional do Programa Piloto para Protegdo das Florestas Tropicais
do Brasil.

Abaixo estd a edigdo do trecho final da palestra pro-
ferida pelo Professor Carlos Nobre durante o semind-
rio “Visdes do Rio Babel”. No inicio de sua fala ele fez
um resumo sobre o as mudangas climdticas globais e
suas conseqiiéncias para o mundo e para a Amazénia.
No decorrer de sua explanagdo focou a regido do rio
Negro, fornecendo sua visdo sobre o futuro da bacia
frente as mudangas climdticas globais anunciadas
pela comunidade cientifica.

O que acontecera com as florestas tropicais da Améri-
ca do Sul em decorréncia do aguecimento global?

Existem varios grupos, e faco parte de um deles, que
vém tentando responder essa pergunta. O primeiro, de
2004, é de um centro de pesquisas da Inglaterra que fez
projecdes que indicam que, até o final desse século, a tem-
peratura vai subir de 5 a 62C e as chuvas vdo diminuir em
toda a Amazdnia. Neste estudo, os pesquisadores analisa-
ram o risco de desaparecimento de 69 espécies de arvores,
gue ocorrem na Amazonia, frente este clima mais quente
e muito mais seco quente que eles projetaram. A propor-
¢do dessas espécies de arvores que continuariam a existir
nessa regido no final do século é de 90% a 100% e é boa

Beto Ricardo/ISA

... por mais severas que sejam essas
mudangas climaticas, o estudo indica
que na bacia do Rio Negro uma boa
parte da biodiversidade vai persistir.

parte esta bacia do Rio Negro. Boa noticia! Quer dizer, por
mais severas que sejam essas mudancas climaticas, o es-
tudo indica que na bacia do Rio Negro uma boa parte da
biodiversidade vai persistir. Ainda segundo este estudo,
isso ndo deve acontece nas outras areas da Amazonia, que
possuem de 20% a 30% de probabilidade de continuarem
a existir, ou seja, ha 80% de probabilidade destas espécies
desaparecerem nestas outras dreas. O estudo, de modo
geral, chegou a conclusdo de que 43% dessas 69 espécies
estudadas poderao ficar ndo vidveis no final do século. Isso
é grave para a Amazobnia! Mas a bacia do Rio Negro parece
permanecer como se fosse um reservatdrio mais protegido
de biodiversidade.

Outros resultados sdo de um estudo nosso recente,
onde olhamos a Amaz6nia e analisamos 16 diferentes pro-
jecOes que o IPCC faz da mudanga do clima. Na proje¢do de
aumento de temperatura, nds olhamos para dois cenarios
futuros de gases de efeito estufa na atmosfera: o cenario de
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estabilizacdo e o cendrio pessimista. No final do século, no
cendrio pessimista 0 aumento médio da temperatura em
toda essa regido da Amazonia chega a 52C e no otimista
chega a 29C. A dificuldade dessas analises é que algumas
proje¢des mostram aumento das chuvas e em outras mos-
tram a diminui¢dao das chuvas. Mas analisamos varias possi-
bilidades, olhando para os 16 cenarios, e fizemos a seguinte
pergunta: como a vegetacdo da América do Sul vai respon-
der a mudanca de temperatura e de chuva até o final do
século?

Em algumas projecGes a Caatinga vira um semi-de-
serto, ou seja, o nordeste do Brasil fica muito mais drido
do que ja é. Mas precisamos olhar com cuidado as proje-
¢Oes, pois em algumas delas a floresta modifica bastante
e em outras, a modificacdo ndo é tdo grande. Essas proje-
¢Oes que fizemos levam em consideracdo todos esses fa-
tores, como o0 aumento da temperatura e o aumento ou a
diminui¢do das chuvas. Mas por que todos esses cenarios
mostram mais savanas do que floresta? Porque quando
ndés temos um clima mais quente, por exemplo em 59C, as
plantas precisam transpirar mais, como o homem. Quando
a temperatura aumenta, para o seu equilibrio, as plantas
necessitam transpirar mais e mais dgua do solo é puxada
pelas raizes e levada para a atmosfera. Em épocas mais se-
cas, isso vai diminuindo a disponibilidade de agua no solo
e, se essa reducdo passar de um ponto critico, o solo ndo
poderd mais manter a floresta. Essa é a razao principal das
projecdes mostrarem a diminuicao da floresta. Olhando o
cendrio mais pessimista, no final do século, todas as simula-
¢Oes apontam uma grande convergéncia de areas que irdo
se converter em savanas. Mas ha regides onde quase todas
as projecdes dizem que vao continuar sendo floresta. Esse é
o caso da bacia do rio Negro, em especial do alto rio Negro
que é muito resistente. Mesmo com essas severas mudan-
¢as, essa regido continuaria a abrigar floresta.

O risco maior estd na transi¢do de floresta para sa-
vana, principalmente levando em consideracdo que essas
projecdes sao até 2099 e, depois disso, o mundo continua.
Chegando no século XXIl, se ndo tivermos atingido o equi-

A bacia do rio Negro é, talvez, o lugar onde
nds temos mais chance e mais tempo para
dar a possibilidade para outras formas de
exploragdo econdmica sustentavel da
Amazonia serem descobertas.

librio das emissGes de gases — e ndo ha nenhuma garantia
gue atingiremos — o processo de aquecimento deve con-
tinuar e pode ser que a bacia do Rio Negro passe a correr
riscos também. Esses préximos 100 anos talvez sejam os
anos mais criticos da histéria. Um resumo desses nossos
estudos mostra que, felizmente, para a parte mais ociden-
tal da bacia do Rio Negro as mudancas climaticas ndo tra-
rao conseqiiéncias mais sérias nessa escala de tempo. Mas
havera consequéncias, como, por exemplo, a ocorréncia de
El Niflos mais freqiientes e intensos. Entdo, a bacia do rio
Negro nao esta livre das mudancgas climaticas, s6 que em
comparagao com outras regides da Amazonia, ela é menos
preocupante.

A bacia do rio Negro deve, portanto, tornar-se ainda
mais prioritdria para a conservac¢do da biodiversidade e para
a experimentacdo de um novo modelo de desenvolvimen-
to para a Amazonia. A comunidade cientifica, a sociedade
civil organizada, os movimentos sociais e indigenas querem
contribuir para esse novo modelo, em que as atividades
econdmicas sdo permitidas, mas serao realizadas com base
na exploracdo do valor econémico da biodiversidade. Isso é
um sonho de todos nds!

A bacia do rio Negro é, talvez, o lugar onde nds temos
mais chance e mais tempo para dar a possibilidade para ou-
tras formas de exploragdao econdmica sustentavel da Ama-
z6nia serem descobertas. Na bacia do rio Negro é, talvez,
onde se tem mais tempo para criar um modelo de “bioin-
dustrializacdo local”, ou seja, a industrializacdo a partir da
riqueza da biodiversidade, onde as préprias comunidades
participam do desenvolvimento de pequenas industrias
gue usem a riqueza da biodiversidade. De fato, é necessa-
rio tempo para mudar esse modelo econdmico atual que é

bastante destrutivo.‘
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PROXIMOS PASSOS )

Construindo uma rede para a gestao compartilhada da bacia do Rio Negro

Aidéia de se estabelecer uma rede de cooperacdo para esta
regido quadrinacional da Amazonia surgiu no final de 2005
a partir de conversas entre pessoas do ISA, FOIRN, FVA, IPE
e WWEF-Brasil. O objetivo central é estabelecer espacos de
intercambio, de debate e de intervengao para a construgao
de propostas compartilhadas que promovam a valorizagao
da diversidade socioambiental nessa regido singular, base-
ada no uso sustentavel de recursos e na reparticdo justa de
beneficios.

A localizagao privilegiada da bacia do Rio Negro em relagao
a fronteira predatdria, o alto grau de integridade de suas
extensas florestas e sua histéria cultural de longa duragao
constituem ativos socioambientais inestimdveis para o fu-
turo. A relevancia de seus servigos ambientais, bem como o
enorme acervo de informacgdes biogenéticas e culturais que
abriga, recomenda um programa coordenado de investiga-
¢Oes, no ambito do qual seria desejavel a construgao de um
novo patamar de didlogo entre o conhecimento cientifico
e o tradicional. Tal programa seria a base para a promogdo
dos direitos coletivos e da conserva¢do ambiental. Como
fazé-lo? Eis a questao.

O seminario “Visdes do Rio Babel”, realizado em Manaus
em maio de 2007 foi um passo, entre outros, nessa direcao.
Durante quatro dias uma amostra representativa de diver-
sos atores sociais da bacia do rio Negro — especialmente de
instituicGes publicas de pesquisa e organizacGes da socie-
dade civil - teve a oportunidade de se (re)conhecer e iniciar
um dialogo, tarefa bastante complexa, pelas distancias e
pela situagao de interculturalidade.

Uma revisdo inspirada nos depoimentos, feita no ambito
do Programa Rio Negro do ISA, sugere algumas recomenda-
¢Oes apresentadas a seguir. Ndo se trata de um documento
validado durante o semindrio, mas um conjunto de pontos
a serem considerados e aprimorados nos préximos passos.

» Sobre o uso e a ocupacao do territério da bacia
1. Auxiliar na elaboracgdo de politicas publicas apropria-
das (educacdo, saude, cultura, transporte, comunicagao)
para as cidades ribeirinhas que promovam a melhoria
da qualidade de vida;
2. Apoiar as demandas de populagdes tradicionais e
povos indigenas para a criagao e consolidagdo de areas
protegidas, como os parques nacionais e terras indige-
nas, como a Tl Raposa Serra do Sol (RR), Marabitanas
Cué-Cué (margem esquerda do alto Rio Negro), areas de
ocupacado tradicional indigena situadas nos municipios
de S. Isabel e Barcelos e a Resex do Baixo Rio Branco-Rio
Jauaperi, entre outras;
3. Construir uma visdo integrada de uso sustentdvel e a
conservagao da biodiversidade com a reparticao justa
de beneficios na escala da bacia;
4. Implantar um sistema participativo de monitoramen-
to e apoiar agdes de fiscalizagdo nas areas protegidas;
5. Redesenhar as cadeias produtivas de produtos regio-

nais, como a piacava, o cipd e o peixe ornamental, para
assegurar praticas sustentdveis e equitativas;

6. Contribuir nos processos de regularizacao fundidria
na bacia;

7. Avaliar de forma participativa os impactos e benefi-
cios virtuais da mineracdo nas Terras Indigenas, em fase
de regulamenta¢do no Congresso Nacional, levando em
conta o histérico da atividade na regido e outras expe-
riéncias;

8. Reivindicar e monitorar o fortalecimento da presenca
do Estado democratico de direito na regido;

9. Monitorar, denunciar e exigir providéncias das auto-
ridades para inibir e punir crimes ambientais e a¢Ges de
degradagdo socioambiental;

10. Reconhecer a importancia estratégica e realizar es-
forgos para proteger as regides de nascentes e matas
ciliares dos rios que formam a bacia.

Sobre cooperagdo, intercambio, producao

de conhecimento e formagao

1. Construir um ambiente institucional positivo e com-
partilhado para a gestao da bacia, que inclua a dimen-
sdo da necessdria cooperagdo internacional e promova
a diversidade socioambiental;

2. Estabelecer uma agenda de pesquisa cientifica e tec-
nolégica para a regido;

3. Fortalecer e promover espac¢os destinados ao inter-
cambio de experiéncias e a cooperacdo entre os diferen-
tes atores da bacia;

4. Incrementar o didlogo e implantar experiéncias piloto
de formacdo superior diferenciada para os povos indi-
genas;

5. Aproximar os conhecimentos cientificos e tradicionais
nas discussGes sobre mudancas climaticas;

6. Realizar esforcos consistentes para identificar e in-
cluir no processo de construcao da rede os setores go-
vernamentais (federal, estadual e municipal) e os seto-
res privados interessados;

7. Criar uma agenda comum inter-atores e agendas se-
toriais, incluindo sistemas de indicadores e rotinas de
avaliacao.

Sobre a mobilizagdo social e a valorizagdo da
diversidade cultural

1. Desenhar e implantar campanhas publicas e agGes
culturais para promover a diversidade socioambiental e
criar um sentido de pertencimento a territorialidade da
bacia;

2. Promover os valores que ligam os moradores das cida-
des ao contexto da bacia;

3. Reconhecer e fortalecer as iniciativas de registro e va-
lorizacdo cultural;

4. Auxiliar a elaboracdo de politicas publicas especificas
para as populagdes tradicionais que moram nas cidades.
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Programacdo do Seminario
e Mostra de Filmes & Videos

22/05 (ter)
08:30 - 10:30 — credenciamento, distribuicdo de material.
10:30 - 12:30 — abertura
Abertura — Beto Ricardo (ISA) e Carlos Durigan (FVA)
Roda de depoimentos 1 — Mauricio Mercadante (MMA),
Neliton Marques da Silva (SDS/AM), Marilene Correa (UEA), Bonifacio
José Baniwa (FEPI), Major Carli (CMA), José Aldemir (SECT/AM), com
media¢do de Adriana Ramos (ISA).
12:30 - 14:00 — almogo
13:00 — sessdo especial de filmes&videos:
* Arte Baniwa
* Video Institucional da FOIRN
¢ Video Institucional da Wataniba
14:30 - 17:00 — Roda de depoimentos 2 — Arnaldo Carneiro da
Ecologia (INPA), Eduardo Neves (MAE/USP), Bruce Nelson da Ecologia
(INPA), Adeilson Lopes (ISA), Armindo Feliciano e Miguel Brazdo
Baniwa (EIBC), com mediacdo de Rita Mesquita (SDS/AM).
17:00 — merenda
18:00 - 20:00 — Roda de depoimentos 3 — Aurélio Michiles, Milton
Hatoum (em video), José Ribamar Bessa, Marcio Souza, com media-
¢do de Beto Ricardo (ISA).
20:00 - 22:00 — exibicdo dos seguintes filmes&videos:
* Koch-Griinberg em Koimélemong (Brasil, Regido Guayana) —
Prod. Theodor Koch-Griinberg e H.Schmidt, 1911, p/b, 9 min,
silencioso, doc. Alemanha.
* Rio Negro — Direcdo e fotografia: Lucio Kodato e Roberto
Malzoni Filho (Zetas), 64 min, 1973.
* Davi contra Golias — Direc¢do e roteiro: Aurélio Michiles, 1994,
10 min, prod. Instituto Socioambiental.
* Desana, Desana — 2005, 90 min, prod. TV Cultura - AM.

23/05 (qua)

09:00 - 12:30 — depoimentos:
Roda de depoimentos 4 — Sérgio Borges (FVA), Levi Castro da Silva
(RESEX do Unini), Francisco de Lima Parede (Associa¢do dos Arte-
sdos do Rio Jauaperi), Braz Franga Baré de S. Gabriel da Cachoeira,
Gersem Luciano Baniwa (Conselheiro Nacional de Educagéo), com a
media¢do de Henyo Barreto (IIEB).
Roda de depoimentos 5 — Ciro Campos de Souza (INPA-RR), Dionito
José de Souza Makuxi (coordenador do CIR de Roraima), Elaine Mo-
reira (UFRR), Paulo Santilli (UNESP), Joénia Batista de Carvalho (CIR),
com mediagdo de Carlo Zacquini.
12:30 - 14:00 — almogo
13:00 — sessdo especial de filmes&videos

* Video Institucional da Fundacién Gaia Amazonas

* AMORU - Um Novo Curso para o Rio Unini
14:00 - 18:00 — depoimentos
Roda de depoimentos 6 — Martin Von Hildebrand (Fundacién Gaia
Amazonas, Colémbia), José Esteban Valencia Makuna (Pira Parana,
Col6mbia), Natalia Hernandez (Fundacién Gaia Amazonas, Colom-
bia), Higino Tendrio Tuyuka do alto rio Tiquié, com mediagdo de
Aloisio Cabalzar (ISA).
Roda de depoimentos 7 — Eduardo Badialli (Ipé), Marco Antonio
Lima (SEMMA), George Rebelo (INPA), Raimundo Vaz Desana (RDS do
rio Tupé), com mediagdo de Carlos Durigan (FVA).
18:00 — merenda
19:15 - 20:30 — exibi¢do dos seguintes filmes&videos:

* Rio Negro, Missao de Sao Gabriel — Direcao: Major Luiz Thomaz

Reis, p/b; silencioso, 45 seg, 1927.

* lauareté, Cachoeira das Ongas — Diregdo: Vincent Carelli, 2006,
48 min., documentario. Prod. Videos nas Aldeias.
20:30 — Roda de depoimentos 8 — Adriano de Jesus Tariano de lauare-
té, Luiz Aguiar Tariano de lauareté, Geraldo Andrello (ISA), com media-
¢do de Eduardo Viveiros de Castro (MN-UFRJ).

24/05 (qui)

08:30 - 09:30 — palestra especial “Perspectivismo indigena”,
por Eduardo Viveiros de Castro (UFRJ-MN)
9:30 - 10:00 — plendria para perguntas e comentarios
10:00 - 12:00 — Roda de depoimentos 9 - Gregory Prang (ZSL & IDSM),
Clarindo Chagas Campos Tariana (ASIBA de Barcelos), Augusto Fonse-
ca (ACIMRN de Santa Isabel), José Alberto Peres (CMAPTMRN), com
mediagdo de Carla Dias (ISA).
12:00 - 14:00 — almogo
14:00 - 18:00 — depoimentos:
Roda de depoimentos 10 — André Fernando Baniwa (FOIRN), Victor
Py Daniel (INPA), Luiz Brazdo (SSL) com mediagdo de Luiza Garnelo
(Fiocruz).
Roda de depoimentos 11 — Lucia Tuyuka (AMARN), Pedro Garcia Taria-
no, Fabio Origuela, Marcus Barros (Sec. Municipal de Governo), com
mediagdo de Marina A. da Fonseca (ISA).
18:00 — merenda
19:00 - 20:30 — exibicdo dos seguintes filmes&videos:
* Kinja lakaha, um dia na aldeia — Direcdo e fotografia: Araduwd
Waimiri, lawusu Waimiri, Kabaha Waimiri, Sanapyty Atroari, Sawa
Waimiri e Wamé Atroari, 40 min, 2003.
¢ Chasseurs et Chamans — Dire¢do: Raymond Depardon, Franga, 32
min, 2003.
20: 30 — Roda de depoimentos 12 — Davi Xiriana Kopenawa Yanoma-
mi (Hutukara), Marcos Wesley (CCPY), Mario Parwe Waimiri-Atroari,
Porfirio Carvalho (PWA), com mediagdo de Maria Tereza Quispe (Wa-
taniba, Venezuela).

25/05 (sex)

09:30 - 11:00 — palestra especial sobre mudangas climaticas e suas
conseqiiéncias para a Amazonia e rio Negro, com Carlos Nobre
(INPE)
11:00 - 12:00 — plenaria para perguntas e comentdrios sobre o tema
de mudangas climaticas
12:00 — almogo
13:00 — sessdo especial de filmes&videos
* Baniwa, uma histdria de plantas e curas — 72min
14:00 - 15:30 — plendria para recolher recomendagdes
16:00 - 18:00 — sessdo especial de filmes&videos
* Historias do Rio Negro — 87min
18:00 - 20:00 — confraternizagdo
Apresentagdes musicais:
* Gilberto A. Moreira, comunidade Seringalzinho, PN do Jau.
19:30 — Encerramento da Mostra com exibigdo de:
e Ajuricaba, o rebelde da Amazonia — Dire¢do: Oswaldo Caldeira,
1977, 105 min. Ficgdo. Elenco: Paulo Vilaga, Fregolente, Sura Berdi-
tchevsky, Nildo Parente, entre outros.
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Perfil dos moderadores

ADRIANA RAMOS (ISA)
Nascida no Rio de Janeiro, formada em Comunicagao
Social, morou em Manaus entre 1991 e 1994. Trabalha
no ISA em Brasilia desde 1995 como assessora de poli-
ticas publicas. Atualmente é coordenadora da Iniciati-
va Amazoénica e membro do Conselho Diretor do ISA.

ALOISIO CABALZAR (ISA)

Antropdlogo, trabalha no rio Tiquié desde 1991 e no ISA
desde 1996. Trabalhou na Demarcagao das 5 Tls do Alto
Rio Negro em 1997, na formagao do banco de dados da
comunidades do alto e médio rio Negro. No Tiquié tem
colaborado e coordenado varios projetos com questdes
relativas a nutrigao, diversidade de peixes, escolas indi-
genas, manejo sustentavel e outros.

BETO RICARDO (ISA)

Antropdlogo, paulistano, nascido em 1950, dedica-se
a questdo indigena como pesquisador, editor e ativis-
ta ha mais de 30 anos. Chegou pela primeira vez ao
alto rio Negro em 1987, a convite dos indios, para a
Assembléia que resultou na fundagdo da FOIRN - Fede-
ragdo das OrganizagGes Indigenas do Rio Negro. Firmou
uma parceria estratégica do ISA com a FOIRN desde en-
tdo. Coordenou pelo ISA o processo de reconhecimento oficial e de
demarcagdo das Terras Indigenas do Alto e Médio Rio Negro (1995-
1998).

Idealizador do projeto "Povos Indigenas no Brasil", desenvolvido ini-
cialmente no CEDI (1974/94) e agora no ISA, atualmente coordena o
Programa Rio Negro, com sede em S3o Gabriel da Cachoeira (AM).

CARLO ZACQUINI

Nascido na Italia, em 1937, chegou em Roraima em
1965. Colaborou com a primeira proposta de criagdo
de um Parque Yanomami, em 1969 e, em 1978, par-
ticipou da fundagdo da CCPY (Comissdo pela Criagdo
do Parque Yanomami, atual Comissdo Pro-Yanoma-
mi), da qual é Conselheiro. Reside em Boa Vista (RR),
coordena a Pastoral Indigenista Diocesana, € membro
da dire¢do do Movimento Nos Existimos e coordenador das ativida-
des para a criagdao de um Centro Cultural Indigena.

CARLA DIAs (ISA)

Paulistana nascida em 1976 é graduada em Biologia e
Antropologia. Envolveu-se com o projeto de Pesquisa
e Monitoramento Ambiental Participativo na Reserva
Extrativista do Alto Jurud (Acre), onde realizou a dis-
sertagdo de mestrado. Trabalha no ISA desde 2005
com levantamentos socioambientais e pesquisas par-
ticipativas na regido do médio rio Negro.

CARLOS DURIGAN (FVA)

Paulista de Jaboticabal, fez mestrado em Ecologia no
INPA em 1984, quando conheceu o rio Negro. Iniciou
atividades junto a FVA no Parque Nacional do Jau, reali-
zando pesquisas sobre a exploragdo do cipé-titica pelas
comunidades locais e colaborou com a elaboragdo do
Plano de Manejo do Parque. Realizou atividades junto
ao IBAMA na criagdo e implementagdo de unidades de
conservagao e desenvolve agGes junto as comunidades indigenas no
médio e alto rio Negro. Atualmente trabalha com etnoecologia e é
coordenador executivo da FVA.

HENYO TRINDADE BARRETO FILHO (IIEB)

Doutor em Antropologia, foi professor da Universida-
de Federal do Amazonas, onde (1990-1994) ajudou a
implantar a Divisdo de Antropologia do Museu Ama-
z6nico; e da UnB (1994-2005). Desde 2005 exerce a
fungdo de Diretor Académico do IIEB (Instituto Inter-
nacional de Educag¢do do Brasil). Participou em conse-
lhos de varias ONGs, entre as quais a Fundagdo Vitoria
Amazonia (FVA), no inicio dos anos 1990. Sua experiéncia de pesquisa
gira em torno das relagdes interétnicas e dos processos identitarios; e
dos vinculos entre sociedade, cultura e meio ambiente.

LUIZA GARNELO (UFAM E FIOCRUZ, MANAUS)

Médica sanitarista e antropdloga, trabalha na Uni-
versidade Federal do Amazonas e Fundagdo Oswaldo
Cruz. Atua no alto rio Negro ha 20 anos, desenvol-
vendo atividades em saude indigena, nos campos
de pesquisa, capacitagdo e assessoria a entidades
governamentais e junto as associagoes indigenas da
regido. Atualmente desenvolve pesquisa antropoldgica sobre cos-
mologia, ambiente, alimentagdo e salde entre os Baniwa do Médio
Icana e coordena uma pesquisa avaliativa sobre o acesso as a¢Ges de
controle de Tuberculose e Hanseniase em populagdes indigenas de S.
Gabriel da Cachoeira.

MARIA TEREZA QUISPE (WATANIBA, VENEZUELA)

Peruana, vive na Venezuela desde 1986, onde estudou
Sociologia. Desde o inicio de sua carreira trabalha com
politicas publicas sociais ao lado de diversas institui- |
¢0es nacionais e internacionais. Em 1999, por convite
da ORPIA (Organizacién Regional de los Pueblos Indi-
genas de Amazonas) se muda para Puerto Ayacucho
(Estado Amazonas) para apoiar os planos de trabalho
de implementagdo dos direitos dos povos indigenas. Em 2004, parti-
cipou da criagdo da Wataniba, concentrado seus esforgos na criagdo
de um projeto de educagdo intercultural e bilinglie para o Pueblo
Huottdja (Piaroa) e, mais recentemente, em projetos com os Yano-
mami.

MARINA A. FONSECA (ISA)

Paulista, nascida em 1974 é mestre em Ecologia e tra-
balha na Amazénia desde 1994. Em 2001, no ISA, tra-
balhou com o monitoramento de Unidades de Conser-
vagao e no ano seguinte no projeto Macrozoneamento
Participativo das Terras Indigenas do Alto Rio Negro.
Em 2003, trabalhou no Projeto Dinamica Bioldgica de
Fragamentos Florestais (PDBFF) do INPA e em 2005, voltou ao ISA
com as missGes de ajudar a implantar a sede do Instituto em Manaus
e articular com os parceiros locais a criagdo de uma rede de coopera-
¢do para a gestdo compartilhada da Bacia do Rio Negro, articulagdo
esta que resultou, entre outras coisas, na realizagdo do seminario “Vi-
sGes do Rio Babel”.

RITA MESQUITA (SDS/AM)

Mineira com graduagdo em Biologia e mestrado (INPA)
e doutorado (University of Gedrgia) em Ecologia, é
pesquisadora do Instituto Nacional de Pesquisas da
Amazonia, trabalhando especialmente com recupera-
¢do de areas degradas, conservagdo e manejo flores-
tal. Entre 2004 e 2008 foi Secretéria Adjunta de Ges-
tdo Ambiental da Secretaria de Meio Ambiente e Desenvolvimento
Sustentdvel do Estado do Amazonas, onde coordenou trabalhos de
politicas publicas e agBes para a conservagdo da biodiversidade e de-
senvolvimento sustentavel no Amazonas.
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Diretdrio dos participantes

Associacdo Amigos do Peixe-Boi (AMPA) - contato@ampa.org.br; www.
ampa.org.br

Associacdo Artesdos do Rio Jauaperi — Comunidade Itaquera, Rio Jaua-
peri, Roraima.

Associacdo das Comunidades Indigenas do Médio Rio Negro (ACIMRN)
Travessa da Amizade 80, Santa Inés, 69740-000, Santa Isabel do Rio
Negro, AM. Tel/Fax: (97) 3441-1258; acimrn@hotmail.com

Associagdo das Mulheres do Alto Rio Negro (AMARN) — Rua VI 156,
Conjunto Vilar Camara, Estrada do Aleixo, 69083-400, Manaus, AM.
Tel.: (92) 3644-2480/8906.

Associacdo de Apoio as Atividades do Programa Waimiri Atroari
(APAWA) - Recife 2305, Parque 10 de Novembro, 69057-002, Ma-
naus, AM. Tel.: (92) 3236-1229;Fax: (92) 3236-5375; pwa@waimiria-
troari.org.br; www.waimiriatroari.org.br

Associacdo dos Moradores da Comunidade Tapiiri — Comunidade Tapiiri,
Rio Unini, Amazonas.

Associagdo Indigena de Barcelos (ASIBA) — Rua Vereador José Basilio 2,
Centro, 69700-000, Barcelos, AM. Tel.: (97) 3321-1878

Associacdo Satide Sem Limites (SSL) - Av Alvaro Maia s/n2, Centro,
69750-000, Sdo Gabriel da Cachoeira, AM. Tel.: (97) 3471-1176;
http://www.saudesemlimites.org.br

Centro Universitario Nilton Lins - Av. Prof. Nilton Lins 3259, Parque das
Laranjeiras, Flores, 69058-030, Manaus, AM. Tel.: (92) 3643-2000 /
3083-3000; www.niltonlins.br

Comando Militar da Amazoénia - Av. do Expedicionario 4715, Ponta
Negra, 69037-000, Manaus, AM. Tel.: (92) 3659-1126; Fax: (92)
3659-1124; cmtcma@cma.ebmil.br; www.exercito.gov.br/060Ms/
Comandos/CMA/indice.htm

Comissdo Pro-Yanomami (CCPY) - Rua Presidente Costa e Silva 116, Sdo
Pedro, 69306-030, Boa Vista, RR. Tel: (95) 3224-7068; www.proyano-
mami.org.br

Conselho Indigena de Roraima (CIR) — Av. Sebastido Diniz 2630, Sdo
Vicente, 69303-120. Tel.: (95) 3224-5761; Fax: (95) 3624-2452; cir@
terra.com.br; www.cir.org.br

Conselho Nacional de Educagdo - SGAS Avenida L2 Sul, Quadra 607,
Lote 50, 1° Andar, Edificio CNE, 70200-670, Brasilia, DF. Tel.: (61)
2104-6339; Fax: (61) 2104-6224 http://portal.mec.gov.br/cne

Conservation International (Cl) - Av. Governador José Malcher 652, 29
andar, Ed. Capemi, 66035-030, Belém, PA. Tel.: (91) 3225-3848/3707;
info@conservacao.org; www.conservacao.org

Cooperativa Mista Agroextrativista dos Povos Tradicionais do Médio Rio
Negro - Rua Estrada do Pensador, 155, Sdo Francisco, Manaus, AM.
CEP: 69700

Coordenacdo das Organizagdes Indigenas da Amazonia Brasileira
(COIAB) - Av. Ayrao 235, Presidente Vargas, 69025-290, Manaus, AM.
Tel.: (92) 3621-7501; secretaria@coiab.com.br; www.coiab.com.br

Escola Agrotécnica Federal de Sdo Gabriel da Cachoeira (EAFSGC) -
Estrada BR 307 s/n2, Km 03, Vila Militar, 69750-000, Sdo Gabriel da
Cachoeira, AM. Tel.: (97) 3471-1470; www.eafsgc.gov.br

Federacdo das Organizacdes Indigenas do Rio Negro (FOIRN) — Rua Alva-
ro Maia 79, Centro, 69750-000, Sdo Gabriel da Cachoeira, AM. Tel.:
(97) 3471-1632; foirn@foirn.org.br

Fundagdo Alfredo da Mata (FUAM) - Rua Codajas 24, Cachoeirinha, Ma-
naus, AM. Tel.: (92) 3663-4747 / 5955 / 5966; www.fuam.am.gov.br

Fundag&o Editora da Universidade Estadual de Sdo Paulo (EdUnesp) /
Conselho Editorial - Praga da Sé 108 - Sdo Paulo - SP - CEP 01001-
900 - Fone: (11) 3242-7171 / Fax: (11) 3242-7172; feu@editora.
unesp.br; www.editoraunesp.com.br

Fundacgédo Estadual dos Povos Indigenas (FEPI) - Rua Bernardo
Ramos 179, Centro, 69005-310, Manaus, AM. Tel.: (92) 3236-
8168/8170/1002; Fax: (92) 3622 8170; fepi@fepi.am.gov.br; www.
fepi.am.gov.br

Fundagdo Vitéria Amazdnica (FVA) - Rua Estrela D'alva 146, Manaus,
AM, 69060-093; Tel.: (92) 3236-9182; Fax: (92) 3236-3257; fva@fva.
org.br; www.fva.org.br

Fundacién Gaia Amazonas (FGA) - Cra. 4 26B-31, Bogotd D.C., Colombia.
Tel.: (57-1) 2814925 / 3414377; Fax: (57-1) 2814945; info@gaiaama-
Zonas.org; Www.gaiaamazonas.org

Gordon & Betty Moore Foundation - Presidio of San Francisco, P.O. Box
29910, San Francisco, California 94129-0910, E.U.A. Tel.: (415) 561-
7700; info@moore.org; www.moore.org

Grupo de Trabalho Amazdnico (GTA) - SCLN 113, Bloco B, Salas 101,
102, 103 e 111, Asa Norte, Brasilia,DF, 70763-520. Tel: (61) 3202-
4452 / 3039-5147; gtanacional@gta.org.br www.gta.org.br

Horizont3000 — Organizagdo Austriaca de Cooperagdo ao Desenvolvi-
mento - Wohllebengasse 12-14; A-1040 Viena, Austria. Tel.: (43 1)
5030-003; Fax: (+43 1) 5030-004; www.horizont3000.at

Hutukara Associagdo Yanomami (HAY) - Rua Capitdo Bessa 143, Sdo
Pedro, 69306-620, Boa Vista, RR. Tel.: (95) 3224-6767; hutukara@
yahoo.com.br

Instituto Internacional de Educac¢do do Brasil (IIEB) - SHIS QI 05, Bloco F,
sala 101, Centro Comercial Gilberto Salomao, Brasilia, DF. Tel.: (61)
3248-7449; Fax: (61) 3248-7440; www.iieb.org.br.

Institut de Recherche pour le Développement (IRD Brasil) — SHIS, QL16,
Conj. 4, Casa 8, 71640-245, Brasilia, DF. Tel.: (61) 3248-5323; bresil@
ird.fr; www.brasil.ird.fr

Instituto de Desenvolvimento Sustentavel Mamiraud (IDSM) — Estra-
da do Bexiga 2584, Caixa Postal 38, 69470-000, Tefé, AM. Tel: (97)
3343-4672; Tel/fax: (97) 3343-2736; dolly@mamiraua.org.br; www.
mamiraua.org.br

Instituto de Pesquisas Ecolégicas (IPE) - Av. Constantino Nery 2525,
bloco 2-A, apto. 102-A, Chapada, Manaus, AM. Tel.: (92) 3656-5442

Instituto de Protecdao Ambiental do Amazonas (IPAAM) — Rua Recife
3280, Parque 10 de Novembro, 69050-030, Manaus, AM. Tel.: 3655-
0500; gabinetepgj@mp.am.gov.br; www.mp.am.gov.br

Instituto do Patriménio Histdrico e Artistico Nacional / 12 Superinten-
déncia Regional - Amazonas e Roraima (IPHAN) - Travessa Dr. Vivaldo
Lima 13 a 17, Centro, 69.005-440, Manaus-AM. Tel.: (92) 3633-2822
/ 1532; 1sr@iphan.gov.br; portal.iphan.gov.br

Instituto Nacional de Pesquisas da Amazonia (INPA) — Nucleo de
Pesquisas de Roraima (INPA — RR) - Rua Coronel Pinto 315, Centro,
69301-970, Boa Vista, RR. Tel/fax: (95) 3623-9433 / 6515; reinaldo@
inpa.gov.br / enzo@inpa.gov.br

Instituto Nacional de Pesquisas da Amazoénia (INPA) - Av. André Araujo
2936, Aleixo, 69060-001, Manaus, AM, Tel.: (92) 3643-3377; www.
inpa.gov.br

Instituto Nacional de Pesquisas Espaciais (INPE) - Av. dos Astronautas
1758, Jardim da Granja, Caixa Postal 515, 12227-010, S3o José dos
Campos, SP. Tel.: (12) 3945-6000; Fax: (12) 3922- 9285; webmaster@
inpe.br; www.inpe.br

Instituto Socioambiental (ISA) (www.socioambiental.org)

Brasilia - SCLN, 210, Bloco C, sala 112, 70862-530, Brasilia, DF. Tel.:
(61) 3035-5114; Fax: (61) 3035-5121; isadf@socioambiental.org
Manaus - Rua Costa Azevedo 272, 12 andar, Largo do Teatro, Centro,
69010-230, Manaus, AM. Tel./Fax: (92) 3631-1244; isamao@socio-
ambiental.org

S3o Gabriel da Cachoeira - Rua Projetada, 70, Centro, 69750-000
S3o Gabriel da Cachoeira, AM; tel/fax: (97) 3471-1156; isasgc@
socioambiental.org

Sdo Paulo - Av. Higiendpolis 901, 01238-001 S&o Paulo, SP. Tel.: (11)
3515-8900; Fax: (11) 3515-8904; isa@socioambiental.org

Instituto de Pesquisa e Desenvolvimento Amazénico / Grupo de Traba-
Iho Amazonico (IPDA/GTA) —Tel.: (92) 3622-5658; www.gta.org.br
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Ministério do Meio Ambiente (MMA) - Esplanada dos Ministérios, Bloco
B, 70068-900, Brasilia, DF. Tel.: (61) 3317-1000; webmaster@mma.
gov.br; www.mma.gov.br

Museu de Arqueologia e Etnologia da Universidade de Sdo Paulo (MAE
/ USP) - Av. Prof. Almeida Prado 1466, Cidade Universitaria, 05508-
900, Sdo Paulo, SP. Tel.: (11) 3091 — 4901; mae@edu.usp.br; www.
mae.usp.br

Museu Nacional da Universidade Federal do Rio de Janeiro — Quinta da
Boa Vista s/n?, Sdo Cristévao, 20940-040, Rio de Janeiro-RJ. Tel.: (21)
2568-9642; ppgasmn@gmail.com; www.ppgasmuseu.etc.br

Nucleo de Antropologia Visual da Universidade Federal do Amazonas
(NAVI / UFAM) - Programa de Pés-Graduagdo Sociedade e Cultura na
Amazonia — ICHL, Campus Universitario da UFAM, Av. Rodrigo Otavio
Jord&o 3000, 69077-000, Manaus, AM. Tel.: (92) 3647-4380 / 4381.

Prefeitura de Manaus - Av. Brasil 2971, Compensa, 69035-110, Manaus,
AM. Tel.: 92 3672-1503; www.manaus.am.gov.br

Secretaria Municipal de Governo / Prefeitura de Manaus — Avenida Bra-
sil 2971, Compensa, 69035-110, Manaus, AM. Tel.: (92) 3672-1503;
Fax: (92) 3671-8774; www.manaus.am.gov.br

Secretaria de Estado de Ciéncia e Tecnologia do Amazonas (SECT-AM) -
Av. Mario Ypiranga Monteiro 3280, Prédio |, Parque Dez de Novem-
bro, 69057-002, Manaus, AM. Tel.: (92) 3642-3759/1814/3678/3967;
gab@sect.am.gov.br; www.sect.am.gov.br

Secretaria de Estado do Meio Ambiente e Desenvolvimento Sustentavel
do Amazonas (SDS) — Rua Recife 3280, Parque 10 de Novembro,
69050-030, Manaus, AM. Tel.: (92) 3642-4330/4724; gabinete@sds.
am.gov.br; gabinete_sds@yahoo.com.br; www.sds.am.gov.br

Secretaria Municipal de Meio Ambiente de Manaus (SEMMA) - Avenida
André Araujo, 1500, Aleixo, 69060-000, Manaus, AM. Telefone: (92)
3642-1030/1833; Fax: (92) 3642-1030/1833; semma@pmm.am.gov.
br

Sociedade Brasileira de Doengas Sexualmente Transmissiveis (SBDST):
Av. Roberto Silveira 123, Icarai, 24230-150, Niterdi, RJ. Tel.: (21)
2629-2494/2495; Fax: (21) 2629-2507; www.dstbrasil.org.br

Teatro Experimental do SESC do Amazonas (TESC) — Rua Henrique
Martins 427, Centro, 9010-010, Manaus, AM. Tel.: (92) 3622-1344;
tescteatro@tesctheatre.org.br; www.tesctheatre.org.br

The Nature Conservancy (TNC) — Representagdo Nacional e Programa
para as Savanas Centrais, SRTVS, Qd. 701, Conjunto D BIl. A Loja 246,
Centro Empresarial Brasilia Design Center, 70340-907, Brasilia, DF.
Tel: (61) 3421-9100, tnc@tnc.org.br, http://www.nature.org/whe-
rewework/southamerica/brasil/

Universidade do Estado do Amazonas (UEA) - Av. Djalma Batista 3578,
Flores, 69005-010, Manaus, AM, Tel.: (92) 3214-5774; faleconosco@
uea.edu.br; www.uea.edu.br

Universidade do Estado do Rio de Janeiro (UERJ) - Centro de Educagdo
e Humanidades, Programa de Estudos dos Povos Indigenas. Rua Sdo
Francisco Xavier, 524, bloco E, sala 3025, Maracana, 20559-900, Rio
de Janeiro, RJ. Tel.: (1) 2587-7876, www.uerj.br

Universidade Federal de Roraima (UFRR) - Campus Paricarana, Av. Cap.
Ene Garcez 2413, Aeroporto, 69304-000, Boa Vista, RR. Tel.: (95)
3621-3160; Fax: (95) 3621-3158; www.ufrr.br

Universidade Federal de Santa Catarina - Centro de Filosofia e Ciéncias
Humanas, Campus Universitario, Cx. Postal 476, Trindade, 88040-
900, Floriandpolis,SC. Tel.: 3721-9508 (secretaria) — 3721-9250-ra-
mal 26 (coordenagdo), sociais@cfh.ufsc.br, www.cfh.ufsc.br/grad-
CienciasSociais/

Universidade Federal do Amazonas (UFAM) — Av. Gen. Rodrigo Octavio
Jordao Ramos 3000, Campus Universitario, Coroado |, 69077-000,
Manaus, AM. Tel.: (92) 3647-4332/4313; gabinete@ufam.edu.br;
www.ufam.edu.br

Universidade Federal do Rio de Janeiro / Instituto de Filosofia e Ciéncias
Sociais (UFRJ/IFICS) - Largo do S3o Francisco de Paula 1, sala 420,
20051-070, Rio de Janeiro, RJ. Tel/Fax: (21) 2224-8965 ramal 4; web-
master@ifcs.ufrj.br; www.ifcs.ufrj.br

Wildlife Conservation Society (WCS) - Av Gal. Rodrigo Otavio Jorddo
Ramos, 3000 — Japiim, Campus da UFAM, Manaus, AM. CEP: 69077-
000; www.wcs.org.

Zoological Society of London - Regent's Park, Londres, Inglaterra NW1
4RY. cp@zsl.org; www.zsl.org
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