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PREFACIO

O oficio da antropologia frente ao
Judicidrio: os direitos indigenas para
além das questoes territoriais

Antonio Carlos de Souza Lima
Laced/Museu Nacional-UFRJ

A Antropologia e o exercicio da Justica: pericias em torno de direi-
tos indigenas traz ao publico leitor, em especial o dos campos da an-
tropologia e do direito, um conjunto de seis textos provocados por
demandas periciais advindas de instancias do mundo da Justi¢a. O
livro se soma a um conjunto de textos antropologicos que se cunha-
ram apo6s a aprovagio da Constituicao de 1988, na qual se plasmou
um conjunto de direitos voltados ao reconhecimento da diversidade
étnico-racial do Brasil. Estes textos encontram na Associa¢ao Brasi-
leira de Antropologia (ABA) seu principal ponto de partida e espago
de encontro.

Desde a iniciativa pioneira do Seminario Pericia Antropolégica em
Processos Judiciais, realizado em 1991, na gestdo do Prof. Roque de
Barros Laraia, atual Presidente de Honra da Associac¢do, que foi pos-
teriormente publicada na gestao do Prof. Silvio Coelho dos Santos,
a ABA catalisou muitos encontros e produtos (livros e videos) sobre
as densas discussOes travadas sobre a atua¢ao pericial de antropoélo-

gas/os no Brasil'. Em diferentes momentos, através da ABA, as/os

1. SILVA, Orlando Sampaio; LUZ, Lidia & HELM, Cecilia Maria (orgs.). A pericia antropo-
légica em processos judiciais. Florianépolis e Sdo Paulo: Editora da UFSC/ ABA/ Comissao
Pro-fndio de Sao Paulo, 1994.
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antropodlogas/os procuraram balizar a sua ac¢do pericial, através de
posicionamentos explicitos, como na chamada “Carta de Ponta das
Canas”, elaborada sob a presidéncia do Prof. Ruben Oliven, e pelo
Protocolo de Brasilia, produzido em 2015, quando Jane Felipe Beltrao
e eu presidiamos a Associa¢ao’. Mas muitos outros momentos de de-
bate estdo publicados em textos ou disponibilizados em videos. Boa
parte desse material, assim como textos de laudos periciais, notada-
mente envolvendo questdes territoriais e ambientais, esta disponibi-
lizado online no portal da ABA’. Tais laudos publicados, muitos deles
exemplares, constituem-se em volumosos trabalhos demonstrativos
de como a etnografia, enquanto perspectiva epistemologica, ¢é eficaz
como base da boa atividade pericial e para os processos de reconheci-
mento de direitos culturalmente diferenciados.

H4, no entanto, uma lacuna quanto a demonstrag¢ao das boas peri-
cias antropoldgicas de cunho mais conciso, baseadas em menor tem-
po de trabalho de campo, muitas vezes respondendo a questdes pon-
tuais e que tratam de muitos outros temas, solicita¢des frequentes de
magistrados ou de Procuradores da Republica e que nao necessaria-
mente passam pela ABA. Este livro de Jane Felipe Beltrao traz-nos,
para isso, contribui¢Ges essenciais.

O livro apresenta seis textos periciais abordando questoes de alta
complexidade e profundamente contemporaneas, muitas das quais
contribuem para desmontar os estereétipos ainda hoje existentes

acerca da vida dos povos indigenas na Amazonia. Aborda os efeitos

2. Ver Associacio Brasileira de Antropologia. Protocolo de Brasilia: laudos antropolégicos:
condi¢bes para o exercicio de um trabalho cientifico / Associagdo Brasileira de Antropologia.
-- Rio de Janeiro: Associa¢do Brasileira de Antropologia, 2015. Disponivel em: http://www.
aba.abant.org.br/administrator/product/files/82 00121696.pdf. Acesso em 14/01/2021. No
texto de abertura faz-se um pequeno historico desses trabalhos. A ele é preciso juntar uma
oficina realizada no Maranhio, em S4o Luis, durante a gestdo de Miriam Grossi (2004-2006).
Neste mesmo texto procurou-se também chamar atengdo para os laudos em si disponiveis
até aquele momento.

3. Ver em http://www.portal.abant.org.br/ em suas subse¢des. Acesso em 14/01/2021.
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sociais das a¢cOes e omissdes governamentais no tocante a garantia
dos direitos fundamentais dos povos indigenas. Os textos tratam da
presenca de organizagdes criminosas em areas indigenas, das (in)
acOes relativas a epidemia de COVID-19; da questdo da adogao de
criangas indigenas, a contrapelo da cultura dos povos envolvidos e
dos direitos estabelecidos em lei; das invasdes de terras e do reconhe-
cimento identitario; da necessidade de vigilancia territorial; assim
como do que implica em ter a “rodovia da soja”, a BR-163 atravessan-
do suas terras. Cada texto traz a sua “provoca¢ao”, isto é, a deman-
da que o motivou; o desenvolvimento da argumentacao, nos termos
adequados ao meio juridico; a bibliografia que o suporta; e um breve
pos-escrito que demonstra sua eficacia.

Para fazé-lo, Jane Beltrdo conta com um amplo conhecimento da
antropologia, com sua experiéncia como pesquisadora dotada de ex-
tensa visdo das realidades indigenas no pais e das situa¢des contempo-
raneas das Amazonias (pois, sim, sdo varias inclusive uma de cunho
urbano, pouco conhecida do publico brasileiro de outras regides).
Alia a esta solida base um raro dominio do campo do direito, basea-
do ndo apenas na sua experiéncia como perita (logo, na aplicacao da
antropologia aos questionamentos juridicos), mas também com dé-
cadas de docéncia, seja no campo da antropologia, seja na pos-gra-
duac¢do em direito da UFPA". Sdo capacidades raras de se encontrar
numa mesma profissional, cujos compromissos publicos mais gerais
e vivéncia da universidade a tornam pesquisadora de enorme impor-
tancia no Brasil. Os posfacios, a orelha e a quarta capa, de autoria
de renomados profissionais do campo juridico, mostram o sentido
maior de se fazer antropologia na vida brasileira, assim como os efei-

tos sociais de nossos conhecimentos.

4. Sobre as Amazonias, ver BELTRAO, Jane Felipe; LACERDA, Paula Mendes (orgs). Ama-
zOnias em tempos contemporaneos: entre diversidades e adversidades. 1Brasilia/Rio de Janei-
ro: ABA/Moérula Editorial, 2017. 300p. Disponivel em: www.aba.abant.org.br/administrator/
product/files/101_00175589.pdf. Acesso em 14/01/2021.
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O livro conta, ainda, com uma breve e sagaz introdu¢ao que toma
cada uma das situag¢des periciais abordada como uma cena, resumin-
do seus aspectos mais cruentos e absurdos. Momentos de uma espé-
cie de filme documentario dos violentos e criminosos atos cometi-
dos contra os povos indigenas nao apenas por traficantes e milicias
armadas etc., por invasores, mas também, e sobretudo, pelo Estado.
Pelo melhor exemplo, as cenas construidas pelas finas e treinadas sen-
sibilidades antropolégica e juridica de Jane ensinam ao leitor o fazer
pericial e mostram nossa disciplina em a¢ao. Cenas em que vemos di-
ferentes cortes do cotidiano de um Brasil onde a luta por justi¢a social
comega todo dia, ao acordar de cada um que dela esta excluido, e ndo
cessa nunca.

O livro traz, pois, uma quadrupla contribui¢do: para o conheci-
mento das Amazonias e de seus povos, em especial da vida con-
temporanea dos povos indigenas; para os entendimento dos efeitos
sociais da expansao capitalista ultraliberal aliada as praticas de um Es-
tado autoritario, agora sob um governo discricionario, ainda que de-
mocraticamente eleito; para o aprendizado pelos praticantes futuros
da antropologia em a¢do na esfera publica, énfase no didlogo com o
campo juridico; por fim, mas ndo menos importante, para sua trans-
missao aos profissionais do direito.

Trata-se, pois, de texto que deve ser disseminado e ser imitado.
Precisaremos, mais que nunca, aprender com Jane e com outros
colegas como falar a publicos cada vez mais distintos, nos quais os
operadores do direito sdo nossos parceiros essenciais. Nao come-

camos de hoje, como coletividade disciplinar’. Boa parte da nossa

5. Ver, dentre muitos outros: SOUZA LIMA, Antonio Carlos de; BELTRAO, Jane Felipe;
LOBO, Andrea de Souza; CASTILHO, Sergio Ricardo Rodrigues; LACERDA, Paula Men-
des de; OSORIO, Patricia. (Orgs.). A antropologia e a esfera ptiblica no Brasil. Perspectivas
e Prospectivas sobre a Associa¢do Brasileira de Antropologia no seu 60° Aniversario. Rio
de Janeiro; Brasilia: ABA; E-papers, 2018. 666p. Disponivel em: www.aba.abant.org.br/
administrator/product/files/144 00199595.pdf; SOUZA LIMA, Antonio Carlos de; Dias,
Caio Gongalves. Anthropology and the State in Brazil: questions concerning a complex
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melhor antropologia foi feita a partir de “provoca¢des” e com uma
grande e forte presenca na esfera publica. Mas é importante regis-
trar que nem sempre ensinamos a fazer desta maneira. Mais do
que nunca é preciso fazé-lo. Aqui estd um bom exemplo para este

ensinamento.

relationship. Vibrant, Virtual Braz. Anthr. [online], v. 17, 2020. Doi: http://doi.org/10.1590/
1809-43412020v17d454.; Machado, Lia Zanotta e Motta, Antonio “Brazilian Anthropology
in times of intolerance: The challenges of confronting neoconservatism”. Vibrant, Virtual
Braz. Anthr. [online]. 2019, vol.16 http://dx.doi.org/10.1590/1809-43412019v16d800; Macha-
do, Lia Zanotta; Motta, Antonio e Facchini, Regina “Dossié - Quem tem medo dos antropo-

logo(a)s? Dilemas e desafios para a produgio e praticas cientificas — Apresenta¢do” Revista
de Antropologia, 61(1): 9-32, 2018. Doi: https://doi.org/10.11606/2179-0892.ra.2018.145509 .
Acessos em 14/01/2021.

A Antropologia e o exercicio da Justica « 11






INTRODUCAO

Direitos Indigenas, Antropologia
e exercicio da Justica

A partir da Constitui¢ao de 1988 a solicitacao de laudos, pericias
e media¢bes antropologicas vém se multiplicado, os assuntos sobre
os quais se trabalha sdo diversos e exigem do/a profissional da area
preparo técnico nem sempre aprendido nas academias de onde sdao
egressos/as. Entretanto, a solidez da formacao antropolégica permi-
te ao profissional a compreensao da diversidade e das diferenciadas
nuances dos sistemas juridicos mantidos pelos povos e populacoes
tradicionais, pois grande parte das demandas conflituosas que exigem
mediac¢do, ocorrem em face da incompreensdo da nogdo de justica
adotada pelos povos tradicionais que nao se dispdem a se submeter a
um sistema juridico hegemonico que os desrespeita, subtraindo-lhes
direitos fundamentais garantidos pela Carta Magna e por legislacao
internacional referendada pelo Brasil.

Muitas sdo as cenas de desrespeito aos direitos dos povos indige-
nas, trago a lume situa¢des que indicam (1) invasao de territérios in-
digenas por organizag¢des criminosas; (2) auséncia de assisténcia de
satde em tempos de pandemias; (3) “sequestro” de indigenas crian-
cas; (4) negac¢ao de direitos territoriais acompanhado de desabono
da identidade indigena; (5) invasdo de territorio seguido de roubo de
produgdo indigena que registra morte no conflito; e (6) corte de terri-
torio indigena por empreendimento rodovidrio sem a necessaria con-

sulta prévia livre e informada.
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As cenas apresentadas, sob forma de pericias, ocorreram e foram
tratadas de 1998 a 2020. Talvez alguém, desavisadamente, reflita que
em 22 anos as cenas sao apenas seis. E eu respondo, seis foram as ce-
nas que selecionei arbitrariamente, pois fiz ao longo do tempo apon-
tado inimeras pericias, laudos, vistorias ou respondi a consultorias,
auxiliando a compreensio de direitos indigenas. E como um filme
documentario, de longa metragem, compreendendo uma sucessao
de desrespeitos aos direitos etnicamente diferenciados que podemos

denominar violagées desabridas. Vamos as cenas.

Cena 1

Pense em algo invertido, mesmo, de “de ponta cabeca”. As organiza-
¢Oes criminosas invadem os territorios indigenas e como nao ha um tra-
balho que assegure as terras dos povos indigenas e tdo pouco a garantia da
integridade fisica dos/as protagonistas da cena, procuradores/as e antrop6-
logos/as produzem documentos para demonstrar o descalabro da situagao.

Cena 2

A préoxima cena do filme traz a publico a inctria do Estado bra-
sileiro com a satde indigena, em que pese a legislacao vigente e a
ADPF 709. Ainda hoje (dezembro 2020), apesar dos esfor¢os dos re-
presentantes do Supremo Tribunal Federal (STF), o plano emergen-
cial e as a¢gdes nem explicitados em documento estdo. Que foi feito do
direito a vida? Afinal, vidas indigenas importam!

Cena 3

A cena trés é esdruxula. Imagine alguém que, no hospital ou na
sua casa, se apossa de suas criancas e divulga aos quatro ventos que

vocé nio quer cria-las, ou em edi¢do piorada que vocé vai mata-las. O
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sequestro ¢ praticado, vocé é acusado/a e o Juiz e a antropologa pre-
cisam discutir sobre a guarda das criancgas. De vitima vocé vira réu e
nada ¢é feito com os/as sequestradores/as. Vocé imagina se isso acon-

teceria com uma pessoa nao-indigena, eu respondo nao.

Cena 4

Despois de se assombrar com a violagdo envolvendo criangas, te-
mos uma quarta cena. Temos uma cena que além de nio reconhecer
aos Borari o direito ao territdrio originario, nega as pessoas indigenas
a possibilidade de serem e se apresentarem como indigenas. E a nega-

¢ao vem de Juiz Federal. Pergunta-se quem nos garante os direitos?

Cenas

Leitor/a vocé esta convocado a incluir-se na proéxima cena, que é re-
ferida como sendo a quinta na ordem de apresenta¢ao. Reflita: vocé
estd em casa e entra alguém em seu domicilio e rouba tudo que vocé
colheu na sua horta e no seu pomar. Se vocé encontrar o ladrdo e puder
evitar o roubo, vocé certamente o fard. No entrevero protagonizado
por vocé (vitima) e pelo ladrao, vocé armado/a atira e mata o ladrao. O
fato causa confusao, mas vocé pode alegar que nio houve dolo e que
agiu em legitima defesa, considerando a invasao e o roubo. Veja a situa-

¢ao entre os povos indigenas, verifique a dificuldade de deslindar o caso.

Cena 6

Por ultimo, na sexta cena trago a passagem de um empreendimen-
to rodovidrio que atravessa o territorio dos Surui/Aikewdra por 11 km.
Leia e veja quantos problemas a a¢do governamental produz para o
povo e entendam que além de ferir os direitos étnicos, o governo do
estado do Para ainda “enganou” o povo ultrajado.
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Penso que urge divulgar os documentos, considerando que, infe-
lizmente, nas Amazonias, a diversidade étnica é desrespeitada diutur-
namente. Penso que revelar o contexto em que as injusticas ferem de
morte os direitos etnicamente diferenciados é dever de oficio de an-
tropologa que, como cidada, tenta restaurar a verdade para propiciar
a possibilidade de justica e evitar novas sessoes de violéncias desabridas.

A utopia que me move é tentar a todo custo vencer as grosserias,
a aspereza, a tarasca mitologica que tem nos assustado nos dois ulti-
mos anos. Talvez discursando, escrevendo e denunciando, as justicas

sejam restauradas para cessar os movimentos desabridos.
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CAPITULO 1

Povos indigenas, organizagoes
criminosas e Estado no Brasil°

Sumario: Da provocagdo — introdugdo; 1. Da documentagdo utilizada — metodologia; 2. Das situa-
coes conflituosas; 3. Do reconhecimento de direitos e rechago do negacionismo; 4. Dos cuidados espe-
cialissimos: povos indigenas em isolamento voluntdrio; 5. Dos efeitos sociais dos conflitos; Da proposi-
¢do de “mitigacdo” dos efeitos sociais a guisa de recomendagdes; Referéncias; Pos-escrito.

Da provocagdo - introdugdo

Uma interrogacao produziu o dialogo entre o Ministério Publico
Federal no Mato Grosso, por intermédio do procurador da Reptblica,
Ricardo Pael Ardenghi e eu, vamos a ela: qual foi/é o impacto da atuacdo
das organizagoes criminosas sobre as comunidades indigenas? Como antro-
pologa, fiquei estupefata com a interroga¢ao, mas em lugar de sofrer
qualquer tipo de paralisia, por conta da surpresa e da responsabilida-
de, fui em busca de compreender o que refiro como os efeitos sociais’
produzidos pelas a¢des criminosas sobre as quais ouvimos, lemos e es-

cutamos relatos diuturnamente. Efeitos sociais do uso de territorios®

6. Proposicio apresentada ao Ministério Publico Federal no Mato Grosso em dialogo com o
Procurador da Reptblica Ricardo Pael Ardenghi.

7. Nao me refiro a impacto por duas razdes: (1) ¢ uma categoria vulgarizada pelos grandes
projetos que, desde os anos 70 do século passado, concentraram-se nas Amazonias, extraindo
de suas gentes “sangue suor e lagrimas”; e (2) pelo fato de trazer consigo a imobilidade do “sem
jeito”, pois gera paralisia. Adoto efeitos sociais pela possibilidade de mergulhar nas consequén-
cias desastrosas das espurias intervengdes realizados a revelia dos donos/as do territério.

8. Uso territério porque é o lugar de vida e pertenca étnica que, como diz um dos meus
interlocutores indigenas “...nosso territério nem sempre cabe na terra, fica fora da demar-
cacdo...” isso quando ela ocorre, porque o n6 dos conflitos é a auséncia de reforma agraria.
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comunitarios por a¢des ilicitas, especialmente nas Amazdnias,’ fatos
que indicam a auséncia do Estado na protecao de povos e coletivos tra-
dicionais, como determina a Constitui¢ao de 1988, que parece ter sido
rasgada pelas institui¢des da Republica, que possuem como principio
proteger sobretudo as “gentes” que se vulnerabilizam a cada dia.

1. Da documentagdo utilizada — metodologia

Minhas observacdes sobre os efeitos sociais das a¢des criminosas
se alicercam em: (1) documentagio relativa a processos em poder do
Procurador da Republica no Mato Grosso; (2) documentos disponi-
veis em sites do Poder Judiciario; (3) em matérias jornalisticas chama-
das “investigativas”; e (4) em depoimentos de liderancgas indigenas"
que se dispuseram a analisar as situa¢des que os afligem, enquanto
povos indigenas, ha séculos."

A documentacao corrente dos 6rgaos do Judiciario e os documen-
tos produzidos pelas liderancas indigenas possuem para fins do tra-
balho que realizo o mesmo peso euristico, pois as primeiras sao fruto

de investiga¢oes levadas a efeito em face dos crimes e os documentos

Terra é categoria juridica que retira a rela¢do politica de pertenca estabelecida com o lugar
de origem das “gentes” que, no mais das vezes, foram escorragadas de seus ninhos originais.

9. As Amazonias sempre foram tomadas de forma homogénea, mas elas apresentam-se de
forma diversa e plural, especialmente quando consideradas socialmente, razio pela qual fagco
uso do plural, pois assim fujo aos estereo6tipos pelos quais nosso mundo se faz conhecido.
Nio me refiro as Amazdnias enquanto espacos sociais pertencentes as diferentes na¢des lati-
no-americanas, mas aos espagos sociais internos ao Brasil, pois os estados da federac¢io vivem
politica e socialmente situa¢des diversificadas e que requerem olhares diferenciados.

10. Por razdes de seguranga e respeito as liderangas indigenas que, em confianga, se dispu-
seram a narrar os efeitos sociais das a¢des que eles denominam como “deletérias” aos povos
indigenas, seus nomes e suas etnias nao sao reveladas. Quando para fazer fluir o texto, atri-
buimos nomes aos interlocutores esses sio ficticios. As liderancas ndo estdo a denunciar fatos
“delituosos” perpetrados contra povos indigenas, elas analisam com acuidade o que chamam
“efeitos colaterais” produzidos pelas organiza¢Ges criminosas. Usam da linguagem da satide,
suponho eu, para enfatizar o sofrimento que as praticas impSem aos povos indigenas.

11. Os documentos utilizados estdo devidamente arrolados nas referéncias documentais e
bibliograficas do trabalho.
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indigenas revelam o sofrimento imputado aos povos indigenas. Os
documentos oriundos de ambas as fontes tiveram seus “discursos”
analisados considerando que sao representa¢des dos fatos investiga-
dos e de suas repercussdes. Alerto os/as possiveis leitores/as que as
liderancas indigenas ouvidas por mim nao sao suspeitas e, muito me-
nos, acusadas de crimes e, também, nao sao testemunhas em proces-
sos judiciais. Alias, elas falam de um lugar muito especial, sao vitimas
das a¢Ges criminosas, mas dialogam com diversas instancias objeti-

vando restaurar o “bem viver”'? dos povos aos quais pertencem.

2. Das situagoes conflituosas

Entre as inimeras situa¢des conflituosas presentes nas Amazonias,
destacamos aquelas que sao apontadas como responsaveis pelas ma-
zelas existentes na regiao, a saber: as queimadas que atingem as Ama-
zOnias e comegam ou se intensificam com os grandes projetos dos
anos 70 do século XX, o agronegbcio que se atualiza nos anos 90 do
século passado e os, hoje chamados, hidronegdcios. Em contraponto
as situagdes referidas acima, informo que os povos indigenas conhe-

cem como manejar o fogo. E, tradicionalmente, sabem/conhecem:

12. “Bem viver” vem originalmente da lingua quéchua aymard, que seria Sumak Kawsay. O
quichua é um dos idiomas tradicionais da regido andina. Sumak teria como correspondente
em portugués: plenitude e Kawsay pode ser traduzida como viver. Para aprofundar a com-
preensdo da cosmologia que respalda a categoria e favorecer a concepgdo de projeto politi-
cos, consultar: Baldi, Cesar Augusto.2013). “Direitos Humanos - Sumak kawsay, intercultu-
ralidade e descolonizac¢do”. In: Jornal Carta Forense. Disponivel em: http://www.cartaforense.
com.br/conteudo/artigos/sumak-kawsay-interculturalidade-e-descolonizacao/10907. Acesso
em: 18.abr.2014; Garcia Linera, Alvaro. 2015. “Socialismo Comunitario del vivir bien”. In:
La Migrafa ... Revista de Analisis Politico. N°. 15. P. 70-73. Disponivel em: https://pt.slideshare.
net/DiegoMaldonadoJover/la-migraa-15. Acesso em: 05.jan.2020; Cusicanqul, Silvia Rivera.
2010. “Oprimidos pero no vencidos”. Luchas del campesinado Aymara y Qhechwa 1900-1980. La
Paz, La Mirada Salvaje. Disponivel em: http://www.ceapedi.com.ar/imagenes/biblioteca/li-
breria/294.pdf. Acesso em: 20.nov.2012; e Medina, Javier. 2011. “Acerca del suma qamafia”.
In: Farah, Ivonne H.; Vasapollo Luciano (coords.), Vivir bien: ;jparadigma no capitalista? La
Paz, Plural, Cides-Umsa: Fundacién Xavier Albo, p. 39-64. Disponivel em: http://biblioteca.
clacso.edu.ar/clacso/engov/20131216115814/VivirBien.pdf. Acesso em: 23.mar.2013.
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quando queimar (o tempo adequado); a intensidade (ou a gradagio)
do fogo ou da queimada; a qualidade das cinzas usadas por ocasido
da semeadura; a dire¢do dos ventos; e, ainda, identificam as areas que
devem ser protegidas do fogo ou da queimada.

O hoje chamado “desenvolvimento sustentavel” é e sempre foi
pratica corrente entre os povos indigenas, uma vez que durante sé-
culos usam a floresta e os rios de forma equilibrada, entretanto, a in-
terrupg¢ao da pratica traz uma alta conta para todos/as nés. O uso de
territorios indigenas exige consulta prévia livre e informada, como re-
terida no texto da Convengdo N°. 169 da Organizacao Internacional do
Trabalho (OIT) ratificada pelo Brasil, no entanto tal preceito nao foi
observado e as atividades ilicitas terminam interrompendo o “bem
viver” dos povos indigenas. Entretanto, ndo é de hoje que politica in-
digenista ¢é irresponsavel e promove o etnocidio e o genocidio delibe-
rado de povos indigenas, tal qual no periodo ditatorial (1964-1985)",

13. A primeira frase era slogan do extinto Projeto Rondon que favoreceu o colonialismo in-
terno das Amazonias com a instalagdo de campi de universidades publicas sulistas no interior
das Amazonias, os quais s6 sdo recuperados pelas institui¢des federais localizadas nas Amazo-
nias ao final dos anos 80 do século XX e hoje integram as redes multicampi das universidades
publicas federais. A segunda era o “chamamento” do Governo do ditador Emilio Garrastazu
Médici para incentivar a vinda de colonos sulistas para instalar-se ao longo da rodovia Tran-
samazonica implantada no periodo. Sobre as praticas ilicitas do periodo ditatorial registradas
no Relatdrio Figueiredo, consultar: Beltrdo, Jane Felipe. 2019. “Povos indigenas, satide e dita-
dura” In: Tellus. v. 19. n. 39.564, v. 39, p. 61-69. Disponivel em: https://www.tellus.ucdb.br/
tellus/article/view/564/541; Beltrdo, Jane Felipe. 2018. “Ser Trabalhador/a entre Povos Indi-

genas: o Relatorio Figueiredo Sobre Trabalhos Espurios em Tempos Ditatoriais” In: Trabalho
Necessdrio. v. 16, p. 69-84. Disponivel em: https://periodicos.uff.br/trabalhonecessario/article/
view/27372/15913; Beltrdo, Jane Felipe; Baptista, Sergio; Sampaio, Patricia Melo & Fernan-
des, Rosani de Fatima (Orgs.). 2018. “Lembrar para ndo esquecer ou conhecer para evitar”
In: Espaco Amerindio (UFRGS). v. 12, p. 4-9. Disponivel em: https://seer.ufrgs.br/EspacoAme-
rindio/article/view/89289; Beltrdo, Jane Felipe & Batista, Ramiro Esdras Carneiro. 2018. “Sr.
Uwet, a tutela e o indigenismo” In: Espaco Amerindio (UFRGS). v. 12, p. 10-26. Disponivel em:
file:///Users/janebeltrao/Downloads/83325-384089-1-PB.pdf; Beltrdo, Jane Felipe & Cardeal,
Paulo Victor Neri. 2018. “Povos Indigenas, esbulho territorial e anos de chumbo: leituras do
Relatério Figueiredo™” In: Espaco Amerindio (UFRGS). v. 12, p. 290-312. Disponivel em: https://
seer.ufrgs.br/EspacoAmerindio/article/view/83499/53068; Lima, Edilene Coffaci de & Pache-
co, Rafael. 2017. “Povos Indigenas e Justiga de Transi¢do: reflexdes a partir do caso Xetd” In:
ARACE — Direitos Humanos em Revista. Ano 4, Numero 5, Fevereiro, pp- 219-241. Disponivel
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conforme encontra-se registrado nas folhas do Relatério Figueiredo,
cujas expressoes mais odiosas do periodo contido nas propagandas do
periodo que correspondem a abertura da Transamazonica, ainda hoje
inconclusa, sdo: “integrar para ndo entregar” e “terras sem homens,
para homens sem terra”."

Para melhor compreender a categoria etnocidio a as consequén-
cias produzidas por uma politica indigenista perversa, escutei de José

Maria, o seguinte:

“...e a consequéncia disso tudo [sucessivas invasdes], é assim, hoje, nos
estamos com muita dificuldade de realizar as atividades culturais, muitos
rituais, entendeu professora? Nos indigenas, eu digo assim 100% — e os
isolados muito mais — dependem da terra 100% e quando comegam as
invasdes a gente se obriga a entrar em outros costumes, porque a gen-
te nao pode dizer e as coisas ficam muito dificeis, embora que vocé
nao tenha que fazer, vocé é obrigado a fazer, né professora?” (Depoi-

mento colhido em 02.set.2020, grifos meus.)

O Etnocidio corroéi as escolhas culturais do coletivo indigena e os
obriga a adotar de forma compulsiva costumes que antes nao integra-
vam a sua cultura e tdo pouco foram incorporados por empréstimo
voluntario.

Alguns dos processos, tomados a termo, referem-se a usurpagao

de terras por explora¢do de matéria prima pertencente a Unido, sem

em: https://arace.emnuvens.com.br/arace/article/view/143/78 e Lima, Edilene Coffaci de.

2016. “Exilios indios: sobre deslocamentos compulsorios no periodo militar (1964-1988 )” In:

ACENO. Vol. 3, N. 6, ago./dez., pp. 18-35. Disponivel em: http://periodicoscientificos.ufmt.br/
ojs/index.php/aceno/article/view/4344/pdf. Acesso em 16.jan.2020.

14. Para melhor compreender os conflitos nas Amazdnias e as agéncias empreendidas pelos
protagonistas é importante consultar: Lacerda, Paula Mendes (org.). 2014. Mobilizagdo social
na Amazonia —a luta por justica e por educagdo. Rio de Janeiro: E-Papers. Disponivel em: http://
laced.etc.br/acervo/livros/mobilizacao-social-na-amazonia-a-luta-por-justica-e-por-educa-
cao/. Acesso em 16.jan.2020.
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autorizagdo legal. Usurpacao esta que produz desmatamento e degra-
dagdo da floresta em dominio publico — terras indigenas — poluindo
rios por lancamento de residuos praticado por associa¢des crimino-
sas. O que os processos nao revelam — até porque essa nio ¢ a fina-
lidade dos mesmos — € a histéria que se encontra nos bastidores das
investiga¢Ges, os povos indigenas.

Os processos sao repletos de nimeros que dizem respeito a hecta-
res de terra, quilometros de rios poluidos, dezenas de equipamentos
instalados em lugares nos quais ndo deveriam estar e, assim, os en-
laces vao se encadeando sem que se refiram as pessoas, sem que se
preste aten¢do ou se tenha maior cuidado com as vidas perdidas dire-
ta ou indiretamente pelos processos de invasdo de qualquer natureza.
Prefiro, enquanto antropdloga, avaliar o prejuizo causado aos huma-
nos, em lugar de quantificar perdas materiais, pois as vidas indigenas
importam e nao possuem preco.

As vidas humanas s3o o maior patriménio dos ideais republicanos e
0s espagos sociais onde os povos indigenas “medram” devem ser terri-
torios de respeito, pois nas Amazonias precisamos, a plenos pulmoes,
afastar atitudes que fagam sombra ao processo civilizatorio que é cons-
truido com o esfor¢o de muitos/as que se doaram a luta pelas Amazo-
nias e que prezem o “bem viver” praticado pelos povos originarios.

Segundo Gabriel José, interlocutor indigena, as invasdes comegam

produzindo sofrimento:

“...0 povo indigena sofre e sempre sofreu com as invasdes de seus terri-
torios, historicamente em quase todas as terras indigenas houve invasao
comecando pelo governo porque na verdade quando vocé demarca ja
deixa terra de fora da demarcacio, quando demarca as terras indigenas,
muito fica fora da homologacio... Essas terras que sao demarcadas ficam
visualizadas [na mira] dos grileiros... Colocam uma placa indicando a
partir daqui é area indigena e tal,... [A placa é um convite para a inva-

sdo] pois ha essa visdo de que a terra indigena tem muito minério, muita
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riqueza natural. Entdo comeca a invasdo dos ‘pesquisadores’, tipo nio
oficial [prepostos de terceiros], aqueles que a pessoa vai 14, entra na terra
e comega a ‘pesquisar’ quantas arvores de pau d’arco tem, quantos aqui-
lo outro e nessa entrada ja comeca a cagar, matar passaro, matar caga e
incentiva o desmatamento depois da ca¢a, vem a pesca e riqueza que se
a gente for contar, a gente vé que comecou! Aqui, saia toneladas e tone-
ladas de cip0, de breu. Deixa eu ver mais... coisas que a gente imagina
que nio serve para branco, coisas que so serve para nds indigenas. O
ubim [palha de palmeira] saia muito ubim daqui, que fazia cobertura de
casas, entendeu professora? Ai as pessoas que vinham fazer essa invasio,
essa retirada, esse roubo, eles ja comecam a fazer barracos e ficar, ficava
uma semana, duas e depois foi ficando, ficando, fincando, ‘né professora?
Foram fazendo roga, entdo a invasdo comecou a se alastrar dentro da
area indigena do...”” A perda pra nés ¢ muito grande, porque a gente
nio tem tempo mais pra nos, entendeu professora? A gente nao da
mais pra ficar com a familia, comeca a andar na mata, entendeu pro-
fessora? Aqui comec¢amos a andar e fiscalizar, o papai me fala desde a
década de 50 [século XX], entendeu professora? (Depoimento colhido

em 02.set.2020, grifos meus.)

Diante de depoimento tdo contundente, cabe-me definir queimada

como a a¢do humana de atear fogo de maneira intencional que se con-

figura como crime histérico de “lesa-floresta” — comparavel ao crime

de lesa-majestade — pois trai o equilibrio do ambiente, violando a dig-

nidade dos povos que habitam o lugar, por conseguinte sdo crime de

“lesa povos indigenas”.

Para discutir os efeitos sociais (os impactos) das queimadas crimi-

nosas ¢ preciso ter em conta que ela produz: a degrada¢do humana; a

perda da solidariedade; auséncia de ajuda mutua; a perda de dominio

15. As reticéncias omitem as referéncias a lugares por razdes de seguranca e lealdade as fon-

tes indigenas.
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sobre o territério pelos povos tradicionais; a destrui¢ao das culturas
de subsisténcia; a concentra¢ao fundiaria; a imposi¢do de pastos e/ou
da monocultura entre tantos outros fatores. No passado, no Brasil, o
acucar aprisionou os/as africanos/as aos canaviais; o gado no Nordes-
te e nas Amazonias transformaram a floresta em pasto pela pata do
boi; a mineracio escavou serras e veios de serras e obstruiu o leito dos
rios, o caso mais escandaloso no século XX foi Serra Pelada, no Sudes-
te do Para; o café se alastrou no Sul do Brasil, mudando a paisagem e
explorando mao-de-obra migrante; a explora¢ao da borracha massa-
crou os povos indigenas e seus descendentes; a urbanizag¢ao atinge as
aldeias e usurpa o territério; e, hoje, a soja se alastra “como praga”,
arrasando os campos e produzindo portos graneleiros, como em San-
tarém no Pard; todas praticas executadas a revelia de quem vivia nos
territorios e que produziram efeitos deletérios, custaram vidas.
Como informa Manuel dos Anjos, outro de nossos interlocutores

indigenas, as invasGes instituem que

...0 territorio ndo vive s6 sob o nosso dominio [do povo indigena], ha
presenca de muitas outras pessoas, ha posseiros, ocupantes nao-indio em
nossas terras, principalmente aqui no antigo aldeamento da Missdo... eu
discordo é a forma como se da a repressdo [quando da invasdo], eu acho
que nio precisamos de invasdo, nos sofremos processos de desestrutu-
racao familiar por conta dessas questoes, alguns tanto pelas pessoas
que sdo envolvidas e possivelmente por necessidade, quando o esta-
do se faz ausente nas politicas assistenciais, quando na propria au-

séncia do Estado...” (Depoimento colhido em 03.set.2020, grifos meus.)

E preciso considerar que, em geral, os povos indigenas, apesar das
diferencas étnicas, das mudancas e da intera¢gdo com os nio-indige-
nas, guardam conhecimentos acumulados sobre a produgio e o con-
trole do fogo, existem em algumas sociedades pessoas especializadas,
os/as pajés/xamas guardides/as do fogo, que conhecem os manejos
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necessarios ao uso do fogo, essencial a vida, mas perigoso quando nao
controlado."

O fogo, no caso das invasoes, se converte em arma de “piromania-
cos” de plantdo para assustar e intimidar os povos indigenas e demais
povos tradicionais para liberar as areas de seu interesse (Leonel, 2000)".
E fogo intencional feito na calada da noite de forma imprudente e cri-
minosa por “raiva” da resisténcia dos povos indigenas ou por interesses
espurios. Assevero que qualquer atividade ilicita implica em queimadas
que desmatam os territorios indigenas — pois onde ha floresta em pé,
decerto a terra é da Unido e usufruto ¢ indigena — para instala¢ao dos
equipamentos de explorac¢do da terra, seja para colocar a pata do boi,
a monocultura, a mineragio, a planta¢do de maconha, ou o trafico de
drogas e pessoas, que promovem danos irreparaveis.

Nas palavras de Jorge Manuel os desastres sao vistos com reserva,

pois aos povos indigenas, resta:

“...arepressdo criminosa que tem levado muitos membros de nossos po-
vos do estado de... a serem brutalmente assassinados e muitos outros
sdo condenados, acusados de envolvimento nessas questdes que, se a
gente for levar e estudar de fato, a gente vai compreender que a omis-

sdo do Estado tem sido predominante para que estas coisas estejam

16. A relagdo dos povos indigenas com o fogo é importantissima e relacionada ao dominio
da técnica como forma de controle das ocorréncias. As narrativas que na Antropologia cha-
mamos mitos, os povos indigenas consideram historias e estdo intimamente relacionadas
com a cosmologia de cada coletivo. As informacdes dos interlocutores coincidem com as
histérias narradas pelo Cacique Miguel do povo Tembé/Tenetehara. Sobre o assunto, con-
sultar: Beltrdo, Jane Felipe, Lopes, Rhuan Carlos dos Santos & Fernandes, Edimar Antonio
(orgs.).2017. Cacique Miguel: o senhor das Histérias Tembé/ Tenetehara. Brasilia/Rio de Ja-
neiro: ABA/Morula. Disponivel em: http://www.aba.abant.org.br/administrator/product/
files/111 00180562.pdf. Acesso em: 10.jul.2020.

17. Para compreender as discussdes sobre o fogo, os coletivos indigenas e as controvérsias
sobre o assunto, consultar: Leonel, Mauro. 2000. “O uso do fogo: o manejo indigena e a
piromania da monocultura” In: Estudos Avancados 14 (40), p.231-250. Disponivel em: https://
www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0103-40142000000300019. Acesso em
10.2g0.2020.
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acontecendo, entio o estado de..., alguns povos tém passado por esse

processo.” (Depoimento colhido em 03.set.2020, grifos meus.)

Os grandes projetos na Amazonia que iniciam com a retirada de
manganés — na Serra do Navio, no Amapa — e passam ao minério de
ferro — Serra de Carajas, no Para — que se instalam produzindo desastres
de todas as ordens e em geral sobre terras indigenas que os invasores
chamam, como “disfarce”, de area de influéncia do projeto ou referem-
-se a “componente indigena” do projeto que implica invariavelmente na
instauracao de conflitos. A linguagem “bem pesada” empana o contexto
de instala¢ao de praticas ilegais que, mais adiante, aparecem criando si-
tuagbes que incriminam os povos indigenas, pois vém a publico devida-
mente impregnadas do racismo que discrimina os verdadeiros donos da
terra. Os exemplos sdo iniimeros, mas as situacoes Vale versus Xickrin do
Cateté e Belo Monte versus Xikrin do Bacaja e demais povos indigenas no
Médio Xingu sao suficientes para compreender as disputas.

Com o avanco das frentes “desenvolvimentistas” os mecanismos
culturais reguladores — do fogo e das queimadas — foram abandona-
dos e até esquecidos, o que agrava a situa¢do no interior das Amazo-
nias, pois o desenvolvimento em si produz as “correrias” dos povos
indigenas, como se chamava no passado, ou os deslocamentos forga-
dos referidos no presente.”® O que causam os deslocamentos for¢a-
dos? A principio eles provocam perda de referéncias culturais de tra-
tamento da terra, das praticas agricolas, implicando em aquisi¢ao de
novos conhecimentos, os quais permitem a longo prazo reconhecer
0s espagos para os quais os povos foram transplantados e requerem
novas formas de intera¢do com a natureza. Ou seja, os conhecimen-
tos milenares tornam-se dispensaveis e as gera¢cdes mais velhas po-

dem perder seu status de guardias da tradicao, fato que pode indicar o

18. Sobre o assunto, consultar os verbetes referentes a discussdo em: Cavalcanti, Leonardo;
Botega, Tuila; Tonhati, Tania & Aratjo, Dina (org.). 2017. Diciondrio critico de migragoes inter-
nacionais. Brasilia: Ed. UnB.
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surgimento de fac¢des fratricidas dentro do coletivo indigena. Exem-
plo do que digo sao os Xickrin do Bacaja — povos da floresta tropical
que foram removidos para beira do rio e, hoje, voltam a floresta tro-
pical. O primeiro deslocamento em face da Transamazonica e o se-
gundo em fun¢do da barragem de Belo Monte." E assim aconteceu/
acontece com muitos outros coletivos indigenas.

Uma das narrativas mais triste que li foi feita por Afonso Alves da

Cruz, diz o sertanista:

“[eJu fui na aldeia e vi uma crianca mamando numa mulher morta. Tirei
a crianga e levei para o acampamento onde nés estavamos. Os indios ti-
nham fugido e abandonado a mulher morta e a filha. Os indios queriam
matar a crianca, mas eu disse para ndo matar e deixar ela viva. Dei ela
para a mulher do chefe do posto do SPI. A crianga ficou com ela. Quan-
do saiu de 14, deu a menina para uma familia da ITha da Fazenda. Depois
deram essa menina para uma familia que morava no Rio de Janeiro ou

em Sdo Paulo.” (Cruz apud Milanez, 2015, p. 129)

Muitas sdo as tragédias e os equivocos tornam-se costumeiros. Por
que Cruz pensou que os indios matariam a crian¢a? Quem autorizou
de certa forma o “leilao” da crianga que, até hoje, feita mulher, pro-
cura suas origens, pois mais adiante na narrativa, Cruz informa que
a pessoa foi a Altamira querendo saber quem “...tinha dado ela...”
Como ele ndo se encontrava na sede do municipio, a pessoa perdeu
a viagem. Ele declara: “[nJunca mais encontrei com ela”. Imagino
o drama da pessoa! Conheco muitas outras narrativas semelhantes.

O fato ¢é inadmissivel! Acontecido quando do contato dos Xikrin do

19. Para ampliar e compreender os efeitos deletérios para os povos indigenas, consultar:
Beltrdo, Jane Felipe. 2017. “Criangas, Povos Indigenas e Direitos: controvérsias identitarias
e sensibilidades juridicas a partir de Belo Monte” In: Antropolitica: Revista Contempordnea de
Antropologia. v. 43, p. 253-271. Disponivel em: https://periodicos.uff.br/antropolitica/article/

view/41938 sobre as interferéncias no mundo indigena. Acesso em: 17.jul.2020.
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Bacaja, nos anos 60 do século passado. Mas em pleno século XXI, os
povos indigenas localizados no Médio Xingu continuam acusados de
matar criangas. Ninguém consegue pensar que o feito de Cruz, prova-
velmente com a melhor das intenc¢Ges, é crime (Beltrao, 2017).
Pasmem leitores, os deslocamentos, pela Carta de 1988, s6 podem
ser procedidos em casos extremos. No caso de Belo Monte, muitas
foram as a¢des do Ministério Publico Federal, mas afinal o desloca-
mento prejudicou os povos indigenas e, nao apenas os Xikrin do Baca-
ja, mas todos os povos xinguenses — localizados no Médio Rio Xingu
—rio que eles consideram sagrado. A quem pertence a conta? E a per-
gunta que rompe o siléncio das vidas que se perdem, dos adoecimen-
tos produzidos por epidemias, pela queda da fertilidade entre os po-
vos indigenas. Situa¢des que nos deixam sem saber como avaliar, uma
vez que para além das mortes e adoecimentos, é impossivel calcular
quantas criangas nascidas ndo alcancaram a maturidade por auséncia
de alimentos? Quantas criancgas foram perdidas, quantos ancides/as
ficaram pelo caminho durante os deslocamentos for¢ados. Sao danos
de ordem moral de valor incalculavel, e mesmo que os calculos pu-
dessem ser feitos, vidas ndo tem pre¢o, nem podem ser compradas.

Ha poucos dias (jul.2020),

“To] lider indigena Dario Vitério Kopenawa® lembrou da sua infancia
com invasores e garimpeiros em seu territério Yanomami e citou a mor-
te de parentes por conta da crueldade e doengas trazidas pelos invasores.
‘Vocés ndo conhecem como o garimpo trata mal a gente’.” *' (Gri-

fos meus.)

20. As liderancas indigenas nomeadas, ofereceram dentncias publicas, dai a referéncia. O
fato corresponde a risco, mas a revelagdo indica também a possibilidade de provocar provi-
déncias e garantias de direitos etnicamente diferenciados.

21. Cf. ENSP. 2020. “Avanc¢o da Covid-19 e do desmatamento ameagam popula¢io indige-
na”In: Informe ENSP. Disponivel em: http://www.ensp.fiocruz.br/portal-ensp/informe/site/
materia/detalhe/49341. Acesso em: 03.jul.2020.
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Reflitam comigo, o fogo, o garimpo, o saque da madeira e os gran-
des projetos trazem consigo o rastro da destrui¢ao e muito se perde.
Eles comprometem as vidas humanas na medida em que literalmente
encurralam os povos tradicionais e deslocam massas humanas, alte-
ram a ordem social vigente ao instalar a empreitada.

Dependendo do negocio a ser instalado, da licitude ou da ilicitude
do mesmo, chegam, em grande niimero ou nio, homens para traba-
lhar nos garimpos, nas fazendas, nas planta¢cées de maconha, os quais
pioneiramente abrem clareiras na mata para instala¢des de acampa-
mentos cujos efeitos sociais sdo estudados nas Amazdnias ha mais de
50 anos, como o fez Otavio Velho (1972 e 1976) ao se referir nos anos
70 do século passado aos garimpos de diamante e aos canteiros de
obra no Sudeste do Para.”

Afora a desestrutura social que as a¢oes ilegais provocam nas locali-
dades onde se instalam, pode-se observar que as aberturas de clareiras
na mata impedem a floragao, a frutificacdo, destroem os reftigios de ani-
mais, poluem os rios com mercurio ou os obstruem com escavadeiras
e dragas, o conjunto dessas a¢Ges, nem sempre observadas nos estudos
feitos, registra para os povos indigenas situa¢oes cujo resultado se tra-
duz em escassez de alimentos, pois afugentam os animais de caga, dimi-
nuem piscosidade dos cursos d’agua e o ponto final é a subnutri¢ao de
criangas, a fome, a subnutri¢io e a perda de vidas tragadas pelos crimes.

Ha 30 anos, uma grande lideranca Parkatéjé, o cacique Krohokre-
nhum, respeitado por seu conhecimento, a proposito do alargamento

da BR 222, rodovia que cortou em 22 km a Reserva Indigena Mde

22. Cf. Velho, Otavio Guilherme. 1972. Frentes de Expansdo e estrutura agrdria — estudo do
processo de penetragdo numa drea da Transamazénica. Rio de Janeiro: Zahar editores, especial-
mente o capitulo referente a Transamazonica, que corta o cora¢do da floresta com efeitos
devastadores para homens e mulheres do local, p.145-160. O autor, infelizmente, anuncia a
pedra do “desencantamento” dos nativos com os ditos projetos de desenvolvimento. Para
avangar na compreensio das Amazonias, consultar também: Velho, Otavio Guilherme. 1976.
Capitalismo Autoritdrio e Campesinato — um estudo a partir da fronteira em movimento. Sio Paulo/
Rio de Janeiro: Difel.
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Maria, reclamou em tom de lamento as dificuldades do “chao preto”
(asfalto) dizendo:

“...0 trator passou derrubando a mata, dava pena! Era muito jaboti es-
magado, madeira de mogno, maracatiara, cedro... Tiraram ipé, cedro...
morreu bicho, madeira ‘podreceu, foi chuva, foi sol. Nem Governo, nem
Funai, nem no tempo do SPI. Ninguém fez nada, a gente num sabia
o que fazé, perdemo tudo. Estragd piquid, bacuri, inaja, coco babagu,
acai, bacaba. Agora a gente ja sabe que depois que chio preto passar,
ndo mata s6 bicho, mata gente, pois j4 matou castanhal.” (Depoimento

colhido em ago.1998)*

O conhecimento dos povos indigenas, nio a toa, inspirou a cria¢ao
do PrevFogo, que capta a seu servi¢o as pessoas indigenas, pois “...o
cuidado com a floresta e o conhecimento profundo sobre seu proprio
territério que fazem com que os indigenas brigadistas se destaquem.
Eles apresentaram mais compromisso em realizar as atividades de
prevencao e combate do que os brigadistas que eram contratados nos
municipios” como explicou Rodrigo Faleiros do PrevFogo, respon-
savel pelas contratagdes. O Programa Brigadas Federais existe desde
2013. E contratam pessoas indigenas porque eles “...[cJonhecem bem
o territorio e todas as particularidades que envolvem o combate de
incéndios como, por exemplo, sobreviver no mato, se orientar e co-
nhecer os efeitos do fogo” (Roman, 2019).

E Pedro Paulo Xerente é gerente de uma brigada. Da etnia Xerente,
ele conta as historias que vivenciou em combate esse ano (2019) “O
fogo nunca é o mesmo. Por mais que a gente se prepare, nunca esta-

mos preparados o suficiente para entendé-lo”, afirma. Prosseguindo,

23. Sobre o assunto, consultar: Beltrdo, Jane Felipe. 2016a. “Ap6s o chdo preto, a saga das
nagGes indigenas™ In: Beira do Rio. Ano XXX, N°. 130, abr./mai.2016. Disponivel em: http://
www,jornalbeiradorio.ufpa.br/novo/index.php/2004/60-edicao-20/679-opiniao-apos-o-chao-

-preto-a-saga-das-nacoes-indigenas-das-. Acesso em 03.ago,2020.
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diz “[t]eve um dia que o fogo se descontrolou e avangou com muita
velocidade para cima da gente, e tivemos que pular de um barran-
co para dentro do rio”, lembra Pedro. Logo depois “...estavam todos

3

sorrindo, e dizendo ‘bora voltar pra apagar o fogo™. Para tentar en-
tender a dinamica do fogo, ele e seus brigadistas pedem ajuda dos an-
cidos da comunidade. Em agosto de 2019 foram registrados 75 focos
de incéndio na [Terra Indigena] Xerente, 400% a mais do que o mes-
mo periodo do ano anterior (Roman, 2019).

Os brigadistas agem usando

“...bomba-costais, uma espécie de mochila que aguenta 20 litros nas cos-
tas. Também usam abafadores, e sopradores. Os uniformes sio especi-
ficos para a atuagdo — 6culos de protec¢do, e sapatos resistem as brasas
do chio, além de roupas cujo tecido isola do calor do fogo por até dois
minutos. Uma peneira protege as pernas de animais pe¢onhentos e espi-

nhos.” (Roman, 2019)

E interessante a existéncia das Brigadas, mas reflitam comigo:
quem se arrisca? E por que se selecionam indigenas? Por que nao se
ouve falar das brigadas agora (2020), quando os focos se fazem pre-
sentes de forma mais intensa?

Diz Pedro Xerente: “[0] fogo para nés ¢é vida também. E por meio
do fogo que se faz a roca, que se produz o fruto, que vira alimento, e
depois matéria organica, que alimenta o solo. E o fogo que faz a vida
acontecer” (Roman, 2019).

Noticias recentes, dao conta de mais uma irresponsabilidade em

relacdo as Amazonias:

“[s]ob a batuta do vice-presidente e general da reserva Hamilton
Mourio, 3.815 militares, 110 veiculos terrestres, 20 embarcacdes e 12
aeronaves foram despachados em maio deste ano para a Amazonia na

Operacao Verde Brasil 2 com o objetivo de prevenir e reprimir delitos
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ambientais. Para além do contingente e dos veiculos, os comandantes
estavam munidos de um dado estratégico e inédito: um mapa das cin-
co areas criticas que concentraram quase 45% do desmatamento total
da floresta amazdnica em 2020, um tracado feito com o auxilio de
imagens de quatro satélites, tudo disponibilizado desde fevereiro pelo
Instituto Nacional de Pesquisas Espaciais (INPE). Entretanto, um més
depois, em junho, o desmatamento e as queimadas registraram um
recorde histérico na regido, uma tendéncia que se seguiu em julho.
Para quatro fiscais do Ibama, envolvidos direta ou indiretamente
com a operacio, a explicacio é simples: os militares falharam no
desenho e na execu¢ao das a¢des. Os garimpos ilegais, por exem-
plo, grandes viloes ambientais, acabaram poupados...” (Alessi,

2020, grifos meus.)

A maior perda sdo as vidas humanas, por estas derramamos lagri-
mas, elas nos importam, mas para o Estado elas ndo merecem luto,
como diria Butler (2015), alids em meio a pandemia da COVID-19, o
descaso e a omissdo do Estado ¢ flagrante. O fato esté relacionado a
necropolitica do Brasil nos tltimos anos.

Como diz José Miguel:

“...eu acho assim, professora, com o incentivo do presidente da Repu-
blica de regularizar a minera¢do em terras indigenas, pra mim é muito
preocupante, tendo em vista que tem muito indigena que mora na
cidade que sdo influenciados por madeireiro, por fazendeiro e que
muitas vezes nao tém emprego la fora, mas nao quer voltar a morar
na aldeia, termina ganhando besteira [alguns trocados] pra defender
a mineracgao, além dessas pessoas criarem problemas pra gente falando
em nome dos povos indigenas por serem indigenas, eles criam uma certa
divisdo aqui dentro das terras, induz uma certa divisdo.” (Depoimento

colhido em 02.set.2020, grifos meus.)
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A queixa de José Miguel é pertinente, para além da omissao do
Estado, o aliciamento provoca dissensdes internas que dificultam os
tragados politicos das agendas de a¢do e resisténcia coordenadas pelos
movimentos indigenas.

Evoco aqui Sonia Guajajara (2020), que afirma, com razao, que “...
o governo em lugar de proteger, desprotege os povos indigenas, pois
faz o contrario do que deveria ser feito”.** E, ao se omitir, o Estado
assegura aos invasores dos territorios indigenas o “genocidio autori-
zado”, como refere Sonia Guajajara. A categoria genocidio revela a
intencionalidade de destruir, aviltar, fazer desaparecer grupos ética e
racialmente diferenciados, mas como o Estado brasileiro, insiste em
nega-lo, a lider Guajajara reforga a critica, chamando a agdo de “ge-
nocidio autorizado”, para reafirmar a intencionalidade, ndo apagada
pelo negacionismo vigente na politica.

A queimada gera degradacio as florestas e consequentemente pro-
duz perdas territoriais aos seus moradores/as, expulsando-os/as dos
espacos sociais e infringindo a eles/as restri¢coes de acesso as ativida-
des tradicionais de obtencao de alimentos. Considero que o desmata-
mento impde restri¢oes e, ao ser acompanhado pelas queimadas, traz
consigo fumaga, adoecimento e morte, como informou José Miguel.

Se as queimadas trazem a degradacao da floresta, por outro lado,
as planta¢des de maconha e as improvisadas fabricas de refino da
droga carregam consigo a repressao, em batidas policiais que mas-
sacram os povos indigenas que sao torturados figurativamente pelos
muitos interrogatérios sobre os membros dos coletivos envolvidos
com a ac¢do ou fisicamente pelas prisdes arbitrarias para obter “con-
fissdes™ a respeito das pessoas envolvidas na plantagdo ou na colheita

da maconha.

24. Cf.: Guajajara, Sonia. 2020. “Geragédo p, 7: para Sonia Guajajara, pandemia cria ‘genoci-
dio autorizado’ de indigenas” Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=ubcxc6-1-
tgs. Acesso em: 1°.jun.2020.
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Considerando a questao da maconha e sua planta¢do, muitas sao
as terras indigenas alcangadas pelo plantio e comercializa¢ao da dro-
ga. Ha registro de plantages de norte a sul do pais. No Nordeste do
Brasil as planta¢des concentram-se no chamado poligono da maco-
nha, no Par4 as noticias chegam da regiao Nordeste do estado, ha de-
nuncias sobre a existéncia de planta¢gdes no Maranhao. E, assim, as
plantacGes parecem se alastrar, no Mato Grosso do Sul nosso interlo-
cutor indigena Roberto Vitor declarou:

“...aqui em algumas aldeias por onde eu andei, aqui mesmo na fronteira
com o Paraguai, geralmente a inica op¢ao de trabalho que lhes resta
[aos/as indigenas] é trabalhar no Paraguai e, geralmente, o aliciador
diz que é para outro tipo de trabalho... é pra rocar pasto, pra fazer
derrubada e, quando chega 14, é ou plantio de maconha ou colheita
de maconha. Quem ¢ levado, quando chega 14, s6 é liberando no final
da safra. Ou como ocorre em outras aldeias, o aliciador vem, ele con-
trata a pessoa pra fazer outro tipo de trabalho e leva pra la. Chegando
14, ele j4 avisa pessoa: eu ‘td aqui com o teu endere¢o, eu sei onde mora
teus filhos, tua mulher, sem onde mora teus pais, se tu fugir eu vou na
tua casa e 1la onde mora teus parentes e 1la eu vou mata-los’, entao é
uma forma de segura-los, aquela pessoa 14 na colheita da maconha

ou no plantio.” (Depoimento colhido em 02.set.2020, grifos meus)

Jorge dos Anjos, sem ter conversado com Roberto Vitor, o referen-

da na anélise sobre o tema e diz:

“...eundo estou aqui para discutir o ato em si, mas para ver os efeitos
colaterais desses atos que nos vivemos no poligono da maconha. Eu
tive sérios problemas em rela¢io a isso, principalmente porque eu
nao concordo com esse tipo de atitude, também nao estou aqui para
condenar, cabe a justica apurar e dar encaminhamento, mas devido a

isso,... esse tipo de pratica é crime. Falando diretamente da questdo da
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plantacdo da maconha, aqui aonde vivo ela tem trazido danos terriveis
nao s6 pra noés povos indigenas, mas também pra sociedade que vive
no entorno... a pratica do Estado tem sido unica e exclusivamente na
repressao, vocé nao tem por perto o Estado com projetos sociais que
possa mudar de fato essa realidade. N6s povos indigenas temos sofrido
muito com isso, porque o combate da forma violenta pela erradica¢ao
da pratica, ela por si s6 nio resolve a situacio, além de vocé levar fami-
lias e grupos a extrema violéncia a perda de familiares e outros agravos.
Vocé marginaliza de forma coletiva um grupo etnicamente diferen-
ciado, socialmente diferenciado como sao os povos indigenas que
habitam nao s6 aqui no poligono, aqui no Nordeste, mas aonde tem
essa pratica politica delituosa.” (Depoimento colhido em 03.set.2020,

grifos meus)

Jorge dos Anjos aponta como dano maior, ap6s as ameagas dos
aliciadores, a repressdo policial e a perda de vidas, que correspon-
dem a estigmatiza¢ao dos coletivos indigenas, muitas vezes trata-
dos como autores/as de todas as mazelas da regido, desrespeitados/
as pelas forgas repressivas. Talvez como pano de fundo das planta-
¢oes de maconha esteja algo mais grave, do tipo narcotrafico. En-
tretanto, ndo ouvi nada sobre o assunto na conversa com 0s meus
interlocutores.

Jorge dos Anjos prossegue com suas argutas observagoes, como

senhor do tema e protagonista de situag¢oes dificeis, dizendo:

“...aterra indigena... esta dentro do poligono da maconha, ha essa visao
pejorativa dos agentes publicos de repressao ao crime organizado de
que tudo de ruim ’ta na terra indigena, comecando pela plantacao de
maconha, comecando pela questao do assalto a banco e a carro forte
e a inimeras outras situagdes que envolvem é o nome dos indigenas,
principalmente aqui do meu povo e também de outros povos do estado

de... que passa por situagdes semelhantes. Esse projeto é estruturante,
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a plantac¢ao dele é continua, isso é fato, nas terras nossas que sao
demarcadas pelas aguas do rio..., nés temos a ilha grande que ¢ a ilha
de... e 54 pequenas ilhas e ilhotas que formam o corddo de protecio que
¢ o arquipélago e o aldeamento, onde moro, no antigo aldeamento de...”

(Depoimento colhido em 03.set.2020, grifos meus)

Socialmente a estigmatizacao dos coletivos indigenas ¢ uma di-
mensao que traz consigo um anatema (sentenca, maldi¢cdo) que re-
cai sobre inimeras gera¢des sem que elas tenham a menor chance
de afastar o coletivo da pena. O que sera das gerac¢des que hoje sao
criancas e jovens, elas conseguirdo reverter a situa¢do? Caso nao
consigam, seu futuro estara obliterado. Configura-se, portanto, em
um drama social de grande monta. Entre os coletivos que podem
ser obliterados temos, no Nordeste: povo Atikum de Moquém Sao
Francisco/Cura¢a-BA; povo Atikum da Ilha de Bom Sucesso/ Santa
Maria da Boa Vista/PE; povo Trukd - Terra Indigena Trukd Tspera
no municipio de Orocé/PE; povo Trukd — Nossa Senhora da Assun-
¢a0/PE; Povo Tumbalala - aldeamento da Missio de Pambu/Abaré/
BA; povo Tuxi - Terra Indigena Caxaui - Belém do Sao Francisco/
PE; povo Pankara de Itacuruba/PE; povo Atikum de Salgueiro/PE;
povo Atikum de Carnaubeira da Penha/PE; povo Pankara de Car-
naubeira da Penha/PE; povo Pipipa de Floresta/PE; povo Kambiwd
de IBIMIRIM/PE e Inaja/PE; povo Tuxa de Inaja/PE; povo Pankara-
ru dos municipios de Petrolandia/PE, Jatoba/PE e Tacaratu/PE; e
povo Entre Serra Pankararu de Tacaratu/PE. Listei apenas povos e
aldeias indicadas pelos interlocutores da pesquisa, notem que elas
encontram-se quase todas no hoje estado de Pernambuco. No Par4,
as noticias dao conta do povo Tenetehara/Tembé na Terra Indigena
Alto Rio Guama. A lista pode ser ampliada exponencialmente, pelas
informagdes que circulam. No Mato Grosso do Sul ha aliciamento
entre os Terena e os Guarani, mas nao houve referéncia as aldeias,

segundo a interlocu¢ao que mantive.
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3. Do reconhecimento de direitos e rechago do negacionismo

H4 alguns dias (ago. 2020) o Supremo Tribunal Federal julgou a
Argui¢do de Descumprimento de Preceito Fundamental (ADPF) 709
impetrada pela Articulacao dos Povos Indigenas do Brasil (APIB), a
arguicao ¢ a expressao da agéncia dos Povos Indigenas que sao apoia-
dos neste momento por iniimeros aliados/as. E uma movimentacio
histérica que teve liminar favoravel e que agora, ao se julgar o mérito,
se ratificou a sentenga em favor dos povos indigenas no Brasil.

Foi um julgamento histérico, no qual os povos indigenas reafirma-
ram sua existéncia e resisténcia, além de serem reconhecidos a partir
de suas organizag¢des sociais em demandas judiciais, representados
que foram pela Articulagdo dos Povos Indigenas do Brasil (APIB), por
intermédio do Dr. Luiz Eloy Amado Terena, lideranga jovem e com-
petente na defesa dos direitos etnicamente diferenciados.

Chamo atengao para a ADPF 709 porque a vitoria rechagou o ne-
gacionismo que invisibiliza os povos indigenas e os desrespeita, nao
apenas durante a pandemia que nos assola relativa a COVID-19, mas
cotidianamente quando ignora as especificidades étnico-raciais e faz
ouvidos moucos aos direitos diferenciados.

A partir da formula¢do do Plano de enfrentamento e monitoramento
da Covid-19 entre Povos Indigenas no Brasil, exigido pela ADPEF, algu-
mas questdes, aparentemente sem importancia, chamam a atengdo
de quem de forma mais acurada lé a documentagio. E, sobretudo, o
Relatorio do Grupo de Trabalho sobre o Plano de enfrentamento e monitora-
mento da Covid-19 para Povos Indigenas brasileiros no dmbito da ADPF
709 (sic, grifos meus).

Entre “...os 6rgios e entidades da Unido...” que se fizeram presen-
tes a elabora¢ido do documento, encontramos o Ministério da Mu-
lher, da Familia e dos Direitos Humanos; o Gabinete de Seguranca
Institucional da Presidéncia da Republica; Ministério da Defesa; o
Ministério da Justi¢ca e Seguranca Publica (Policia Federal e Funda-
cdo Nacional do indio); o Ministério da Satide (Secretaria Especial
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de Satide Indigena); o Ministério do Meio Ambiente (Instituto Chico
Mendes de Conservacio da Biodiversidade e Instituto Brasileiro de
Meio Ambiente e Recursos Renovaveis); o Ministério da Educacio;
o Ministério da Cidadania; e o Ministério da Agricultura, Pecuaria
e Abastecimento, cujos/as representantes deveriam dialogar com a
Articulagdo dos Povos Indigenas do Brasil; as Liderangas indigenas
representantes do Forum de Presidentes de CONDISI; o Conselho
Nacional dos Direitos Humanos; o Ministério Publico Federal; a De-
fensoria Publica da Unido; e Consultores/as ad hoc da Fundagdo Os-
waldo Cruz (FIOCRUZ) e da Associacao Brasileira de Saude Coletiva
(ABRASCO).

Duas questdes me saltam aos olhos, a primeira diz respeito a dis-
cussao que a equipe que representa a Unido tenta impor aos/as parti-
cipantes usando a categoria “povos indigenas brasileiros” sem maior
conhecimento das diferenciac¢des étnicas existentes entre os mais de
300 povos indigenas existentes no Brasil. O uso da categoria foi re-
chacgado pelos/as protagonistas e consultores/as ad hoc participantes
do Grupo de Trabalho. Observo que para além de uma dificuldade
politica, ha uma intencionalidade de homogeneizagao, de apagamen-
to das etnias e das linguas com as quais os povos indigenas no Bra-
sil se identificam e a partir das quais, ndo apenas se autoidentificam,
como também sao reconhecidos entre parentes” e nao-parentes. Por
outro lado, qualifica-los como “brasileiros” ¢ uma atitude negacionis-
ta da histéria dos povos indigenas, que cé estavam, no territério que
hoje se chama Brasil, quando os invasores europeus chegaram ha 520
anos. Aprendi com Marcos Terena que as pessoas indigenas sao cida-
das como as demais pessoas no Brasil e o exercicio da cidadania ndo

requer deixar de “ser indio”.

25. Os povos indigenas se reconhecem como parentes e assim se referem um/a aos/as ou-
tros/as, independente de parentesco consanguineo, por afinidade ou compadrio. Simbolica-
mente ¢ uma referéncia a origem e pertenga mais ampla, na qual todos/as possuem lagos de
parentesco.
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Penso que a situagdo nao ¢ unicamente uma divergéncia, o uso da
categoria esta fortemente relacionada a questao do chamado Marco
Temporal, que tenta impor datas para a considera¢do e demarcagao de
terras indigenas, desconhecendo os esbulhos territoriais e os desloca-
mentos for¢ados, diaspoéricos, registrados em inimeros documentos,
inclusive no Relatério Figueiredo, no qual chamam especial atengdo o
Caso Krenak e o Caso Ejiwajegi/ Kadiweu.

Os/as representantes da Unido desconhecem ou fingem desconhe-
cer a legislagdo nacional e internacional vigentes, primeiramente, o
artigo 231 da Constitui¢do Federal de 1988 e também o referendo ofe-
recido a Convengao N°. 169 da OIT que reza em seu artigo 1°. que

“...a0s povos em paises independentes, considerados indigenas pelo fato
de descenderem de populac¢bes que habitavam o pais ou uma regido
geografica pertencente ao pais na época da conquista ou da colonizacio
ou do estabelecimento das atuais fronteiras estatais e que, seja qual for
sua situacdo juridica, conservam todas as suas proprias institui¢des so-

ciais, econdmicas, culturais e politicas, ou parte delas.”

Documento que no artigo 2° recomenda: “[o]s governos deverao
assumir a responsabilidade de desenvolver, com a participa¢ao dos
povos interessados, uma a¢do coordenada e sistematica com vistas a
proteger os direitos desses povos e a garantir o respeito pela sua inte-
gridade”. Como olvidar as conquistas dos povos indigenas?

A segunda divergéncia entre as partes ¢ aparentemente inocente,

3

diz respeito a referéncia “...para Povos Indigenas brasileiros...” no ti-
tulo do referido Relatério. Fazer um Plano de enfrentamento e mo-
nitoramento “para” os povos indigenas é radicalmente diferente de
procedé-lo “com” a participa¢ao dos protagonistas e além do mais
referenciado pelo controle social. Controle o qual tem sido, ao lon-
go dos dois tltimos anos, negado, apesar da regulamentagdo sobre o

assunto. Como os/as burocratas que possivelmente jamais estiveram
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em uma aldeia podem se arvorar a conhecer mais que os/as protago-
nistas, os/as interessados/as e os/as consultores/as ad hoc. A atitude da
equipe que representa a Unido mostra despreparo e arrogancia em
termos politicos. Como antropo6loga, ndo me surpreendo, mas fago o
registro porque a tatica vem sendo usada pela Unido para subtrair os
direitos indigenas.

E importante observar que a atitude dos representantes da Uniio,
ao desconsiderar uma decisao judicial, termina negando de forma pe-
remptoria os direitos étnicos, e o comportamento se reproduz tanto
em pronunciamentos discriminatérios, como por compactuar com
ideias e propagandas que (des)tratam os povos indigenas.

Entre as divergéncias e o negacionismo presentes na politica bra-
sileira, faz-se necessario ouvir José Jodao, que analisa os efeitos das

queimadas,

“...0s recursos naturais, por exemplo o acai que a gente tem muito por
aqui, com as invasoes eles fazem roga grande e a gente perdeu muito
acaizal, a area de agaizal queimou quase toda, queimou muito, enten-
deu professora?

Teve ano aqui que a gente ndo conseguiu tirar uma tonelada em toda
area, em consequéncia das queimadas, tivemos muitas doencas, nos
tivemos problemas aqui, tivemos pessoas que morreram com pro-
blemas respiratorios, deu problema respiratério, por muito tempo
e passou por muito tempo e terminou morrendo, no verao, aqui,
a gente nao conseguia [se] acomodar, ia pra mata apagar fogo que
vinha da ro¢a de posseiro, os invasores chegaram a oito quilome-
tros das aldeias, entendeu professora? Essa invasdao aumentou muito
e é preocupante, naquela época a gente tinha ainda, alguns funciona-
rios publicos da FUNAI do SPI que defendiam, outros queriam que a
gente entrasse nesse negdcio de madeira.” (Depoimento colhido em

02.set.2020, grifos meus.)
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O “antncio” de José Jodo é confirmado pelo noticiario recente (10.
set.2020),

“Tu]m incéndio atinge a Terra Indigena Alto Rio Guama, na regido do
Guama e Gurupi, nordeste do Para. O fogo esta destruindo a vegeta¢io e
se aproximando de aldeias de forma acelerada ha duas semanas. O Corpo
de Bombeiros de Paragominas foi acionado, mas o incéndio ainda nio foi
controlado. Os indigenas que fazem parte do grupo GuardiGes da Floresta
tentam impedir o avango das queimadas, mas, sem equipamentos e auxi-

lio necessarios, estdo tento dificuldades na regido do Gurupi.”*

A representante da Associa¢do das Mulheres Indigenas do Gurupi
(AMIG), Josefa Tembé, se pronunciou sobre o combate as chamas, diz
a lider: “[o] fogo na nossa regiao do Gurupi cresce a cada hora, os guer-
reiros estao trabalhando a mais de uma semana, tentado controlar o
incéndio”.” Na verdade, entra ano e sai ano e a situa¢io se repete.

A disputa entre indigenas e ndo-indigenas no Alto Rio Guama ¢
pelo chamado “ouro negro”, ou seja, o agai, principal fonte de renda
e alimento dos Tenetehara/ Tembé, como informou José Jodo. Como os
guardides/as do territério ndo permitem a entrada de estranhos/as
no acaizal por medida de seguranca, os/as invasores/as se revoltam e
promovem os incéndios como retalia¢ao.

Diante da situagdo, o desrespeito das autoridades do executivo

para com os povos indigenas nao arrefece. A Carta Capital®® informa:

26. Cf. G1 Para. 2020. “Incéndio atinge Terra Indigena Alto Rio Guama4, no Para” In: G1 Pard
Rede Liberal. Disponivel em: https://gl.globo.com/pa/para/noticia/2020/09/10/incendio-atin-
ge-area-da-terra-indigena-alto-rio-guama-nordeste-do-para.ghtml . Acesso em 13.set.2020.
27. Idem.

28. Cf. Carta Capital. 2020. “Amazoénia nio estd queimando’: Salles posta video em inglés
que contesta dados sobre floresta” In: Carta Capital. Disponivel em: https://www.cartacapi-
tal.com.br/politica/amazonia-nao-esta-queimando-salles-posta-video-em-ingles-que-contes-
ta-dados-sobre-floresta/?utm campaign=novo layout newsletter - 10092020&utm me-
dium=email&utm source=RD+Station. Acesso em: 10.set.2020.
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“Amazonia nao esta queimando’: Salles posta video em inglés que
contesta dados sobre floresta”. A autoridade ¢ o ministro do Meio
Ambiente, Ricardo Salles, que em postagem no Twitter, de forma su-
postamente inocente, diz ao reproduzir uma peca publicitaria, afir-
mando: “[r]ecebi este video, Amazonia nio estd queimando’ e na
sequéncia reproduz o video produzido pela Associagdao dos Criado-
res do Para (ACRIPARA), associagdo que reune pecuaristas, os quais,
usando a voz suave de uma crian¢a falando em inglés, informam
que o Brasil é o pais que mais preserva florestas no mundo. Talvez,
ironicamente para vé-las arder em chamas criminosamente a cada
setembro!

Diz a voz da locu¢do “[a] Amazonia produz e preserva”. E, em
continuidade, interroga o ouvinte: “E sabe quem investe na preserva-
¢ao da Amazdnia? Os proprios produtores rurais”, e usando de desfa-
catez inconsequente, a crian¢a repete o mantra dos criadores de gado
“[e]ssas queimadas sdo culturais e de pequenas produg¢des”. O video
usa legendas em portugués e uma delas informa aos/as assistentes
que: “...os proprios produtores rurais, que ja adquiriram 218 milhoes
de hectares, o que equivale a 1 trilhdo de délares somente para pre-
servacdo de florestas...” sera?

Como diz a reportagem da Carta Capital “[o] cenario apresentado
no video, no entanto, nao condiz com dados divulgados pelo Institu-
to Nacional de Pesquisas Espaciais (Inpe)”.

A considerar o levantamento feito pelo 6rgao, “...o Brasil registrou
8.373 incéndios em sua parte da floresta amazonica nos primeiros
sete dias de setembro. E mais do que o dobro do nimero de incén-
dios no mesmo periodo do ano anterior”. A manifestacao do “desmi-
nistro”, como se referem os meus interlocutores, é um escarnio que
se repete, dia apos dia.

Sub-repticiamente o video repassa uma mensagem racista em re-
lacao aos povos indigenas, a imagem colocada é de indigenas meni-
nas e jovens que usam apenas saias de palha — como as usadas por
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guerreiros Terena na danga do Bate-Pau — e apresentam seus rostos
pintados de forma suave... poderia ir mais adiante nas insinuag¢des a
sombra,” mas vou apenas destacar que as indigenas meninas cami-
nham despreocupadamente, pois quem trabalha, segundo a orienta-
¢ao do video, sdo os pequenos agricultores, estes sim representados
na casa de farinha por um homem forte e negro. Podemos tomar as
imagens como apresentando viés sexista, generificado e racista.*
Aqui, faco coro com Davi Kopenawa, ao advertir a sociedade nao-

-indigena, afirmando que

“[a] floresta esta viva. S6 vai morrer se os brancos insistirem em destrui-
-la. Se conseguirem, os rios vao desaparecer debaixo da terra, o chio vai
se desfazer, as arvores vAo murchar e as pedras vdo rachar no calor. A
terra ressecada ficara vazia e silenciosa. Os espiritos xapiri, que descem
da montanha para brincar na floresta em seus espelhos, fugirdo para

muito longe. Seus pais, os xamas, ndo poderdo mais chama-los e fazé-los

29. Nas AmazoOnias os sussurros, os subterfiigios nos obrigam a viver em voz alta. Para
compreender a mensagem sub-repticia, entender a circulagio de criangas e jovens étnica e
racialmente diferenciados/as, consultar: Beltrdo, Jane F.. 2017. “Cunhatas de uso comum, se-
gredos guardados em Igagabas ou direitos de indigenas meninas violadas” In: Elisio Augusto
Velloso; Luciana Costa da Fonseca; Patricia Blagitz Chichovski. (Orgs.). Direitos Humanos na
Amazénia. 1ed.Salvador/Bahia: JusPODIVM/ CESUPA, p. 89-106; Beltrao, Jane Felipe. 2016b.
“Indigenas e quilombolas em situacio de violéncia: como garantir direitos diferenciados?” In:
Revista de Antropologia. v. 59, n°. 3, p. 204-213. Disponivel em: http://bit.ly/2F2j3pM. Acesso
em: 10.jun.2020; Beltrdo, Jane Felipe. 2016c. “Indigenas e quilombolas: criangas em circula-
¢30 ou em situacio de violéncia?” In: Revista Mundai. v. 1, p. 91-102. Disponivel em: http://
bit.ly/2Vn5neH. Acesso em: 10.jun.2020; e, ainda, Beltrdo, Jane Felipe. 2015. “Quilombolas,
Indigenas & Violéncias: segredos, siléncios e conversas sobre crimes” In: Revista InSURgén-
cia. Brasilia, ano 1, v. 1, n°. 2, p. 64- 68. Disponivel em: http://bitly/2GMTL1m. Acesso em:
10.jun.2020 para compreender o aliciamento, o trafico e a prostitui¢do é preciso ler as entre-
linhas do que na literatura antropologica, foi chamado de circulagdo de criancas e jovens,
entretanto um olhar mais arguto vé as protagonistas como “crias de casa” ou “crias de prosti-
bulos” em Belém e em outros lugares das Amazdnias.

30. A imprensa alardeou a presenc¢a de um mico ledo dourado, cujo habitat é a Mata Atlan-
tica, na Amazonia, digo analisando a matéria que a questao nio foge dos esteredtipos a que
me referi anteriormente, as Amazonias sio sempre a terra exuberante e os animais, no caso,
se esquecem discriminatoriamente as gentes das/nas Amazonias.
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dancar para nos proteger. Nao serdo capazes de espantar as fumacas de
epidemias que nos devoram. Ndo conseguirao mais conter os seres ma-
léficos, que transformario a floresta num caos. Entdo morreremos um
atras do outro, tanto os brancos como nés. Todos os xamas vao acabar
morrendo. Quando nido houver mais nenhum deles vivo para sustentar

o céu, ele vai desabar.” (Kopenawa, 2015)*

A adverténcia de Davi Kopenawa é uma atitude de diplomata! Alias,
as grandes e tradicionais liderancas indigenas dificilmente agem de
forma atabalhoada, elas sdo respeitosas, apesar de todo o desrespeito
das autoridades da Republica.

4. Dos cuidados especialissimos: povos indigenas em isolamento
voluntdrio

Tratar dos povos em isolamento voluntario é antes de qualquer
observacio rever categorias que se encontram no Estatuto do Indio
(Lei N°. 6001/1973), promulgado durante o periodo ditatorial, que
hoje tornou-se obsoleto diante dos principios da Constitui¢ao Federal
de 1988, mas que o quadro técnico da Funda¢io Nacional do indio
(FUNALI) insiste em utilizar, fato que tive oportunidade de observar,
como consultora ad hoc, em reunides levadas a efeito no Ministério
Publico Federal em Belém, Para.

De carater integracionista, o referido documento diz em seu ar-
tigo 4° “Os indios sdo considerados: I - Isolados - Quando vivem em
grupos desconhecidos ou de que se possuem poucos e vagos infor-
mes através de contatos eventuais com elementos da comunhio na-
cional;...” Ignorando a capacidade de resisténcia desses povos que se

mantém em isolamento voluntario e afastados da sociedade nacional

31. Cf. Epigrafe de Davi em: Kopenawa, Davi & Albert, Bruce. 2015. A queda do Céu — pala-
vras de um xamd Yanomami. Sdo Paulo: Cia. das Letras.
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e, mesmo, de outros povos indigenas com quem estabelecem rela-
¢oes de desconfianca e hostilidade.

Existem, segundo os indicios deixados pelos povos resistentes —
como querem os movimentos indigenas — cerca de meia centena de
povos que se mantém em isolamento voluntario. Até hoje, quem lida
com os povos resistentes sao os chamados sertanistas ou indigenistas
acostumados ao sertdo — mesmo que este seja a floresta — ou ainda
considerados verdadeiros indigenistas, como se dizia la pelos anos 70
do século XX. Segundo as histoérias correntes, eles se aventuram em
expedicoes cuidadosas, a tentar identificar para fins de interdito o ter-
ritério que permita a prote¢ao dos povos identificados na situagio.”

A questao que trago a tona para tratar do tema “povos em isola-
mento voluntario” diz respeito a autodetermina¢ao dos povos indige-
nas e a manutencao de suas autonomias. Lendo Gersem dos Santos

Luciano, ele afirma:

“[e]m termos conceituais, autonomia é uma forma do exercicio do di-
reito a livre determina¢do dos povos de acordo com o que estabelece
o Artigo 1 do Pacto Internacional dos Direitos Civis e Politicos Sociais e
Culturais, o que implica substancialmente o reconhecimento de auto-
governo comunitario no ambito do Estado Nacional. Autonomia, por-
tanto, ndo é o mesmo que independéncia nem envolve soberania, ele-
mentos indispensaveis na integragao de um Estado. Autonomia é uma
entidade menor no interior de uma entidade maior tnica e soberana. E

também uma forma de distribui¢io de competéncias nos distintos niveis

32. Sobre o assunto ¢ interessante ler Gersem dos Santos Luciano, da etnia Baniwa, que ¢
doutor em Antropologia e professor da Universidade Federal do Amazonas (UFAM) a par-
tir da obra intitulada, de 2006, O indio brasileiro: o que vocé precisa saber sobre os povos indige-
nas no Brasil de hoje. Brasilia/Rio de Janeiro: MEC- SECAD — LACED/MN. Disponivel em:
http://www.educadores.diaadia.pr.gov.br/arquivos/File/pdf/indio_brasileiro.pdf. Acesso em:
20.set.2020. Consultar também os heroicos relatos de sertanistas nas obras: Milanez, Felipe
(org.). 2015. Memdrias Sertanistas: cem anos de indigenismo no Brasil. Sdo Paulo: SESC e, tam-
bém, Valente, Rubens. 2017. Os fuzis e as flechas — Histdria de Sangue e Resisténcia Indigena na
Ditadura. Sao Paulo: Cia. das Letras.
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de organiza¢io do governo e em torno de variadas atribui¢des politicas,

econdmicas, sociais e culturais.” (2006, p. 93-94, grifos meus.)

A discussdo € necessaria porque no Brasil, mesmo no ambito juri-
dico e, sobretudo, no campo politico, sempre se confundiu autono-
mia com atentado a soberania, resquicios da discussao sobre seguran-
¢a nacional dos tempos ditatoriais.

Na tentativa de dirimir as davidas, recorro a Luciano, porque sen-
do indigena e participando dos movimentos indigenas, parece-me au-
toridade abalizada. E Luciano prossegue em suas reflexoes, dizendo
o que entende por autodetermina¢do indigena, compreendendo-a
como respeito aos direitos étnicos, os quais sdo identificados como:
“...o desenvolvimento de suas culturas, linguas, medicinas [sistemas
tradicionais de ac¢ao para satide] e o reconhecimento de seus territo-
rios como espago étnico” (2006, p. 94).

As assertivas de Gersem Luciano (2006) me auxiliam na com-
preensao das preocupa¢des que acometem todos/as aqueles/as que se
preocupam com a devida observancia dos direitos étnicos diferencia-
dos. O momento é propicio ao tema, pois a discussdo que aflora com
a morte de Rieli Franciscato nos coloca em alerta maximo.

A agéncia Amazonia Real noticiou o fato, informando:

“Tu]lm dos maiores sertanistas atuando com grupos de indigenas isolados
na Amazdnia, Rieli Franciscato, de 56 anos, foi atingido por uma flecha
no cora¢io ao se aproximar de povos sem contato por volta das 17h (ho-
rario de Brasilia) desta quarta-feira (9.set.2020) na regido da linha 6 em
Seringueiras, na divisa da Terra Indigena Uru-Eu-Wau-Wau, em Rondo-
nia. O sertanista, que estava acompanhado de um indigena e policiais

militares, foi levado para um hospital, mas ja chegou sem vida.””

33. Cf. Farias, Elaize; Brasil, Kdatia; Ribeiro, Maria Fernanda; Nunomu-
ra, Eduardo & Cruppe, Marizilda. 2020. “Defensor dos indigenas isolados, Rie-
li Franciscato morre com uma flecha no coracdo, em Rondo6nia” In Amazénia Real.
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Os sertanistas, companheiros de trabalho ha mais de 30 anos de
Franciscato — Armando Soares e Sydney Possuelo, hoje aposentados
—, lamentaram a morte do sertanista, mas ndo pouparam criticas a
auséncia de condicGes de trabalho na Funai, hoje.

Disse Possuelo, ex-presidente da FUNAIL “[a] culpa da sua morte
¢ do descaso e da incompeténcia da Funai e dos que hoje orbitam em
volta desse presidente da Funai e do Coordenador de indios Isolados”
(Farias et al., 2020).

O experimentado sertanista diz que,

“[plara ele, a circunstancia da morte de Rieli demonstra o descaso e a
irresponsabilidade do governo de Jair Bolsonaro (sem partido) com rela-
¢ao as questdes que envolvem os indigenas e os funcionarios das Frentes
de Protec¢ao Etnoambiental, que sdo a vanguarda dos trabalhos na selva.
...[o] governo consegue destruir a Funai como institui¢ao, desampa-
rando os funcionarios que estao na missao mais dificil e perigosa e,
acelerando o processo de destrui¢do dos povos indigenas, isolados

ou ndo.” (Farias et al., 2020, grifos meus.)

A morte de Franciscato desnuda a politica indigenista nada preo-
cupada com a possibilidade de exterminio dos povos em isolamento
voluntario que, acossados pelo desmatamento, pelas queimadas e,
talvez, acometidos pela pandemia da COVID-19, comegam a aparecer
na regido de maneira mais frequente. Pouco se sabe sobre os chama-
dos “isolados do Campé”, no limite da Terra Indigena Uru-Eu-Wau-
-Wau, no estado de Rondonia.

Rieli Franciscato, como todo sertanista, atuou com o denodo e a
coragem dos que se acreditam fortes o suficiente para lutar pela pro-
tecao dos povos indigenas resistentes. Entretanto, eles necessitam de

Disponivel em: https://amazoniareal.com.br/defensor-dos-indigenas-isolados-rieli-francisca-
to-morre-com-uma-flecha-no-coracao-em-rondonia-09-09-2020/2fbclid=IwAR180OmMgbE-
JBOOISHISEK T 5kfniVOuD51YHv7yz1gl]lyco7vmfAoc46w w . Acesso em: 10.set.2020.
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retaguarda, pois a missao é arriscada. Observo, nos relatos dos mui-
tos amigos sertanistas que fiz trabalhando na FUNAI nos anos 80 do
século passado que, a paixdo e o heroismo move os homens que se
arriscam na floresta, suas sagas sdo cheias de emoc¢ao pelos muitos
percalcos da jornada. As narrativas feitas por alguns deles a Felipe
Milanez (2015) corroboram o que afirmo. Os depoimentos e obser-
vacgoes feitas na obra de Milanez (2015) e Rubens Valente (2017) e as
muitas conexdes que posso fazer com as narrativas presentes no Rela-
torio Figueiredo permitem afirmar que a omissao do SPI no passado e
da Funai no presente podem conduzir os sertanistas as maos dos ini-
migos dos povos indigenas, pois a falta de oportunidades de realizar
expedicOes e vistorias por falta de infraestrutura os faz aceitar, com
dolo ou sem dolo, apoios espurios.

As circunstancias do trabalho sao dificilimas, o suporte oferecido
pela agéncia de assuntos indigenas sempre foi escasso, mas em nossos
dias parecem inexistentes.

A entrega do 6rgio a missiondrios sem preparo para o trato com
os povos indigenas, a auséncia de formacao de carater antropologico
para atuac¢ao cotidiana na FUNAI fazem cair por terra qualquer a¢do
que permaneca, apenas, como vontade do servidor, que vislumbra,
pela experiéncia que possui, o genocidio dos povos que insistem em
se manter longe da sociedade que os pressiona e os empareda em es-
pacos sem saida.

No caso especifico, o receio confessado de Franciscato era ver os
“isolados do Campé” cacados pelos fazendeiros, garimpeiros e de-
mais nao-indigenas que invadem os territérios indigenas. Qual sera
o destino dos povos que vivem no rio Campé? Sertanistas sdo sem-
pre festejados pela midia que destaca sempre o exotismo do trabalho
que realizam, mas pouco estudados na literatura antropolégica, salvo
o Marechal Rondon e os irmaos Villas Boas, por outro lado dificil-
mente produzem narrativas memorialisticas e autobiografias, razao

pela qual muitas das dentincias que poderiam fazer seguem com eles,
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sem que sejam registradas. As memorias e as experiéncias daqueles
que produziram e produzem, com erros e acertos, um indigenismo a
contrapelo do dominio colonial secular, precisam ser registradas para
melhor se escrever a historia dos povos indigenas.**

O depoimento de um dos interlocutores do trabalho parece expli-

car o acontecido em Rondonia.

“As flechas sdao pequenas, talvez ndo causem medo aos brancos, mas elas
sdo envenenadas, elas sdo de taboca envenenada. Pequenas, elas amea-
¢am gente grande, nio vé o tamanho do Rieli? Os brancos, como di-
zem os velhos, sdo traicoeiros, metido a valente que atira, grita, mata.
Esse branco ia por bem, mas os indios que sdo escorragados de seus
territorios se sentem ameagados e atiram para se proteger, a gente nao
sabe o que ocorreu. Eles sdo indios, nunca viram brancos, nunca viram
nada, sé pensam em inimigo.” (Manuel Miguel, depoimento colhido em

10.set.2020)

Outro interlocutor, Vitor Samuel, que participava da conversa, de-
monstrou receio que o incidente nao dé margem ao encerramento da
protecao aos povos resistentes, ele afirma que, o presidente da FUNAI
“...s0 pensa em pacificar e amansar para fazer rezar...” E conclui, “...
estamos preocupados...”!

O risco de exterminio de povos inteiros, como no passado, ndo se
justifica, em um pais tao diverso, afinal o Brasil ndo deve ser unitario
e homogéneo, deve ser um pais plural que atenda a todos/as os/as
brasileiros/as, inclusive aqueles/as que se encontram entre os setores
mais vulnerabilizados e excluidos socialmente.

Os povos indigenas sdo cidaddos plenos. E preciso fazer valer
a proposta de incorporar a no¢ao de cidadania plena ou dupla que

34. Para ampliar a discussdo sobre os povos em isolamento voluntario, faz-se necessario ler
as narrativas dos sertanistas reunidos por Felipe Milanez (2015), anteriormente citado, e o
excelente prefacio ao trabalho escrito por Betty Mindin a obra.
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garanta o reconhecimento do direito de diferenciacao legitimo e em
igualdade de condi¢oes, “...nao pela semelhanca, mas pela equivalén-
cia — criando novos campos sociais e politicos, nos quais os indios se-
riam cidadaos do Brasil e, a0 mesmo tempo, membros plenos de suas
respectivas comunidades étnicas” como ensina Luciano (2006, 89).

Vale acrescentar as observag¢des do autor referido anteriormente,
que “[clidadania diferenciada significa que os povos indigenas, além
do usufruto dos direitos universais e planetarios, possuem também o
usufruto dos direitos especificos relativos a sua cultura, as tradi¢oes,
aos valores, aos conhecimentos e aos ritos”. E o indigena intelectual
prossegue informando que apenas “...o didlogo intercultural efetivo é
capaz de possibilitar a coexisténcia das 16gicas da etnia e da cidadania
em um mesmo espaco territorial” (Luciano, 2006, p. 89).

Usando o dialogo intercultural como lastro politico, os povos que
resistem poderiam viver em paz, entretanto € preciso educar os/as
brasileiros/as, especialmente as autoridades, para uma convivéncia

multiétnica.

§. Dos efeitos sociais dos conflitos

Os efeitos sociais gerados pelas organizac¢des criminosas para os
povos indigenas possuem repercussdes mais profundas do que posso
descrever aqui, pois nas paginas deste trabalho nao é possivel dar con-
ta das muitas faces das praticas deletérias, até porque algumas delas
ndo sdo percebidas de imediato e mesmo, dadas as circunstancias, ndo
me foi possivel estar em campo, @ moda da Antropologia.

Localizarei, inicialmente, os efeitos sociais considerando os tipos
de agdes ilicitas analisadas ao longo do texto. A enumeragao que apre-
sento ¢ um artificio para facilitar a leitura e a compreensdo do/a lei-
tor/a, pois algumas das praticas criminosas em territério indigena sao
concomitantes, assim como, alguns dos efeitos sociais podem estar

associados a mais de um ilicito. Parto do pressuposto que a entrada
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em territorio indigena — demarcado ou nao — qualquer que seja o
mandato é crime. E a criminosa invasao ¢ mais grave quando o coleti-
vo indigena nao for consultado.

Alerto para a complexidade da situa¢do, indicando que, de todo
modo, as praticas ilicitas sao implantadas respondendo a situag¢des
produzidas de forma multifatorial, algumas vezes de maneira consor-
ciada, visando a explora¢do maxima dos recursos, assim os efeitos so-
ciais podem se multiplicar e, sobretudo, se correlacionam.

1. Qualquer atividade desenvolvida em territério indigena é ili-
cita e traz consigo problemas, pois a invasdo produzida pela che-
gada de grileiros, fazendeiros, mineradores, usineiros/barrageiros,
sojeiros e traficantes, entre outros criminosos e seus prepostos, sus-
pende o “bem viver” cultivado pelos povos indigenas, o qual per-
mite suas vivéncias a partir de suas culturas, que as praticas ilicitas
interrompem de maneira drastica, provocando a ruptura das for-
mas de vida.

Efeitos sociais: a ruptura das formas de vida produz dificuldades de
acesso a agua, aos alimentos (caca, coleta, pesca e agricultura), conse-
quentemente traz escassez de bens que dificultam as atividades coti-
dianas da aldeia. Fato que desassossega os/as provedores/as da aldeia
pelas restri¢oes impostas a alimentag¢do de seus/suas moradores/as.

Faz-se necessario pensar que temos povos que sdo primordial-
mente cacadores e coletores, outros praticam a agricultura, colo-
cando rogas de subsisténcia, em geral comunitarias; muitos fabricam
sua propria louga em barro, retirando a matéria-prima das minas
existentes no territério. As invasdes restringem o territério e podem
repercutir sobre as multiplas atividades, pois podem vedar o acesso
as minas de barro e aos locais usuais de desenvolvimento de suas ati-
vidades do trabalho. A falta de alimentos ou a escassez dos mesmos
leva os coletivos a depender de produtos industrializados que passam
a compor os chamados “ranchos”, os quais nem sempre ha como

adquirir. Muitos sdo os trabalhos que apontam o consumo de agticar
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e sal, que em demasia produzem hipertensdo e diabetes, tanto pelo
consumo como pelo sedentarismo, dada a diminui¢do ou abandono
das praticas tradicionais.

2. Em geral, o uso do territorio indigena ¢ feito sem consentimen-
to de seus/suas verdadeiros/as donos/as, ou é feito a partir de uma
acao de aliciamento de alguns membros do coletivo indigena que,
supostamente, oferece consentimento de ingresso aos/as criminosos/
as, portanto o ingresso em area indigena ¢é feito a revelia dos/as inte-
ressados/as.

Efeitos sociais: o aliciamento acarreta enormes dificuldades para
os povos indigenas, porque produz dissenso entre os/as participan-
tes do coletivo, em fun¢ao das acusacoes geradas pela adesdo de al-
guns ao aceno dos aliciadores. O processo gera desconfianca e pode
produzir um faccionalismo irreversivel, comprometendo os lagos de
solidariedade, ajuda mutua e cooperagao, pois um grupo de pessoas
compartilha ideias ou interesses que fogem a tradi¢ao da coletivi-
dade a qual integram. O faccionalismo pode corroer a organizac¢ao
politica e social do coletivo, especialmente porque ¢é passivel de con-
verter-se em rebeldia e insubordinacdo as autoridades constituidas
e tradicionais.

3. Quaisquer atividades divergentes do cotidiano dos povos indi-
genas relativas as praticas ilicitas implicam em uma movimentag¢ao
inicial que se caracteriza por a¢des que desmatam, queimam e de-
gradam a floresta e afetam as pessoas que moram nas areas onde os
invasores se implantam como se as terras lhes pertencessem.

Efeitos sociais: o desmatamento abre clareiras na floresta que,
com a derrubada das arvores de médio e de grande porte, compro-
metem a floragao, a frutifica¢do, interrompem a a¢ao polinizadora de
insetos e passaros. Destroem o refiigio dos animais, a¢des que, com
as queimadas, ampliam exponencialmente os efeitos deletérios sobre
os povos indigenas, uma vez que degradam o ambiente e promovem

o deslocamento for¢ados dos moradores, ocasionando a diaspora.
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Com as invasdes, os povos indigenas perdem o dominio sobre os
seus territorios tradicionais e ao se deslocarem o destino é incerto,
em outros espagos sao obrigados a reiniciar o aprendizado relativo as
suas praticas, pois os conhecimentos tradicionais acumulados podem
nao ser mais uteis, afinal, estio em outro territério. Os danos morais
sdo irreversiveis, especialmente quando expulsos para a periferia dos
centros urbanos e passam a perambular pelas ruas, onde podemos
encontra-los vendendo artesanato ou esmolando. O fato fere a dig-
nidade dos povos indigenas e corrobora o racismo que os discrimina.
Exemplos dessa situa¢do: os Guarani e os Warao.

As queimadas que se seguem ao desmatamento produzem o au-
mento da temperatura nas areas onde vigoram pela temperatura pro-
duzida pelo fogo, associada a quantidade de fumaca exalada do fogo
que queima a vegetac¢ao, os animais e até as pessoas. O fogo das quei-
madas gera muita fumaca que prejudica, por incontaveis dias, a satide
das pessoas do entorno das areas queimadas, pois afeta os pulmoes e
produz inflamagbes respiratérias agudas que terminam ceifando as
vidas, sobretudo dos mais velhos e das criangas. Sem esquecer do des-
locamento dos adultos, sobretudo dos homens que, como brigadistas,
vao para mata na tentativa de abafar o fogo que cresce em propor¢oes
descontroladas. Quantas vidas se perderam pelos descaminhos do
fogo? Nao sabemos! As mortes sdo irreversiveis e produzem drasticas
baixas demograficas aos coletivos indigenas cuja repercussio sobre a
organizagio politica e social é incomensuravel.

4. As atividades relativas ao agronegdcio, ao ocupar os territorios
indigenas liberados por usurpacao, trazem, pela pata do boi, o pasto,
e a monocultura instaura a planta¢do de soja, que por 6bvio gera a
destrui¢do de outros cultivos.

Efeitos sociais: o pasto e a monocultura favorecem a transforma-
¢do das pessoas indigenas em mao-de-obra em seus proprios terri-
torios, recebem pagamentos aviltantes e entram em um sistema de

trabalho assemelhado ao escravo. O fato implica em que homens e

A Antropologia e o exercicio da Justica ¢ 53



até mulheres adultas deixem suas casas nas aldeias e passem muitos
dias longe de casa, situa¢do que gera desorganizagio familiar e reduz
a protecdo as criangas e aos/as velhos/as, facilitando a violagao e in-
centivando a violéncia, ferindo de morte as comunidades, pois libe-
ra o que resta do territorio aos grileiros de plantao. Muitos grupos
domésticos terminam morando arranchados em acampamentos na
beira das estradas, como por exemplo em Mato Grosso do Sul. Nos
acampamentos, considerando a proximidade das fazendas de soja, os
proprietarios terminam por borrifar agrotoxicos sobre as barracas de
lona preta montadas pelos indigenas “sem terra”. Poderia ser ironia,
mas ¢ verdade, sou testemunha da borrifagdo criminosa, que presen-
ciei a0 me dirigir a uma das aldeias Terena, ha dois anos (2018). E im-
portante afirmar que as a¢des ilicitas desse tipo produzem concentra-
¢ao fundiaria, dificultando as a¢Ges referentes a Reforma Agraria. A
ilegalidade cria situag6es absurdas como “povos indigenas sem terra”.

5. A plantacdo de maconha pode se enraizar tanto em territorios
de floresta como em territérios degradados e carrega consigo o te-
mor as organizag¢Ges envolvidas, ndo apenas com a rede da maconha,
mas do narcotrafico.

Efeitos sociais: a movimentagdo referente a plantagdo comprome-
te, demasiadamente, o tecido social dos coletivos indigenas, pois usa
partes muitas vezes substanciais dos territorios e atrai para os espa-
¢os sociais pessoas que convivem com o crime organizado. O plantio,
aceito ou nao pelo coletivo, divide os niicleos domésticos (as familias)
em plantadores ou ndo de maconha, entretanto a divisao entre adep-
tos e nao adeptos da pratica ndo ¢ vista de forma diferenciada, nem
pelos mandantes/donos do plantio, nem pelas forgas da repressao.
As comunidades onde o plantio se faz presente sofrem com a violén-
cia de mandantes e das forgas repressivas. A vida de muitas pessoas
se esvai por suicidios, homicidios e assassinatos e prises arbitrarias
deixando os/as parentes dilacerados/as. Afora a truculéncia e as bar-
baridades das a¢des. Os coletivos terminam estigmatizados e sofrem
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muita discriminag¢do, como se queixam os interlocutores do trabalho,
especialmente no denominado poligono da maconha. A plantacao
impde aos/as membros da comunidade um anatema, tomado pelos/
as protagonistas como maldi¢do, qual seja, a perene discriminag¢do
produzida pelo racismo.

6. Os projetos hidrelétricos do Estado, levados a feito por consor-
cios empresariais, promovem movimentos diasporicos, ou seja, des-
locamentos for¢ados de grande monta, além de arregimentarem um
exagerado nimero de pessoas que se deslocam para as areas em face
da instala¢do requerida para o inicio das atividades.

Efeitos sociais: tomando como exemplo a Usina Hidrelétrica de
Belo Monte, instalada a revelia dos povos indigenas, a mengio da pro-
ximidade da instalagdo da UHE produziu transtorno no Médio Xingu.
Em Altamira os precos dispararam, especialmente dos aluguéis, que
acabaram por expulsar as pessoas para as areas mais periféricas e sem
infraestrutura, ocorréncia que atingiu os povos indigenas que viviam
na cidade por conta das muitas expulsoes sofridas. A area referente
as terras indigenas dos povos localizados ao longo do rio Xingu foi
alagada, alguns povos foram deslocados e, ainda hoje, lutam por di-
reitos, dadas as inimeras situacGes ndo solucionadas. A cada dia um
novo revés surge, mesmo hoje com a UHE entregue. O Consoércio
Belo Monte, mantido pela Eletronorte, que os atingidos chamam de
“Eletromorte”, continua a desrespeitar os inimeros ajustamentos de
conduta gerados pelas injusticas praticadas pelas autoridades do Con-
sorcio, devidamente protegidas pelos governantes do pais em nivel
local, estadual e nacional.

Como disse/diz Uwira Xakriab4a, a usina aportou cachaga, con-
creto e custou muito sangue. Desgastou a satide dos povos indigenas
pelos adoecimentos, pelas epidemias, pela prostitui¢ao que acompa-
nha os canteiros de obra, pelos suicidios e assassinatos praticados con-
tra e entre os indigenas. O alcoolismo que, hoje, acomete os povos

indigenas tornou-se um transtorno e a violéncia gerada a partir do
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desequilibrio das relagbes sociais assimétricas foi tragédia anunciada
desde os anos 80 do século passado (Domingues, 2017)%.

A descrigdo da tragédia de Belo Monte vem na esperanga de Ely
Macuxi, usada como epigrafe por Domingues (2017), que diz:

“Ta] esperanca tem que ser a grande canoa que carregue nossas ansie-
dades, desejos, coragem e determinacdo. Devemos continuar acredi-
tando em nossos ancestrais, nas verdades que sempre orientaram nossa
existéncia, nossas acdes. Somos diferentes dos brancos, que ainda hoje
sacrificam nossas criangas, velhos e mulheres. Asquerosos kroetas, bo-
cas grandes insaciaveis, devoradores de nossas terras, rios e florestas,
homens perversos que enganam, mentem e continuam insistindo em
matar nossos sonhos e desejos... Devemos continuar fazendo festas, ri-
tuais, contando nossas historias, orientando nossas criangas e jovens para
continuarem protegendo a vida porque somos filhos da mesma terra,
das 4dguas e das florestas. E isso que nos mantem vivos e corajosos. O
grande criador nos delegou a condi¢io de guerreiros para continuarmos
lutando e acreditando sempre. Ndo vamos desistir, nascemos para a luta
e vamos resistir sempre, até que tenha o ultimo indigena vivo... Nio va-

mos desistir!”

Ao afirmar sua utopia, Ely Macuxi denuncia os efeitos sociais das
praticas criminosas que incomodam, nao apenas a ele, mas aos povos
indigenas. Descreve as injusticas de forma elegante e com esperanga
na for¢a dos movimentos indigenas.

7. As atividades minerarias trazem na bagagem a poluicao de rios,

lagos e igarapés; obstruem cursos d’agua com equipamentos pesados

35. Cf. Domingues, William César Lopes [Uwira Xakriabd]. 2017. Cachaca, Concreto e Sangue!
Saide, Alcoolismo e Violéncia. Dissertacdo de mestrado apresentada ao Programa de Pds-Gra-
duagdo em Antropologia (PPGA) da Universidade Federal do Para (UFPA). Belém: UFPA.
Disponivel em: http://ppga.propesp.ufpa.br/ ARQUIVOS/disserta%C3%A7%C3%B5es2017/
Disserta%C3%A7%C3%A30.pdf. Acesso em: 10.jun.2020.
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(dragas, escavadeiras entre outros) e interrompem a navegacao e re-
duzem a piscosidade dos cursos d’agua.

Efeitos sociais: a minera¢io é uma atividade devastadora de efeitos
bastante comprometedores para os povos indigenas quando instala-
das em seus territorios. Dependendo da pratica criminosa, os danos
sdo incomensuraveis. A mineragdo exige espagos sociais alargados e
sua instala¢do traz um consideravel nimero de pessoas que, ao se ins-
talarem nos locais de minerag¢do, produzem mudancas sociais drasti-
cas. Os projetos utilizam as terras de usufruto indigena, pois em geral
os territorios estao assentes sobre minas que no mercado internacio-
nal valem milhdes de dolares.

Hoje, mesmo a mineragao aurifera usa de equipamentos pesados,
os quais sao colocados no leito dos rios e suas margens, obstruindo os
caminhos navegaveis e desbarrancando as margens dos rios. O resul-
tado ndo € apenas a obstrugao dos rios, a obstrug¢ao produz a polui¢ao
por metais pesados, que compromete a saide humana. Sobretudo, o
mercurio usado na minera¢io do ouro é cancerigeno e ao envenenar
os peixes e os animais, alcanga as pessoas indigenas e mesmo as nio-
-indigenas.

O mesmo pode-se afirmar a respeito das obras de infraestrutura que
precedem, muitas vezes, a chegada dos criminosos. No caso da Reser-
va Indigena Mde Maria os indigenas foram transferidos quando a Usina
Hidrelétrica de Tucurui foi implantada; na sequéncia veio o linhao de
transporte de energia com suas altas torres cortando a RIMM de fora
a fora no momento da implanta¢ao da Vale do Rio Doce, hoje Vale;
depois veio a Estrada de Ferro que leva o minério retirado da Serra dos
Carajas até o porto de Itaqui no Maranhao; a BR 222 rasgou o territo-
rio indigena em 22 km quando da sua abertura, depois de asfaltada, foi
alargada nos anos 90 do século XX. Os Parkatéjé, os Kyikatéjé e os Amy-
kantéjé resistem e todo ano tém queda de brago com a Vale. Com essa
movimentagdo das diversas empreitadas que incorporam ilicitudes, os

adoecimentos foram muitos e os indigenas associam os casos de cancer
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aos cortes e interferéncias dentro da terra indigena. As invasdes, como
querem meus interlocutores, retiraram dos Timbira Ocidentais, conhe-
cidos na literatura etnologica dos Gavides de Oeste, os castanhais nati-
vos, 0 sossego por conta dos trilhos da ferrovia e da estrada. Na calada
da noite os vagbes de minério produzem barulho que os incomoda.
Mas eles resistem e uma das formas ¢é parar a Vale, € sentar nos trilhos
da ferrovia. E uma disputa desigual!

Chamo a aten¢ao, entretanto, que os pontos destacados acima nao
dao conta da (des)ordem ambiental e da (des)organizacao politica e
social promovida na vida dos povos indigenas, especialmente, dos po-
vos em isolamento voluntario que estao correndo sérios riscos neste
momento. Razdo pela qual me debrugo sobre o assunto, consideran-
do que as vidas s3o nosso maior patrimonio.

As descrigoes feitas, os depoimentos arrolados e os documentos
relativos aos processos, mas nao necessariamente nesta ordem, per-
mitem vislumbrar, no encadeamento dos fatos e na articula¢io dos
casos, o etnocidio que se faz presente no cotidiano indigena, na me-
dida em que impGe de forma colonial novos hébitos e estes geram
transtornos. Por outro lado, os ndo-indigenas tentam de todo modo
a integrac¢do dos povos indigenas, pois a obtencao da dita integracao
resolveria de vez a liberagao dos territorios. Apesar da resisténcia dos
movimentos indigenas, o genocidio é ameagca constante e, muitas ve-
zes, consumada, pois as a¢oes contra os povos indigenas sao delibera-

das e a omissao do Estado é inadmissivel.

Da proposicdo de “mitigacdo” dos efeitos sociais ou a guisa de re-
comendagoes

“No dia 14 de marco de 2018, cinco indios Ava Guarani foram presos
pela Policia Ambiental do Estado do Parana, quando voltavam de uma
ilha formada pelo lago da Hidrelétrica de Itaipu, no municipio de Santa

Helena, pelo corte de uma vara de taquara, chamada no processo de
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‘bambu nativo’. Foram imputados em crime do art. 38 da Lei 9.605/98,
relativo a “destruir ou danificar vegetagdo primaria ou secundaria, em
estagio avangado ou médio de regeneracdo’. O delegado da Policia Fe-
deral estabeleceu uma fianca de mil reais para cada pessoa, totalizando
um valor de cinco mil reais. Um advogado que acompanhou o caso e
conversou com os Guarani presos relatou que eles ndo possuiam sequer
calcados, e que até uma fianga de 10 reais ja seria absurda. No dia 16 de
marco, os cinco foram soltos por decisdo do Juiz Federal que recebeu
o caso, com uma condi¢do absurda: ‘ndo poderdo se ausentar da aldeia
sem prévia solicita¢do de autoriza¢io a este Juizo’. Ficou a pergunta no
ar, se o juiz federal entende o que ¢ uma aldeia, e que os indigenas
se deslocam todos os dias como todos os seres humanos, estejam em

aldeias, campos ou cidades.” (Moreira, 2018: p. 1, grifos meus.)*

O excerto acima traduz com propriedade a relagdo entre povos
indigenas e sociedade nacional, rela¢do histérica marcada pela ambi-
guidade que busca “invisibilizar” os povos originarios, insistindo em
oferecer aos mesmos tratamento universalista que nao ¢ capaz de dar
conta da dinimica, da diversidade, das realidades, das demandas, dos
anseios e dos projetos coletivos dos povos indigenas, minimamente
(Luciano, 2006).

Chamo aten¢do que qualquer tentativa de amenizar os efeitos so-
ciais das praticas ilegais que adentram os territorios indigenas preci-
sa considerar a autodeterminagio, a autonomia e o autogoverno dos
povos indigenas, bem como os/as legitimos/as representantes/lideres
de suas etnias. Urge considerar, ainda, as diferencia¢des entre os cole-
tivos, respeitando as diferengas étnicas, sem toma-las como desigual-
dades. Romper com a visdo racista sobre os povos indigenas ¢ dever

de cidadania.

36. Cf. Moreira, Julio da Silveira. 2018. “Uso ritual das Tacuaras pelos Guarani e sua violagao
no Oeste do Parand” In: Espirales. n°. 11, Vol. I, mar./ago, p. 21-30. Disponivel em: https://
revistaespirales.wixsite.com/espirales/copia-chamadas. Acesso em: 02.ag0.2020.
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E preciso nio olvidar que, mesmo tendo ouvido liderancas indige-
nas e puxado os fios dos direitos étnicos, a proposicao ¢ feita por uma
antropologa que, embora aliada dos povos indigenas, continua sendo
uma académica branca, imersa na tradi¢ao ocidental que se expressa
de forma hegemonica como crista judaica, muito embora eu, como
cidada e militante dos direitos humanos, tente exercer rigoroso com-
bate aos colonialismos que nos perseguem.

Para implementar um “plano de recomenda¢do”, mesmo emer-
gencial, eu, na condi¢do de antropologa, pautaria as atitudes re-
ferentes as negocia¢des fazendo uso das “sensibilidades juridicas™.
Tomadas, para fins deste trabalho, como no¢oes diferenciadas so-
bre o que é exatamente a justi¢a e sobre as maneiras como ela deve
ser exercida. Os métodos e as formas de conceber as situa¢des de
tomada de decisdo devem necessariamente considerar a oitiva dos/
as interessados/as para que se use as leis estabelecidas de modo a
solucionar os conflitos — as leis aqui ndo sdo necessariamente per-
tencentes ao Sistema Juridico hegemonico, devem comportar os
Sistemas Juridicos vigentes entre os povos indigenas. O controle
de nossas crengas sobre como se deve agir, considerando ou tra-
duzindo conceitos de justica especificos, buscando os sentidos de
Direito particulares a cada cultura, variando conforme os saberes
locais (Geertz, 1998).

Ainda, segundo autor anteriormente citado, as sensibilidades juri-
dicas variam, ndo s6 em graus de defini¢ao e entendimento, mas por
possuirem grande poder sobre os processos da vida social, em con-
traponto a outras formas de pensar e sentir. Portanto, os filtros que
indicam os caminhos da justica diferem de povo para povo e cabe aos
mediadores compreendé-los para produzir entendimentos socialmen-

te aceitaveis, considerados justos (Geertz, 1998).

37. Cf. Geertz, Clifford. 1998. O saber local: fatos e leis em uma perspectiva comparativa.
In: O saber local: novos ensaios de antropologia interpretativa. Rio de Janeiro: Vozes, p. 249-356.
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A oitiva de pessoas indigenas indicadas pelas comunidades im-
plicadas nos processos é de fundamental importancia, usando de
perspectiva dialogada, pois as decisdes devem ser consensuais e as
vozes indigenas devem ter o mesmo peso — relagdes simétricas sao
desejaveis — da voz dos ndo-indigenas que se fardo presentes ao de-
senvolvimento dos acordos que se fizerem urgentes e necessarios.
E preciso considerar a competéncia discursiva dos povos indigenas,
pois eles/as experimentam o dia a dia das a¢gdes que ferem os seus
direitos.

Em caso de acordos, os mesmos deverao ser submetidos ao con-
trole social, pois os/as protagonistas discutem sempre politicas publi-
cas etnicamente diferenciadas, é urgente que as decisdes ndo adotem
propostas feitas para outros segmentos sociais. A politica para povos
indigenas deve ser articulada e voltada ao atendimento dos coletivos
que poderao assinar os acordos.

E importante contar com expertos/as sobre povos indigenas e
conhecedores do campo dos conflitos, na condi¢ao de consultores,
sobretudo em decisbes referentes as a¢des a serem desenvolvidas
por conta dos acordos que vierem a ser feitos, caso sejam feitos
e, caso este seja o caminho. Os/as profissionais devem ser expe-
rimentados/as e com amplas possibilidades de compreender, sem
vieses, as a¢Oes criminosas e identificar as possibilidades de solu¢ao
de conflitos.

Integrar as sensibilidades juridicas, necessarias para dirimir os con-
flitos existentes, as categorias nativas, com as quais os povos indigenas
descrevem suas realidades, vale ter um/a tradutor/a intérprete, nao
necessariamente, para a tradu¢do em si, ou seja, traduzir de linguas
indigenas ao portugués, mas para identificar alguém que compreenda
o que eu chamo de “indiogués” que é uma forma particular de co-
munica¢ao dos povos indigenas em portugués, a qual nem sempre ¢é
compreendida pelos interlocutores, pois usam de formas de falar que
contrariam as regras usuais da lingua portuguesa, entretanto sao de
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eloquéncia e sabedoria impares®. Lembro sempre do alerta de Lopré
quando, antes de comegar a traduzir a intervengdo do Cacique Kyika-
téjé em uma dada reuniao, explica com ar solene aos ndo indigenas
presentes — entre os quais encontravam-se antropélogas e procurado-
res — que o intérprete € o livro do Cacique e que “...virando as pagi-
nas encontra e escolhe as boas palavras para o bom entendimento...”

Na tentativa de solucionar conflitos e proteger os povos indigenas
dos irreversiveis efeitos sociais das praticas ilegais sobre seus territo-
rios € importante agir de maneira intercultural e pluralista, pois os
interesses e valores indigenas nao devem se constituir em um “inven-
tario de boas inten¢bes”, uma vez que interesses e valores sao impres-
cindiveis a construcdo de soluc¢des. As soluces devem acomodar a
fragmentacao intraétnica (interna ao coletivo, leia-se o faccionalismo)
produzida pelas praticas ilicitas, considerando o dinamismo das dis-
putas em muitos niveis — produzidas ou ndo por terceiros — atentando
sempre para a representatividade dos coletivos.

Informo que, ao sugerir interculturalidade nas negocia¢des a se-
rem consideradas entre as partes, tomo-a como pratica que produz
intercambio enriquecedor entre perspectivas diferenciadas, portanto
toda e qualquer perspectiva de adotar a interculturalidade como cor-
respondendo a simples tolerancia com o que ¢é culturalmente diferen-
ciado deve ser rechacada.

As observagdes que fago tém por referéncia um suporte preventi-
vo de garantia dos direitos etnicamente diferenciados, como recep-

¢ao adequada dos sistemas juridicos indigenas, pouco estudados no

38. Sobre o assunto, consultar: Epalanga, Kalaf. 2019. “Kalaf Epalanga, o estrangeiro que
conquistou o mundo” In: Cultura/El Pais Brasil. Disponivel em: https://brasil.elpais.com/bra-
sil/2019/07/19/cultura/1563556477 583342 .html#?sma=newsletter brasil20190817. Aces-
so em: 17.ago.2019 e Beltrdo, Jane Felipe. 2020. “A ousadia do falar nas multiplas vozes do
protagonismo indigenas que o Estado pensa “silenciar™ In: Silva Filho, Eduardo Gomes da;
Fernandes, Fernando Roque & Almeida, Juliana Maria Corréa. Ensino de Histéria Indigena
e educagdo intercultural: experiéncia decolonial em perspectiva. Sio Leopoldo/RS: Casa Leiria,
pp.27-36. Disponivel em: http://www.casaleiria.com.br/avaliacao/egomes/ensinodehisto-

riaindigena/8/index.html. Acesso em 03.jan.2020.
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Brasil. Os movimentos indigenas possuem competéncia profissional
tanto no campo do Direito, via Articulacao dos Povos Indigenas do
Brasil (APIB); como na Antropologia por intermédio da Articula¢ao
Brasileira de Indigenas Antropéloges (ABIA), as quais devem auxiliar
a entender os pontos de vista dos povos indigenas quando as discus-
soes disserem respeito ao seu cotidiano e, sobretudo, ao seu futuro.
Talvez, antes de qualquer discussao sobre a existéncia de praticas
ilicitas em territorio étnico, fosse de bom alvitre estabelecer o estatu-
to da tutela antecipada como regra ou lastro, para garantir os direi-
tos indigenas que, a partida, sdo violados. A possibilidade garantiria
comecar a conversagao estabelecendo/restaurando alguma simetria
entre as partes, considerando que as praticas deletérias — como deno-
minam os interlocutores — romperam o “bem viver” dos povos indi-

genas ao invadir o territorio.
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Pés-escrito

O Laudo integra — como anexo 1 — o Relatério apresentado pelo Pro-
curador da Republica Ricardo Pael Ardenghi denominado Andlise do
impacto do crime transnacional organizado sobre as comunidades indigenas
da América Latina: o caso do Brasil (2020), ainda inédito, apresentado ao
projeto El Pacto, que estuda possibilidades de combate ao crime organi-

zado em comunidades indigenas no Brasil, na Colombia e no México.
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CAPITULO 2

Protecdo a saide de povos e
populacaes tradicionais: em tempos
de pandemia nas Amazonias

Sumario: Da provocagdo — Introdugdo; 1. Medo,... temot... e pdnico; 2. Um pouco de Historia; Dos
povos tradicionais; 3. O DSEI e sua atuagdo; 4. Os Distritos de Saude Indigena (DSEI) e sua atuacdo;
5. COVID-19 na compreensdo dos povos indigenas; Das recomendagdes em tempos de pandemia; Re-
feréncias; Pés-escrito.

Da provocagdo - Introdugdo

Em 05 de junho de 2020, ap6s um chamado telefénico, tomei
conhecimento que no Hospital Universitario Jodo de Barros Barre-
to, da Universidade Federal do Para (UFPA), uma pessoa indigena
tinha ido a débito. Interrogavam-me sobre o que fazer, pois os pro-
tocolos eram rigidos por conta da contaminag¢do. Comegou assim
a saga em busca de um protocolo que respeitasse as diferenciadas
tradi¢Oes étnicas. Indiquei pelo bom senso e alguma experiéncia
o que fazer, felizmente a sensibilidade da equipe do hospital evi-
tou conflitos e a vitima foi de volta para ser enterrado em seu
lugar de origem.

Apesar da solugdo do caso, procurei encaminhar as questoes
junto ao Ministério Publico Federal (MPF) e em didlogo com o
Procurador Republica Felipe de Moura Palha e Silva providenciei
um documento que informasse sobre procedimentos em tempos

de pandemia.
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1. Medo,... temor... e pdnico

Os tempos de pandemia chegam de forma intempestiva e provo-
cam medo pelo temor que acomete as pessoas em face do desconhe-
cimento e, algumas vezes, produz panico nos locais onde se instala.

A pandemia produzida pela COVID-19 trouxe consigo, como acon-
tecido em outras ocorréncias em passado proximo ou distante, o desco-
nhecimento da origem, das formas de transmissao, da cura, dos efeitos,
da temporalidade e da evolu¢ao da doenga. De diferente, a COVID-19
trouxe consigo a comunica¢do em tempo real, que produz efeitos de-
vastadores, por revelar de forma virulenta a desigualdade e a pobreza.

Evidentemente, medo, temor e panico® se abatem de maneira avassa-
ladora sobre os coletivos vulnerabilizados que se encontram no interior
das Amazodnias.” E ndo apenas nas Amazonias, entretanto aqui vou me
ater as situagoes no estado do Para e do Amapa, tomando em conside-
ragao os depoimentos — espontaneos ou provocados — oferecidos a mim
por pessoas indigenas, quilombolas e ribeirinhas, numa escuta dificil e,
por vezes, desesperadora, pois a tragédia foi anunciada e pouca ou ne-
nhuma providéncia foi tomada para preserva-los/as de um agoite a mais.

A pandemia devasta as pessoas mais velhas, referéncias nas comu-
nidades, tanto pela experiéncia quanto pela sabedoria que acumula-
ram e que generosamente ensinam aos mais jovens, num tranquilo
processo de socializa¢do que corresponde a tradi¢cdo de cada povo.
Pessoas que sao tao importantes que as pessoas jovens reconhecem
serem bibliotecas, que se encerram de modo silencioso e sem direito
aos rituais funerarios tradicionais. Simplesmente se vao a todos/as fe-

rindo e deixando marcas indeléveis.

39. O uso dos vocabulos e a sequéncia ndo ¢ aleatéria, ela me parece ser a ordem da surpresa
diante daquilo que consideramos improvavel!

40. Utilizo Amazonias porque a Amazonia ¢ diversa e plural, razdo pela qual se pensa os ter-
ritérios como espagos socioculturais pertencentes a grupos étnica e racialmente diferencia-
dos entre si, que forjam no dia a dia a configuracdo das Amazénias, fugindo do estereotipo
que nos homogeneiza.
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2. Um pouco de Histéria

Duas cenas diferenciam e separam a expressao da pandemia na Euro-
pa e na América Latina. A primeira diz respeito aos caminhdes enfileira-
dos, levando os corpos de italianos/as para longe de forma quase assépti-
ca. A segunda € a visao de Guaiaquil (Equador) devastada pela COVID-19
com os corpos espalhados pela cidade. A visao das cenas para muitas
pessoas seria improvavel. Ver o evento ao largo produz medo, gera te-
mor, mas ainda nao é o panico. Olhar as covas enfileiradas e abertas em
Sdo Paulo assusta! Mas o panico chega a nés quando vemos os corpos
de pessoas ceifadas pelo coronavirus convivendo com os doentes ainda
com vida em Manaus no Amazonas. O fato assusta aqueles/as que jamais
ouviram as narrativas dos sobreviventes de Eldorado dos Carajas, o Mas-
sacre da Curva do “S” que, completou 24 anos dia 17 de abril de 2020*".

A histéria nos auxilia a percorrer caminhos que com o passar do
tempo somos levadas/os a olvidar, pois as gera¢bes se sucedem e a
memoria coletiva, “sabiamente”, procura esquecer os acontecimen-
tos considerados desagradaveis, os quais s6 voltam a emergir em mo-
mentos que a Historia “parece se repetir”. O coronavirus produz uma
situa¢do extrema a qual algumas pessoas se recusam a enfrentar e,
outras, por dever de oficio — historiadoras/es e antropélogas/os — in-
sistem em recordar, pois as pandemias sempre ceifam a vida de mui-
tas pessoas, acometem outras tantas pessoas e a disputa politica se
faz presente sempre. Ontem, como hoje, as situagdes se assemelham

guardadas as diferencas entre elas e o contexto em que se desenrolam.

41. Sobre o assunto consultar: Brelaz, Walmir Moura. 2006. Os sobreviventes do Massacre de
Eldorado dos Carajds — um caso de violagdo do principio da dignidade da pessoa humana. Belém:
s/e. Lacerda, Paula Mendes & Beltrdo, Jane Felipe. 2014. “O calvario dos injusticados: pra-
ticas da administra¢do publica brasileira em casos de violéncia extrema e desigualdade” In
Lacerda, Paula Mendes (org.). Mobiliza¢do social na Amazoénia — a luta por justica e por educa-
¢do. Rio de Janeiro: E-papers, pp. 233-266. Disponivel em: http://laced.etc.br/site/arquivos/
Mobilizacao.pdf. E, Beltrio, Jane Felipe & Machado, Vinicius da Silva. 2019. “Massacre de
Eldorado dos Carajas” In: Beira do Rio. Belém - Para, Edigao Especial - Memoria e Conflito
UFPA, Ano XXXIII, n°. 2, abril e maio. Disponivel em: https://issuu.com/beiradorio/docs/
beira especial 002. Acesso em: 13.jun.2020.
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Ao final de uma pandemia, em cada local devastado, parece nao
restar pessoa que viveu impune o evento. Cada pessoa perde paren-
tes, vizinhos/as, conhecidos/as, amigos/as para a doenca e, ao so-
breviver, possui a rede de rela¢Ges sociais corrompida pelas perdas.
Muitas cuidaram de pessoas proximas acometidas pela doenga, outras
viram as vidas serem ceifadas pela morte. E, hoje, em distanciamento
social, veem insolitamente enterramentos virtuais. Inimaginaveis no
tempo da Colera que flagelou o Grao-Para no século XIX ou da Gripe
Espanhola de 1918, no século passado.

Ofereco, agora, alguns elementos referentes as trés pandemias:
Colera (1855),* Célera (1991)* e COVID-19 (2019), para que — guar-
dadas as devidas proporg¢des e os contextos — pensemos no medo e no
terror do contagio que produz o panico. Panico incontrolavel, pois a
populag¢do ndo confia nas autoridades sanitarias, as quais carecem de
credibilidade.

Os trés episddios pandémicos mencionados possuem algumas se-
melhangas entre eles, apesar da distancia temporal.

Quadro 1. Pandemias

Pandemia Colera (1855) Cédlera (1991) COVID-19 (2019)
Episédio

Chegada e o perigo da | Negada Negada Negada
Pandemia

Origem Desconhecida Desconhecida Desconhecida

42. Sobre a Colera e os flagelos produzidos no Grao-Par4, consultar o trabalho classico de:
Vianna, Arthur. 1977 (1904). “O Coélera Morbus” In: As epidemias no Pard. Belém, UFPA e Bel-
trio, Jane Felipe. 2004. Colera, flagelo da Belém do Grdo-Pard. Belém, MPEG/UFPA.

43. Sobre o assunto consultar: Beltrdo, Jane Felipe. 2007. “Memorias da célera no Pard
(1855 e 1991): tragédias se repetem?” In: Historia, Ciéncias, Saude-Manguinhos. v. 14, supl.
0, p. 145-167. Disponivel em: https://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_issuetoc&pi-
d=0104-597020070005&Ing=pt&nrm=iso. Acesso em: 13.jun.2020.
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Pandemia Colera (1855) Cédlera (1991) COVID-19 (2019)

Episédio

Transmissdo/contdgio | Meio hidrico Meio hidrico Estudos em

John Snow (1854) andamento. A

disseminacio
ocorre de pessoa
para pessoa, por
meio de goticulas
respiratorias ou
contato.

Forma de tratamento | Desconhecida Conhecida Desconhecida

Cura Desconhecida Conhecida Desconhecida

Efeitos Devastador Moderado Devastador

Temporalidade 10 meses 8 meses 6 meses em
andamento

Evolucio Fulminante Répida Fulminante

As autoridades sanitarias do Império, no século XIX, por ocasido
da Colera (1855); e da Republica nos séculos XX, Coélera (1991) e XXI
COVID-19 (2019) negam o inicio e o perigo da pandemia que ter-
mina em flagelo, 1855, 1991 e 2019. No século XIX ndo se conhecia
tratamento para célera, tampouco a forma de transmissdo. Quando a
célera chega no século XX, tratamentos adequados eram conhecidos,
tanto que o Hospital Universitario Jodo de Barros Barreto, referéncia
para o atendimento de coléricos/as no Para, em 1991, ndo declarou
obitos, todos os usuarios/as do sistema de satde se recuperaram. No
século XXI, a COVID-19 chegou, e nao ha tratamento adequado ao
virus, os protocolos do ponto de vista cientifico sdo experimentais.
Sequer temos descritos de forma integral os sintomas e os comporta-
mentos de doentes segundo faixa etaria, géneros, raca/etnia e outras
transversalidades necessarias ao adequado tratamento do/a doente.
No momento, como de resto no sistema ocidental de a¢do para sau-
de, se trata a doenca, ndo o doente. A tradicio médica ocidental si-
tua-se longe de uma perspectiva holistica, fato que produz posturas
claudicantes em rela¢io a uma doenca de matizes ainda desconhe-
cidas que geram duvidas e polémicas. As polémicas sempre existem
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em época de pandemia, pois o desconhecimento e os ensaios médicos
associados a negligéncia de autoridades sanitarias fazem as pessoas
desacreditarem das medidas adotadas.

As autoridades-mores de satde, no século XIX, o presidente da
Junta de Higiene e, nos séculos XX e XXI, os Ministros da Satide, nao
foram poupadas das criticas, primeiro pela negacao da pandemia e
na sequéncia pela auséncia de socorros publicos, no século XIX e de
politicas ptblicas de satide que, em sendo universais, ndo desconhe-
cessem as especificidades.

E importante observar que a negacio dos eventos pandémicos em
geral facilita a propagacdo dos mesmos. A escolha de negar a reali-
dade, em geral, é assumida politicamente como forma de escapar de
uma verdade desconfortavel. Em geral, as autoridades governamen-
tais menosprezam a chegada da pandemia, tomam-na como mal me-
nor. No caso da célera (1855 e 1991) com diarreias costumeiras. No
caso da COVID-19 é tomada como simples gripe.

Trata-se, portanto, de recusa politica em aceitar a realidade em-
piricamente verificavel, mesmo com o avang¢o de contaminados e
de obitos, tanto que os primeiros 6bitos ndo sdo computados como
pertencendo ao evento pandémico. Com o passar dos dias a popu-
lacao atingida reage. No século XIX, a populagdo europeia se revol-
ta com os governantes e muitos dos rebeldes acreditavam que eles
se dedicavam a envenenar a agua. As revoltas liberais explodiram
na Europa derrubando governantes. Na América, particularmente
no Grao-Para, a pandemia de Célera de 1855 facilitou a repressao,
muitas foram as noticias sobre a prisao de africanos e indigenas
evadidos por conta da escravidao, que foram resgatados pelas tro-
pas governamentais.

Fa¢o uma ressalva, as pandemias, diferentemente do que se apre-
goa no senso comum, nio sao democraticas, como se costuma di-
zer. Nos trés eventos pandémicos as pessoas vulnerabilizadas, co-

nhecidas no século XIX como classes perigosas, foram e hoje sao, as
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pessoas cujas vidas sdo precarias e para autoridades sanitarias e poli-
ticas nao valem o luto, ou seja, as mortes nao contam, como ensina
Judith Butler (2017).* Aqui insiro o refrdo mais ouvido nos tltimos
tempos “vidas importam”, sobretudo, as vidas de povos e popula-
¢oes tradicionais que vivem massacrados pela auséncia de politicas
publicas diferenciadas.

Os efeitos sociais de uma pandemia dificilmente podem ser ava-
liados apenas a partir do nimero de pessoas mortas, afetadas ou
ameacadas pelo evento. A maneira de perceber, pensar e representar
a enfermidade conduz a outras tramas, as quais ndo necessariamente
encontram-se expressas pelo contexto epidemiologico da doenga. As
pessoas nio eram/s3o, apenas, mais um/a acometido/a ou morto/a
pela pandemia, eram/sdo seres humanos que nasceram, viveram/vi-
vem e morreram/morrem numa determinada sociedade. Portanto,
a pandemia nio se dissocia da ideia que fazem dela o/a doente e a
sociedade do seu tempo.

Aqui, urge observar que as pessoas a¢oitadas pela pandemia nao
podem ser consideradas responsaveis pela dissemina¢dao da mesma.
No momento, ouve-se a propésito da COVID-19, quase todo tem-
po que as pessoas “ndo tém consciéncia”, “falta responsabilidade so-
cial”, “se aglomeram”, “enchem os transportes coletivos” e tantas
outras observacgoes.

As autoridades e mesmo a imprensa parecem esquecer a respon-
sabilidade do Estado e terminam incentivando a “culpa das vitimas”,
em lugar de validar a incompeténcia dos governantes. As vitimas nao
podem ser culpadas, especialmente por serem vulnerabilizadas pela
desigualdade social que as pandemias deixa a mostra e que os gover-

nantes tém obrigacao de reparar.

44. Sobre o assunto, verificar: Butler, Judith. 2015. Quadros de Guerra, quando a vida é passivel
de luto? Rio de Janeiro: Civiliza¢ao Brasileira.
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3. Dos povos tradicionais

Defino os povos tradicionais a partir da dimensao cultural, pois
ela é fundamental para a manutenc¢ao de suas capacidades criativas
que garantem a identidade diferenciada a partir de um territério e/
ou da busca de um territorio perdido pelo esbulho ou pelo “trans-
plante” de seus ancestrais da Africa para as Américas em funcio de
diasporas.” Pessoas que vivendo em coletividade mantém formas de
organizacao social e politica diversas da sociedade hegemonica e tém
como desafio perpetuar praticas e conhecimentos que os mantenham
em/na resisténcia. E, quando a terra do territorio original lhes falta,
continuam a lutar por ela.

Em geral esses coletivos vivem em situa¢ao de vulnerabilidade e
imersos na pobreza por conta dos direitos étnicos e raciais constante-
mente violados, além do racismo mantido pela sociedade hegemoni-
ca em relacdo a eles.

Teoricamente os povos tradicionais originarios, como os povos indi-
genas ou transplantados pela didspora, caso dos quilombolas, ou ainda
ribeirinhos, conservam um certo distanciamento social dos centros ur-
banizados, o que os deixa invisibilizados/as, fato que produz abandono,
como algumas liderancas indigenas e quilombolas vem registrando.

Sdo pessoas calejadas pelas dificuldades politicas e vulnerabilizadas
pelas mazelas que vao da cidade em dire¢ao as aldeias e as comunida-
des. Muitas vezes, ouvi as pessoas dizerem que a epidemia “X” ou “Y”
nio chega a eles/as, o argumento usado ¢é eles/as “vivem no mato”
e muitas outras crengas racistas que assolam as comunidades. A dis-
criminagdo ¢é pratica racista persistente e permite o descaso com os

povos e populagdes tradicionais.

45. Diaspora corresponde a um deslocamento forcado, que pode ser interno ou externo a
nagdo de origem. No caso de africanos/as a didspora se dd com o “transplante” de pessoas
por conta do trafico negreiro, que ainda, previa a desagregacdo dos coletivos e grupos do-
meésticos. No caso dos povos indigenas as didsporas foram intimeras, povos inteiros, especial-
mente durante os anos da ditadura, como consta do Relatdrio Figueiredo.
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As assimetrias politicas produzem dores profundas, como diz Pau-

lina Chiziane:

“Ta] dor é uma experiéncia terrivel. Quem consegue atravessar e vencer
essa barreira, torna-se mais forte e mais habilitado a dar o suporte neces-
sario a quem nunca passou por uma tal experiéncia. A dor enfraquece o
corpo, mas fortalece a alma. Habilita a mente a compreender realidades
novas. A experiéncia de dor de uns pode ajudar a consolar e a superar a
dor dos outros. A Africa sempre chorou na dor solitaria de um continen-
te. O coronavirus, covid 19, trouxe um choro de dimensio planetaria. O
mundo pode agora compreender a dor secular que os africanos sentiram

pelos massacres e genocidios de outrora™. (2020)*

Por conta da dor e do sofrimento, tdo bem descrito por Chizia-
ne (2020) usando, inclusive, termos comparativos e, também pela
devastadora agdo do COVID-19 entre os povos étnica e racialmente
diferenciados, descrevo a situa¢ao da pandemia que a todos/as mal-
trata a partir de escuta acurada de algumas liderangas para, entdo,
sugerir o que fazer de imediato e com urgéncia para evitar um de-

sastre maior.

4. Os Distritos de Saide Indigena (DSEI) e sua atuagdo

Ao tomar conhecimento que cinco pessoas indigenas estavam
acometidas pela COVID-19 na Terra Indigena Uagd, o coordenador do
Distrito de Satide Indigena do Amapa e Norte do Para (DSEI) gravou

um audio e enviou a agente de satide da aldeia dizendo o seguinte:

46. Cf: Chiziane, Paulina. 2020. “Carta a Nataniel Ngomane” In: Pessoa. Disponivel em:
https://www.revistapessoa.com/artigo/2990/carta-a-nataniel ngomane?fbclid=IwAROK-
T3avfSBD8IW32A9csxcx 0h8YIKjmd LZcuA0XEyBGy7aPuOOCQIOGA. Acesso em:
21.abr.2020.
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“...n6s confirmamos ontem na parte da tarde, quatro indigenas da co-
munidade da BR-156, que atestaram positivo para a COVID-19 e, hoje,
noés recebemos também um paciente oriundo do Kumarumi, que ates-
tou COVID-19, nossa equipe ja se reuniu, nos estamos adotando todas
as medidas necessarias conforme protocolo da Secretaria Especial de
Satde Indigena (SESAI), conforme protocolo nosso do Distrito Especial
de Saude Indigena (DISEI) e conforme o protocolo das autoridades sani-

tarias do Estado do Amapa...”

A informacao nao indica qual é o protocolo e nem informa quem

estava reunido. E o agente do Estado continua sua locu¢ao e afirma:

“...na segunda-feira [25.mai.2020], nossa equipe esta subindo, eles vdo
de avido para acelerar a chegada em Oiapoque, irdo levar teste rapido,
irdo levar os medicamentos para o tratamento da COVID-19, irdo levar
os demais medicamentos, equipamentos de protecio individual (EPIS) e

insumos...”

O responsavel do DSEI nao esclarece quem vai ser deslocado/a e
que cuidados se tomou antes de decidir a partida. Algumas pergun-
tas precisam ser interpostas, a equipe realizou quarentena, fez testes
que confirmem ou nio terem contraido a doenca, enfim ha decisdes
pouco discutidas e nada partilhadas. E as ordens continuam a ser

emanadas:

“...iremos dividir a equipe, uma equipe vai para a BR e a outra equipe
sobe para o Kumaruma, ai n6és vamos sensibilizar as autoridades indi-
genas do Kumarumi, o cacique Cristiano, para que autorize a entrada

desses nossos profissionais na aldeia...”.

Se o agente do Estado reconhece a existéncia de autoridades in-
digenas, por que os mesmos devem ser sensibilizados? Por que as
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autoridades indigenas e o proprio cacique Cristiano nao foram cha-
mados a opinar?
Parece que o coordenador do DSEI esqueceu o controle social e

adota uma postura intervencionista, ao dizer que:

“...& necessario que a gente faca essa interveng¢do de imediato, princi-
palmente agora que foram identificados [casos] para que a gente possa

adotar as medidas preventivas, corretivas e assistenciais de pronto, ok!”

Quais sdo as medidas preventivas? Como fica o distanciamento So-
cial? Os agentes foram testados? Cumpriram quarentena? O que sdo
as medidas corretivas? Por que fala em medidas assistenciais s6 ap6s
os casos confirmados?

O coordenador do DSEI olvidou até as recomendacdes do Minis-

tério da Satide que informa:

“...considera-se como imprescindivel a aproximagio da equipe com cui-
dadores indigenas, sejam eles pajés, rezadores, raizeiros, benzedeiros e
outros, para que os problemas de satide mental possam ser identificados
e cuidados por meio da articulagio entre os saberes tradicionais e con-
vencionais. Essa articula¢io e a aproximagdo deverdo ser realizadas de
maneira cautelosa a partir do conhecimento de elementos importantes
que balizam este didlogo. Nesse contexto, a aproximag¢do com profissio-

nais da 4rea da Antropologia é de extrema importancia”. (MS, 2019:18)*

A sele¢ao do manual, acima citado, foi feita considerando que
as recomendacdes de ordem psicossocial por ocasido da COVID-19
sdo necessarias por conta das dificuldades que os/as adoecidos/

as apresentam. E, além do mais, a recomendacdo de ter na equipe

47. Cf. Ministério da Saude. 2019. Atengdo psicossocial aos povos indigenas: tecendo redes para
promogdo do bem viver. Brasilia/DF: MS. Disponivel em: http://bvsms.saude.gov.br/bvs/publi-
cacoes/Atencao Psicossocial Povos Indigenas.pdf. Acesso em: 20.jan.2020.
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multiprofissional um/a antropélogo/a ndo vem sendo cumprida pelo
Ministério da Satde, dessa forma a compreensao dos povos indigenas
em termos culturais e sociais ¢ nenhuma, pois fica nas mios de pro-
fissionais que ndo possuem competéncia académica para desvendar o

mundo social.

5. COVID-19 na compreensdo dos povos indigenas

Considerando a discrepancia de comportamento entre o que esta
nas normas e as praticas, urge desvendar as questdes, pois as diver-
géncias podem prejudicar o combate a Pandemia. Evoca-se aqui So-
nia Guajajara (2020), que afirma, com razdo, que “...o governo em
lugar de proteger, desprotege os povos indigenas, pois faz o contrario
do que deveria ser feito”.** A Secretaria Especial de Satde Indigena
(SESAI), por intermédio dos DSEI, nao acompanha a decisio de pro-
mover o bloqueio das aldeias orientada pelos movimentos indigenas,
medidas que compreendem evitar as visitas aos coletivos e fortaleci-
mento das propostas de higienizagdo que poderiam ter sido execu-
tadas ainda em janeiro de 2020, ao invés de esperar se confirmarem
clinicamente os casos de COVID-19 para agir.

Agir apenas em 25 de maio de 2020, parece-nos tarde demais! A ne-
gligéncia das a¢gdes encontra-se relacionada ao racismo institucional e,
como diz a lider Guajajara (2020), instala-se o “genocidio autorizado”.
Faz-se importante conhecer de forma pormenorizada como os povos
indigenas enfrentaram a Pandemia que assola o mundo, pois nao ha es-
tudos sobre o tema, embora as dentncias sobre diversas epidemias que
atingem as aldeias sejam abundantes e estas sempre sdo catastroficas.

O Brasil possuia, em 26 de maio de 2020, mais de 60 povos indigenas
acometidos pelo novo coronavirus, computando 121 6bitos, dos quais

48. Conferir: Guajajara, Sonia. 2020. “Geragdo p #7: para Sonia Guajajara, pandemia cria
“genocidio autorizado” de indigenas” Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?-
v=ubcxcé-ltgs. Acesso em: 1°.jun.2020.
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89 casos no Amazonas, seguido pelo Para, Amapa e Roraima, de acor-
do com o depoimento da coordenadora executiva da Articulagiao dos
Povos Indigenas do Brasil (APIB), Sonia Guajajara. Entretanto, em 3 de
junho de 2020, o nimero de mortos/as elevou-se para 182 pessoas.

“As mortes e a elevagdo cotidiana dos nimeros sdo preocupantes, e para
noés Karipuna, é de extrema relevancia discutir como as politicas de Esta-
do, estdo sendo aplicadas por intermédio dos érgdos pertinentes, levan-
do em conta as especificidades do nosso povo, uma vez que direitos fun-
damentais — a vida e a satide — estdo sendo violados” (Anderson Santos
Martins, Etnia Karipuna, 2020).

“Em dias dificeis como estes, n6s Karipuna, mesmo adotado algumas
medidas necessarias visando impedir que o virus chegasse em nossas
comunidades, elas se revelaram in6cuas para barrar a chegada da CO-
VID-19, mesmo que gradativamente se tenham se tornado mais rigoro-
sas” (Anderson Santos Martins, 2020).

“Por outro lado, embora se tenha direito a aten¢do basica de saude
diferenciada estamos devastados pela doenca. O fato deixa a nu as for-
mas de desatencio e da falta de infraestrutura para atendimento dos
povos indigenas, especialmente quando o tratamento de doengas epi-
démicas ou pandémicas se faz sentir entre n6és. Em meio ao flagelo im-
posto pela pandemia, precisamos demonstrar o descaso das autorida-
des tanto em respeitar nossas demandas por ‘intermedicalidade’, como
por atendimento eficiente em caso de ‘doenga de branco’” (Anderson
Santos Martins, 2020).

“O fato de nossas aldeias estarem quase sempre as margens dos rios
que cortam o territério, ficou razoavelmente simples manter o controle
sobre entradas e saidas das aldeias, pois utilizamos somente uma via
para sair do territério — o ramal da aldeia Manga — e alcangar o mu-
nicipio, onde compramos nossos mantimentos bésicos, o local fica a
aproximadamente 18km no municipio de Oiapoque” (Anderson Santos

Martins, 2020).
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“As liderancas em diversas aldeias se reuniram muitas vezes, no intuito
de elaborar um plano de controle de entrada e saida dos parentes das al-
deias e isso se mantém até o momento, s6 é permitida a saida de alguém
das aldeias em casos de extrema necessidade, como urgéncias em casos
de satide e a liberagao para a entrada de combustivel para as aldeias, por-
tanto usamos do mesmo bloqueio e das recomendacdes ‘se puder fique

em casa’ ou melhor, na aldeia” (Anderson Santos Martins, 2020).

Apesar das preocupacdes e das medidas de nossas liderancas, a
chegada da COVID-19, foi inevitavel, os povos indigenas estdo com
o virus entre eles e isso os assusta demasiadamente, especialmente os
que residem nas comunidades, pois pouco se sabe em rela¢ao a doen-
¢a causada pelo virus, uma vez que ndo houve uma preparacao sobre
os cuidados a serem observados. Tudo ¢ incerto.

Com a chegada da doencga, emergem os problemas existentes
quanto a aten¢ao a saude, demonstrando completo abandono dos
o6rgaos incumbidos de elaborar planos de controle e tratamento da
COVID-19, nio existiu nenhuma ac¢do nas comunidades, especial-
mente, no sentido de esclarecer o que nas aldeias deveria ser feito e
nao solicitaram a participac¢ao das liderancas a discussao de como pre-
venir a pandemia e uma vez alcangados por ela, como controla-la e
quais procedimentos e medidas observar para impedir a contamina-
¢ao. Estas observacoes foram feitas por liderancas de diversas etnias,
pessoas com quem mantive contato até o momento. Como nao devo
me deslocar para aldeia, as informacées foram obtidas por troca de
mensagens por telefone, uma vez que o bloqueio foi determinado pe-
los caciques. (Welton Surui, 2020 - Area Indigena Soror6 no Sudeste
do Para; Rosani Fernandes, 2020 — Reserva Indigena Mae Maria no
Sudeste do Par4, entre outras liderancas)

Em muitas aldeias no Para e nos demais estados da regidao Nor-
te, quando inicialmente se confirmaram casos positivos — diagnosti-

cados clinicamente, pois nao ha teste disponivel nas aldeias — como
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acometidos pela COVID-19, a populagao fica em estado de alerta
maximo, uma vez que entre eles existem muitas pessoas idosas que
possuem certa vulnerabilidade, pois contrairam enfermidades que
comprometem demasiadamente a satide. E os/as velhos/as como ca-
rinhosamente sao chamados/as possuem importancia impar para os
povos indigenas.

Ao conversar com Welton Surui e perguntar por Awarini, um dos
velhos da aldeia que sofreu muito durante a Guerrilha do Araguaia,

ele respondeu:

“...devido ele ter contraido o coronavirus, nao houve velorio tradicional.
Ele foi enterrado no nosso cemitério, s6 nao teve o velério tradicional,
porque ele ja veio acompanhado da equipe de satide. E os outros mais
velhos também nio iam resistir ao ver ele sem vida, pois ja ha muitos

velhos debilitados na aldeia. Foi seguido o protocolo”.

Fico me interrogando, sera que se perguntou o que fazer as lide-
rangas? Sera que eles reconheceram a pessoa? Nao se sabe, talvez ja-
mais se saiba.*

Minha conversa com Welton Surui encerrou assim: “[é] muito
complicado, hoje ja ndo temos mais tempo de reverter a situacao.
Nao foi feito nada antes... 0 que nos resta, agora, € entregar nossas
vidas nas maos de Deus”.

Nesse sentido, as demais aldeias da regido procuram permanecer
em distanciamento social, mesmo sem casos confirmados, estao ado-

tando medidas duras, as pessoas, mesmo sob pena de serem punidos

49. Como em uma das vezes que fui a aldeia assisti os funerais de uma das guerreiras mais
velhas entre os/as Aikewara/Surui, acredito que eles ndo devem ter ficado conformados.
Para uma descri¢io de funerais entre povos indigenas, consultar: Beltrdo, Jane Felipe, Lopes,
Rhuan Carlos dos Santos; Cunha, Main4 Jailson Sampaio; Mastop-Lima, Luiza de Nazaré;
Domingues, William César Lopes; & Tome, Tiago Pedro Ferreira. 2015. “Vida & Morte en-
tre povos indigenas” In Espaco Amerindio (UFRGS), V. 9, p. 206-238. Disponivel em: https://
seer.ufrgs.br/EspacoAmerindio/article/view/54951. Acesso em: 13.jun.2020.
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severamente ao desrespeitar as normas estabelecidas pelas liderangas,
precisam se deslocar a cidade para compra de alimentos e recebimen-
to de beneficios.

Em algumas aldeias, as medidas contra a COVID-19 foram apli-
cadas, mas as necessidades de cada grupo doméstico se apresentam
diferenciadamente, depende do nimero de pessoas que recebem
algum beneficio social, dos que caem doentes, dos/as filhos/as que
estudam na cidade proxima, entre tantas outras situa¢des. Mesmo
havendo acordo entre os membros da coletividade, os bloqueios po-
dem ser desrespeitados. Algumas vezes, os familiares dos/as jovens
que moram fora da aldeia facilitam a entradas do parente, colocando
em risco o “bem viver”*’ do lugar. O fato termina por “...incentivar os
demais a descumprir as ordens da lideranca. No caso do Oiapoque, a
lideranca da aldeia Santa Isabel, em reuniao esclareceu que qualquer
outro caso de desobediéncia as normas seria punida com o envio para

o Encruzo, local distante das demais comunidades, onde se cumpre

tarefas em condi¢des muito dificeis, pois ¢ uma forma de desterro”.”!

50. Expressdo, originalmente, em lingua quéchua aymard, seria Sumak Kawsay. O quichua é
um dos idiomas tradicionais da regido andina. Sumak teria como correspondente em portu-
gués: plenitude e Kawsay pode ser traduzida como viver, dai “Bem Viver”. Para aprofundar
a compreensdo da cosmologia que respalda a categoria e favorecer a concepgio de projeto
politicos, consultar: Baldi, Cesar Augusto. 2013. “Direitos Humanos - Sumak kawsay, inter-
culturalidade e descolonizagdo” In: Jornal Carta Forense. Disponivel em: http://www.cartafo-
rense.com.br/conteudo/artigos/sumak-kawsay-interculturalidade-e descolonizacao/10907.
Acesso em: 18.abr.2014; Garcia Linera, Alvaro. 2015. “Socialismo Comunitario del vivir bien”
In La Migrafia ... Revista de Analisis Politico. N°. 15. P. 70-73. Disponivel em: https://pt.slide-
share.net/DiegoMaldonadoJover/la-migraa-15. Acesso em: 05.jan.2020; Rivera Cusicanqui,
Silvia. 2010. “Oprimidos pero no vencidos”. Luchas del campesinado Aymara y Qhechwa 1900-1980.
La Paz, La Mirada Salvaje. Disponivel em: http://www.ceapedi.com.ar/imagenes/biblioteca/
libreria/294.pdf. Acesso em: 20.nov.2012; e Medina, Javier. 2011. “Acerca del suma qamafa”
In Farah, Ivonne H. & Vasapollo Luciano (coords.), Vivir bien: ;paradigma no capitalista?, La
Paz, Plural, Cides-Umsa: Fundacion Xavier Albo, p. 39-64. Disponivel em: http://biblioteca.
clacso.edu.ar/clacso/engov/20131216115814/VivirBien.pdf. Acesso em: 23.mar.2013.

51. Sobre o assunto consultar: Beltrdo, Jane Felipe & Batista, Ramiro Esdras Carneiro.
2018. “Sr. Uwet, a tutela e o indigenismo” In Espaco Amerindio. vol. 12, n°. 2, p. 10-26. Dis-
ponivel em: https://seer.ufrgs.br/EspacoAmerindio/article/view/83325/53061. Acesso em:
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Nas aldeias, segundo relatos de alguns indigenas, estd sendo cum-
prido distanciamento social e os integrantes do coletivo procuram se
proteger utilizando remédios tradicionais. Ha relatos de que pessoas
que contrairam o virus passaram a usar plantas medicinais e a partir
do tratamento se sentiram muito melhor. O fato de estarem utilizan-
do os procedimentos do sistema tradicional de a¢ao para satde dei-
xa a popula¢do mais calma, entretanto, quando ha a interferéncia de
agentes pautados pelo sistema ocidental de a¢ao para satde, ha ten-
tativa de eliminar os tratamentos oferecidos pelos pajés, produzindo
inseguranca e medo.

No Oiapoque, os Karipuna e no Alto Rio Negro, os Baré, entre
outros povos indigenas, utilizam a Caferana ou Falso Guarana® como
cha. Segundo o relato de pessoas indigenas, profissionais de satide for-
madas entre nos (médicas, biomédicas e antropdlogas), os efeitos sao
revigorantes, pois os sintomas tendem a desaparecer. O ché é o mes-
mo usado para curar febres e malaria (Putira Sacuena, 2020).

Segundo relatos de pessoas indigenas que testaram positivo para o
novo coronavirus: “...& sério o estado que a gente fica, nao sabemos o
que fazer, aqui a tensdo ¢ total, ndo podemos sair de casa”! Uma mo-
radora da aldeia Manga (Karipuna), narrou que mesmo sem testar ou
sentir quaisquer sintomas esta fazendo uso de chéas que podem coibir
os efeitos da COVID-19.

Os chas, de caferana ou nao, para as pessoas indigenas, quilombolas
e ribeirinhas funcionam como prevencio e elimina¢io de doengcas de
modo geral por terem propriedades adstringentes, as quais supostamen-

te contraem, estreitam, reduzem, produzem constri¢ao, diminuindo as

13.jun.2020. E, Martins, Anderson Santos. 2019. Sistema Juridico Karipuna: normas punitivas.
Relatério PIBIC (Inédito).

52. A caferana (Bunchosia armeniaca) planta da familia das gencinacias, arbusto que produz
pequenos frutos em cacho. Por ser parecida com o fruto do cafeeiro e do guarana é chamada
caferana ou falso guarana, “rana” em tupi quer dizer semelhante. Usada no interior da Ama-
zOnia por ter propriedade antifebril, antimaldrica e vermifuga. Faz-se o cha com as folhas
maceradas.
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secrecoes das mucosas e combatem diversos males. Os chas, por serem
tomadas quentes, sdo considerados revigorantes. Algumas vezes, aos
chas se acresce limao para potencializar a agao adstringente que popu-

larmente é tomada como limpeza do corpo e do sangue.

Das Recomendagdes em tempos de pandemia

Em 1°. de junho de 2020 a APIB contou 121 ébitos de pessoas indi-
genas, em 13 de junho 2020 os 6bitos dobraram e, hoje sdo 246.”* Pro-
vidéncias de ordem emergencial urgem serem implementadas, pois
como declarou Xunakalo (2020) do Parque Indigena do Xingu: “[n]
do podemos esperar que os povos sejam dizimados, extintos, como ja
aconteceu no passado. A gente nao pode contar com governo federal,
porque para ele ndo ¢ interessante que a gente receba ajuda”.

1. A prevencao a pandemia néo foi feita, na maioria dos lugares por
negligéncia dos distritos sanitarios indigenas. As orienta¢des eram/
s30 universais e nao se preocuparam nenhum pouco em produzir ma-
terial especifico para os povos tradicionais sejam eles indigenas, qui-
lombolas ou ribeirinhos.

Segundo as liderangas dos povos tradicionais a melhor maneira
de atingir grande nimero de pessoas ¢ gravar audios em linguagem
acessivel e distribuir. No caso de povos indigenas, as grava¢des devem
ser feitas na lingua indigena e também em portugués, pois assim se
alcancam as diversas classes de idade.

Um outro problema se faz presente nas discussdes da atencao aos
indigenas, o Ministério da Satide ndo reconhece como indigenas as pes-

soas que se encontram nas cidades e no seu entorno, nao as poupam

53. Cf. Deutsche Welle Brasil. 2020. “Pandemia avan¢a na Amazonia e ameaga povos indi-
genas” In Deutsche Welle Brasil. Disponivel em: https://www.dw.com/pt-br/pandemia-avan%-

C3%A7a-na-amaz%C3%B4nia-e-amea%C3%A7a-povos-ind%C3%ADgenas/a-53787765.
Acesso em 13.jun.2020.

86 * A Antropologia e o exercicio da Justica



nem na hora da morte. Vejam como foi feito no caso de Israel Tiago
Martins, apontado por Uwira Xakriab4, em 30 de maio de 2020.

“O Ministério da Satde, por meio da Secretaria Especial de Satude In-
digena, lamenta o falecimento de Israel Tiago Martins, ocorrido hoje
em Brasilia-DF. O indigena Pareci era mato-grossense, morava em Sdo
Carlos-SP e se mudou para Brasilia em fevereiro de 2019. Desde janeiro
de 2020, vivia no assentamento (onde vivem indigenas e nio indigenas),

ndo se tratando assim de um indigena aldeado™.

E importante observar que ele é reconhecido como sendo da etnia
Pareci e de naturalidade mato-grossense, portanto brasileiro, mas an-
tes disso ser humano. Esse é um ponto a ser corrigido no percurso do
atendimento aos povos indigenas.

Ainda no dia 30 de maio de 2020, Uwira Xakriaba reproduz via
mensagem usando de aplicativo o seguinte:

[a] SESAI tem mais um novo servico. Visite nosso portal - que também
se encontra traduzido para o inglés e tem diversas informacdes impor-
tantes - e clique na aba “transparéncia”. L4, encontram-se disponiveis
todos os contratos que os DSEI estdo fazendo para compras de testes,
materiais e insumos para o enfrentamento da COVID-19. Diariamente,

os dados sdo atualizados. Clique agora e conheca: http://saudeindigena.
saude.gov.br.

Os informativos existem em inglés, mas nada em lingua indigena,
nada que facilite a verificagdo dos assuntos pelos povos indigenas. O
endereco do site onde se localizam os materiais ignora a inexisténcia
de rede de internet nas aldeias.

Procurei minunciosamente, no site do Ministério da Satide, infor-
magoes Uteis aos demais povos tradicionais, ndo encontrei recomen-

dagdes especificas.
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Os Postos de Saude e as Unidades de Pronto Atendimento (UPA)
deveriam estar equipados de forma adequada e com um sistema de
referenciamento aos hospitais da regido e de campanha devidamente
regulamentada.

No arquipélago do Marajé s6 ha em Breves, Ponta de Pedras e
Soure, para quem conhece as dificuldades de comunicag¢ao entre os
diversos municipios, sabe que trés hospitais sdo insuficientes, ainda

mais sem todos os equipamentos para atender casos de COVID-19.

2. No que tange a prevencao, considerando a urgéncia, a ndo demar-
cacao dos territorios indigenas, e sobretudo a devastagio social pro-
duzida pela pandemia, é possivel amenizar a situagao recomendando
procedimentos adequados ao momento vivido. Alertamos que quais-
quer das sugestdes carecem de discussdo com os coletivos e adapta-

¢ao a realidade local para evitar embaragos (Ysso Truka, 2020).

3. No que diz respeito ao territorio, € preciso: (1) bloquear o ingresso
de ndo indigenas e mesmo de indigenas que estejam ou sejam de fora,
fortalecendo a proposta feita pelos coletivos. (2) Evitar o fluxo aldeia/
cidade e cidade/aldeia, restringindo as idas e vindas a situa¢do que
contemplem recebimento de beneficios, assisténcia a saide e compra
de alimentos. Especialmente porque hoje ndo existe mais a possibi-
lidade que vigorava no passado, quando os agentes entravam nas al-
deias, os indigenas se mudavam temporariamente para lugares recon-
ditos como se estivessem em quarentena, por algumas luas, até que o
perigo passasse. Assim evitavam o contagio.”* Com a pandemia, os/
as mais velhos/as, ao lembrar as situa¢des do passado, recomendam

o procedimento, entretanto nos lugares onde a terra foi invadida, a

54. Sobre o assunto, consultar o depoimento dos sertanistas entrevistados por Milanez, Fe-
lipe. 2015. Memdrias sertanistas. Cem anos de indigenismo no Brasil. Sdo Paulo: Ed. Sesc. E, tam-
bém as narrativas de Valente, Rubens.2017. Os fuzis e as flechas. Historias de Sangue e resisténcia
indigena na ditadura. Sdo Paulo: Cia. das Letras.
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pratica é impossivel, mesmo os “acampamentos” necessarios aos
grupos de coletores/as e cagadores/as, as vezes nio sao viaveis pelas
sucessivas invasdes de empresas de garimpo, barragens de rios entre
outras situagoes.

Ainda sobre o fluxo, comunidade/cidade e vice-versa, no caso de
ribeirinhos/as é preciso observar que as pessoas se deslocam a cidade
pela manha e isso produz aglomeragdo em supermercados e bancos.
Segundo Marcos Samuel (2020), precisaria talvez regulamentar, por
exemplo, as pessoas da comarca fariam compras pela parte da tarde
para evitar encontrar as pessoas que sao de fora da comarca.

Sobre os socorros em tempos de pandemia é preciso observar que
as equipes de saude precisam (1) testar negativo para COVID-19 e
paramentar-se adequadamente com Equipamentos de Protecdo In-
dividual (EPI) para o atendimento de doentes. (2) Respeitar as nor-
mas locais estabelecendo dialogo com as liderancas dos coletivos. (3)
Munir-se de material e medicamentos que possam garantir a atencao
basica desde as primeiras manifesta¢des do coronavirus. (4) Montar
esquema de atendimento e remogio de doentes graves para atendi-
mentos de média e alta complexidade. (5) Na aldeia discutir o distan-
ciamento social e a manuten¢ao de um local com redes (redario) para
atendimento de pessoas doentes. (6) Em qualquer remocao do local
de origem ¢é necessario permitir o acompanhamento pelo/a “dono/a
do/a doente” e, quando se fizer necessario, do/a pajé da aldeia. (7) E
imprescindivel que as equipes dos hospitais de referéncia sejam capa-
citadas para atendimento de povos indigenas e se possivel conte com
profissionais indigenas. (8) E prudente ter nos hospitais uma sala para

permanéncia do pajé na ala de atendimento aos povos indigenas.

4. Quanto ao atendimento em satde, recomenda-se que (1) a “interme-
dicalidade” entre o sistema tradicional de ac¢do para saude e o sistema
ocidental de a¢do para saude se faca presente e se complementem para
que o/a usuario/a tenha conforto. Recomenda-se que, sobretudo as
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pessoas idosas sejam acompanhadas de um/a intérprete, pois o enten-
dimento em lingua materna é crucial. (2) E necessario que o respeito as
praticas tradicionais integre o manual de procedimentos dos/as profis-

sionais de satide e se faca presente no cotidiano do atendimento.

5. Nas despedidas, quando ocorre o falecimento, é recomendavel mui-
ta cautela. Se o falecimento acontecer longe da aldeia, dos olhos de
parentes, os/as profissionais responsaveis por atender o falecido devem
autorizar que o/a acompanhante/responsavel pela pessoa falecida, de-
vidamente paramentado, veja a urna, antes dos procedimentos de la-
cre. E preciso nio confundir o/a responsével/acompanhante do morto
com agentes estatais, profissionais do DSEI ou da FUNAI que acompa-
nham os indigenas na cidade, especialmente em casos de doenga.

O procedimento acima recomendado deve ser cuamprido, pois os ri-
tuais funerarios exigem o translado do corpo de volta ao lugar de origem
para as ultimas homenagens. Deve-se conversar dialogadamente com
os/as familiares por conta dos cuidados especiais durante a pandemia.

E preciso atencdo especial aos/as quilombolas e ribeirinhos/as,
pois como eles/as ndo sdo assistidos/as por agéncias estatais, no mais
das vezes, tem seus direitos violados na hora da morte.

O procedimento, além de respeitar a tradi¢ao, evita desdobramen-
tos indesejaveis, como: (1) a recusa de doentes em sair da aldeia para
tratamento; e (2) a revolta de parentes que nao podem aceitar as proi-
bi¢bes desconcertantes impostas pela pandemia, como ndo transladar
o corpo de volta ao local de origem.

Os/as mortos/as, mesmo nao vistos/as, precisam ser pranteados/
as. Os rituais funerarios possuem nortes sociais importantes e sao rea-
gregadores da sociedade. Muitas sdo as obriga¢gdes com os mortos e
algumas pessoas possuem maiores obrigacdes.

No caso dos povos tradicionais, ndo apenas os/as parentes proxi-
mos/as detém obrigacdes, elas se estendem de forma mais ampla,

alcancando os/as nominadores/as (pessoas que transmitem o nome
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das criangas ao nascer); os/as parentes das metades opostas; os/as pa-
rentes mantidos por rela¢oes clanicas e tantas outras rela¢des sociais
compulsorias se fazem presentes.

Entre os coletivos quilombolas e comunidades ribeirinhas existem
relacdes de compadrio que precisam ser contempladas e ha, ainda,
os/as muitos/as filhos/as de orixas e os/as afilhados/as de santos/as
cujas relacoes de reveréncia e obrigacoes devem ser garantidas.

Como nem sempre ha informagoes disponiveis, mesmo na An-
tropologia, sobre: (1) as formas de preparar e cuidar dos corpos para
enterramento; (2) as maneiras diversas de acondicionamento dos/
as mortos/as — diretamente na cova, junto com seus pertences, em
rede, em potes de ceramica, ou no caixao; (3) como velar e enterrar
0s mortos, em covas rasas ou fundas — dentro ou fora da habitacéo,
depositados/as nos rios, nas montanhas; (4) o tempo de duracao do ri-
tual; (5) o tipo de enterramento — primario ou secundario — em locais
proximos ou distantes. No caso de enterramento primario, quanto
tempo dura, como fazer no momento do enterramento secundario,
e tantos outros detalhes que os/as ndo pertencentes a comunidade de
origem dos/as mortos/as ignoram. Portanto, é preciso respeito, pois o
ponto mais sensivel das pandemias sdo os enterramentos.

Preferencialmente, as sugestoes apresentadas devem ser discutidas
com as liderangas, pois os detalhes e a aceitagdo passa pelas relagoes
de autoridade entre os/as membros do coletivo atingido pela morte.
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Pés-escrito

As recomendacdes contidas no Laudo foram observadas no trato das
questdes relativas a COVID-19 por ocasido da pandemia, pois o Pro-
curador da Republica, Felipe de Moura Palha e Silva, enviou aos seus
pares do Ministério Publico Federal, como possibilidade de didlogo
entre o MPF e os coletivos indigenas, com vistas a minorar os efeitos
sociais da Pandemia em face das regras sanitarias que no mais das

vezes violavam as formas de “bem viver” dos povos indigenas (2020).
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CAPITULO 3

Entre os Araweté e os Asurini:
lacos de solidariedades®

Sumario: Da solicitagdo — Introdugdo; 1. Da Cessdo/colaboragdo; 2. Dos procedimentos; 3. Dos que-
sitos formulados ds respostas oferecidas; Das recomendacdes; Referéncias; Pds-escrito.

Da solicitagdo - Introdugdo

Trata o presente Laudo dos Processos: 0007245-27.2016.8.14.0005
e 0000076-52.2017.8.14.0005 que respectivamente, no primeiro caso,
se refere aos recém-nascidos gémeos, ambos do sexo masculino, fi-
lhos de pessoas indigenas da Etnia Araweté,” a saber: de Toxinai Ara-
weté (pai) e Kunitd Araweté (mae), nascidos em 27 de maio de 2016; e,
no segundo, se refere as recém-nascidas gémeas, ambas do sexo femi-
nino, filhas de Ranarati Araweté (pai) e Natadi Araweté (mae), nascidas
em dezembro de 2016.

Nomeada que fui perita judicial, em 18 de agosto de 2016, pela
Juiza de Direito da Carolina Cerqueira de Miranda Maia, Titular da

1% Vara Civel e Infancia e da Juventude da Comarca de Altamira/PA

56. Uma versio do laudo foi publicada em: Beltrao, Jane Felipe. 2017. “Criangas, Povos Indi-
genas e Direitos: controvérsias identitarias e sensibilidades juridicas a partir de Belo Monte”
In: Antropolitica: revista contemporanea de Antropologia. Vol. 43, p. 253-271. Disponivel em:
https://periodicos.uff.br/antropolitica/article/view/41938/23868. Acesso em: 02.mai.2020.
57. Os nomes em lingua indigena serdo grafados sempre em italico e no singular, conside-
rando que em rela¢do a lingua portuguesa sio vocabulos estrangeiros e que desconhego a
formagio do plural em linguas maternas dos indigenas referidos. Obedeco, ainda, as reco-
mendagOes da Associagao Brasileira de Antropologia (ABA).
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e comunicada, via Intimacio Postal n°. 191/2016, aceitei a incumbén-
cia, desde que fosse estabelecida colaboragao entre a Universidade Fe-
deral do Para (UFPA) e o Tribunal de Justica do Estado do Para para
minha cessdo com a finalidade de realizar o servigo técnico requerido
pela juiza.

Quando da ocorréncia do segundo caso, o Juiz de Direito Substi-
tuto, Marcello de Almeida Lopes, adotou o mesmo procedimento da
Juiza Carolina Cerqueira de Miranda Maia. Nomeou-me perita judi-
cial em 13 de janeiro de 2017 e mandou intimar-me via postal. Acei-
tei a intimac3o nos mesmos moldes da solicita¢do anterior, visto as
dificuldades financeiras das institui¢des governamentais e a urgéncia
dos procedimentos, pois trata-se de criangas recém-nascidas cuidadas
com desvelo pelos técnicos da Casa de Assisténcia a Satide Indigena
(CASAI) em Altamira que, no entanto, nio se apresenta como local

ideal para os/as gémeos/as antes referidas.

2. Da Cessdo/colaboragdo

Considerando a urgéncia do procedimento e a corresponsabili-
dade das institui¢des publicas em tentar solucionar questdes sociais
relativas aos Direitos Humanos, o Tribunal de Justica do Estado do
Para, por intermédio da 1° Vara Civel e Infincia e Juventude, a jui-
za e o juiz que trataram/tratam dos casos solicitaram ao Magnifico
Reitor da Universidade Federal do Para (UFPA), Prof. Dr. Emmanuel
Zaguri Tourinho, a minha cessdo — antropéloga Prof*. Dr*. Jane Felipe
Beltrao — para realizar Laudo Antropolégico, na condi¢ao de perita
judicial, referente aos meninos e as meninas gémeos/as, filhos/as de
pessoas indigenas da etnia Araweté, no que foram atendidos sem de-
longas, como se verifica, em ambos os processos, antes referidos.

O Reitor da UFPA, em atencdo as demandas da Justica, nos dois
casos, providenciou passagens e diarias para o meu deslocamento, vi-

sando minha atua¢do como perita judicial e para William César Lopes
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Dominguez (Uwira Xakriabd), indigena professor da Institui¢ao, para
desenvolver trabalho como intérprete da lingua Araweté durante a
realizacdo da pericia, conforme solicitagdo feita por mim, consideran-
do o meu ndo dominio da lingua indigena, para que o trabalho e, so-
bretudo as oitivas, se fizessem de forma adequada e satisfatéria.

3. Dos procedimentos

Antes de chegar a Altamira, William César Lopes Domingues foi
chamado pelo Conselho de Satde Indigena (CONDISI), do qual é
presidente, para se deslocar ao Xingu considerando a situag¢ao da sau-
de indigena e o evento que acontecia em Altamira.

Considerando o deslocamento de urgéncia de William Domin-
gues, viajei com destino a Altamira em 30 de janeiro de 2017, e apos
uma série de contratempos relativos a companhia aérea e ao tempo
chuvoso na regido, cheguei a noite (22h). Assim sendo, a prepara-
¢do da audiéncia que aconteceria na tarde de segunda-feira, s6 foi
realizada pouco antes do encontro com os envolvidos nos casos, na
manhi do dia 31 de janeiro de 2017, com o Juiz Marcello de Almei-
da Lopes.

Dada as situagbes de ultima hora — contratempo da chegada a Al-
tamira — me dirigi ao Férum pela manha, e apds apresenta¢des e con-
versa inicial, o juiz solicitou que a psicdloga Sandra da Silva Vieira, do
Setor Psicossocial do Forum da Comarca de Altamira, me acompa-
nhasse a CASAI, uma vez que teria outras audiéncias a realizar.

Sabedora de que os casos que envolvem pessoas indigenas exi-
gem acompanhamento do Ministério Publico Federal (MPF), solicitei
apoio da Procuradora da Republica, Thais Santi, para que se fizesse
presente, ao que ela logo aquiesceu e tomou as medidas cabiveis.

Desloquei-me a CASAI, acompanhando a psicéloga do Tribunal
e Carlos Henrique — membro do Conselho Tutelar de Altamira, em

veiculo do Férum.
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Conversas sobre as ocorréncias

Ao chegar a CASAI, encontrei William Cesar Lopes Domingues,
meu colega de UFPA; senhora Thais Santi — procuradora da Republi-
ca; o senhor Luciano Polh — coordenador da Frente de Prote¢io So-
cioambiental do Médio Xingu e mais a equipe técnica da CASAI que
cuida dos recém-nascidos desde maio de 2016.

Estou denominando os entendimentos mantidos tanto entre
institui¢cbes, como com as pessoas indigenas envolvidas nos proces-
sos como conversas, faco-o assim porque as pessoas, sem exce¢ao,
que representavam as diversas institui¢des, queriam/querem evitar
maiores constrangimentos aos pais das criancas gémeas, pois os
mesmos foram expostos de forma racista na midia e seus filhos(as)
foram fotografados sem nenhum pejo por terceiros, que fizeram
circular comentarios e fotos nas redes sociais, dilacerando os senti-
mentos e a honradez de pessoas que tém direito a serem diversos e
a manter seus costumes e tradi¢des, como assegura a legislagdo na-
cional e internacional, adequadamente citada pela juiza e pelo juiz
nos procedimentos iniciais de ambos os processos, demonstrando
sua convic¢ao e pro-atividade em resolver as situagdes supra men-
cionadas.

A conversa inicial entre os representantes das varias institui¢oes
presentes @ CASAI serviu de baliza para me situar e reconstituir pas-
sos que até entdo eu desconhecia, uma vez que os processos referen-
tes aos casos sob analise me foram entregues em Altamira, dado o vo-
lume de paginas. Conhecer os detalhes dos casos a partir do relato de
pessoas que se envolveram com a guarda e prote¢do das criangas até
a presente data foi lidar com sentimentos e emog¢des que, como diz
Cliford Geertz (1998), indicam a sensibilidade juridica que deve nortear
acoes de forma diferenciada e plural objetivando contribuir para a ex-
pressar a melhor possibilidade de justica tomando, como referéncia, a
contextualizacdo dos fatos, os(as) agentes sociais, bem como as nuan-

ces do evento analisado.
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De modo geral, os técnicos que mantem relagdo com os casos es-
tavam interessados em preservar os pais araweté e suas criangas, pois
eles (os pais) desejam muito as criangas, mas sua cosmologia os im-
pede de permanecer com gémeos(as) na aldeia Paratatim sob pena de
causarem dificuldades a comunidade.

A disposicao das pessoas presentes nos fez ponderar em conjun-
to que deveriamos ouvir os pais de cada dupla de gémeos. Enquanto
discutiamos, o pai dos meninos gémeos bateu a porta da sala para
perguntar sobre a decisdo, uma vez que pretendem encerrar a polé-
mica que lhes causa muitos problemas. Informou-se ao interessado
que irlamos chama-lo em seguida.

Decidimos, de comum acordo, que para a conversa com os pais
das criangas que precisam ser protegidas, permaneceriam na sala ape-
nas os representantes das seguintes instituicdes: MPF — Thais Santi e
FUNAI - Luciano Polh que auxiliariam a mim e ao William — respec-

tivamente perita judicial e intérprete — na escuta dos pais.

Conversas com os/as protagonistas

Para iniciar a conversa, entraram na sala, Toxinai Araweté e Kunitd
Araweté, até entdo esperava-se conversar com cada um dos casais sepa-
radamente, entretanto considerando as regras Araweté, Toxinai man-
teve-se laconico e até silencioso, respondendo as perguntas de forma
cortés, mas visivelmente desconfortavel. Percebendo a situaciao, Wil-
liam Domingues perguntou a ele se deveriamos aguardar a chega-
da de Ranarati Araweté ao que Toxinai respondeu afirmativamente.
A espera ocorreu porque Ranarati é cacique da aldeia Paratantim a
quem todas as pessoas moradoras da referida aldeia devem respeito,
segundo as normas Araweté. Assim, Toxinai comunicou aos presentes
a necessidade de considerar as regras de etiqueta e boa convivéncia
entre os membros do povo ao qual pertence. Ap6s a primeira licdo
ensinada de forma suave e respeitosa aos/as presentes, prosseguimos
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a conversa com a entrada de Kamarati — cacique da aldeia — e sua mu-
lher Natadi, que trazia nos bracos uma de suas criancas.”®

Observo que os pais falavam entre si na lingua materna e que ape-
nas os homens se dirigiram aos presentes em portugués, as mulheres,
embora dessem a entender que compreendiam o que se perguntava,
nao nos dirigiram diretamente a palavra. William traduziu para os pre-
sentes aquilo que lhe era autorizado a dizer, ap6s a sinalizagdo dos Ara-
weté, caso os/as demais ndo compreendessem as explica¢oes oferecidas
pelos pais. Os/as presentes aprenderam mais um pouco da etiqueta dos
Araweté, fato que pode ser considerado a segunda licao do dia.

Os/as presentes procuraram observar as regras, evitando se dirigir
diretamente aos araweté. As perguntas foram feitas usando interme-
diarios/as. Apresentei-me indicando que fui chamada para auxiliar na
soluc¢do dos casos e que como eles/elas ndo me conheciam, estava
acompanhada de pessoas a quem eles/elas conheciam. Thais, Luciano
e William, que convivem mais de perto com os Araweté, os/as presen-
tes foram fundamentais nas solicitacGes de esclarecimentos e na arte
de perguntar. Sobretudo William, que viveu entre eles/elas e que os
conhece desde muito jovens.

Solicitamos que eles relatassem o acontecido. Eles/elas narraram,
com alguma dificuldade, o que significa o nascimento de gémeos en-

tre os Araweté. Segundo as informagbes obtidas:

¢ O nascimento de gémeos ameac¢a a comunidade que os recebe,
especialmente, porque as criancas ndo sdo constituidas de uma s6
vez, elas vao sendo constituidas no quotidiano e na relagdo que

os pais mantem entre si. A movimentacao relativa a formacéo

58. Na escrita do Laudo Antropolédgico ndo trabalho com a reproducio de narrativas, tal
qual apresentadas, por duas razdes: (1) evitei gravagdes e mesmo anotagdes, pois o formato
“audiéncia” é demasiado inquisitorial para os povos indigenas; (2) pela experiéncia, o proce-
dimento de gravag¢ao poderia inibir os/as indigenas e a transcri¢ao das gravag¢des e a respecti-
vas tradugdes demandaria tempo demasiadamente longo.
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das criancas pode afetar as demais criangas que estdo se forman-
do a partir de outros pais, que circulam e convivem no dia-a-dia

na aldeia.

Gémeos se constituem em ameaga a imagem humana, pois se
confundem entre si e confundem os demais, ameac¢ando a indivi-

dualizacao de cada pessoa “conformada” pelos/as araweté.

A cosmologia araweté, que se encontra em processo de transfor-
macao, dadas as relacbes mantidas com as demais sociedades in-
digenas e com a sociedade nao-indigena, aponta, no momento,
para a necessidade de se afastar os/as gémeos/as da aldeia para
evitar catastrofes. Razao pela qual esperam a ajuda de terceiros
para afastar as criancas da aldeia. No caso, os gémeos meninos fo-
ram trazidos junto com sua mée para Altamira dada a hemorragia
que acometia sua mae e a urgéncia que o caso exigia. As meninas
gémeas foram, também, removidas a Altamira pelo técnico de en-
fermagem. Entre os gémeos meninos e as gémeas meninas ha um

intervalo de tempo de sete meses.

Segundo as informagGes dos pais, o nascimento de gémeos (casal,
meninos e/ou meninas) traz consigo dificuldade para aldeia, es-
pecialmente porque segundo a cosmologia, a partir do primeiro
nascimento gémeos, os demais nascimentos tenderiam a ser de
gémeos e, como as criangas devem ser afastadas do convivio dia-

rio, a sociedade araweté se extinguiria em pouco tempo.

O afastamento dos/as gémeos/as também se relaciona ao esforgo
das mulheres no momento do parto, pois além de exigir maiores
cuidados produz muito sofrimento elas que correm sério risco de
vida. Sem mulheres a reproducio social do povo nao acontece e

esse pode levar extin¢ao do povo.
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e Osaraweté informaram que, apenas no futuro, quando as criangas
de hoje estiverem adultas eles/as podem voltar de visita ou para

permanecer na aldeia de origem.

Considerando as informacgdes recebidas, perguntamos se outras
pessoas na aldeia de origem ou em outra aldeia do mesmo povo po-
deriam cuidar das criangas gémeas. Diante da pergunta, os araweté
informaram que nao seria viavel, pois ainda poderiam produzir in-
fortinio ao lugar, caso esse fosse um lugar de pertenca araweté. Por-
tanto, ha uma incompatibilidade entre gémeos e o lugar de pertenca
dos araweté. Imagino que os/as araweté devem ter estranhado nossa
insisténcia e podem nos ter tomado como parvos, dada a forma de
condugio da oitiva que exige afirmacao de vontades e repeticao das
mesmas para satisfazer as exigéncias de trazer a verdade a superficie.

A epistemologia Araweté € ndo apenas diferenciada da nio-indigena,
mas sobretudo pratica e fruto de observagdes diarias de si e seus paren-
tes, aqui usa-se parente de forma ampla, como tratamento entre povos
indigenas. Falam de parentes ndo apenas consanguineos ou afins, mas
os demais povos indigenas. Nossos/as interlocutores/as chegaram a sala
com uma proposta de solu¢ao costurada politicamente. Eles tinham
entrado em contato com pessoas do povo Asurini com quem mantem
relacdes historicas, inclusive, por pensarem que num passado distan-
te foram um tinico povo. Nas negociag¢Oes feitas entre os Araweté e os
Asurini, os lagos de solidariedade se multiplicam e implicam em trocas
permanentes que alicercam os lagos de solidariedade.

Revelaram os/as araweté que dois caciques do povo Asurini, Aje e
Yi’i, e seus pais Murumanaka e Mara, todos/as moradores/as da aldeia
Kwatinemu, estavam dispostos/as a receber as criancgas. Aje e Yi’i de-
sejam ter com eles os meninos gémeos e Murumanaka e Mara dese-
jam receber as gémeas meninas. Os caciques s3o parentes consangui-
neos Aje é filho de Murumanaka. Sendo eles parentes consanguineos,

as criancas vao conviver dentro de uma mesma familia e na mesma
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aldeia. A escolha dos Araweté e o parentesco dos Asurini atendem a le-
gislacao no item que diz respeito a permanéncia dos irmaos no mes-
mo nucleo familiar, no caso todas as criangas araweté pertencerao ao
mesmo grupo familiar, concretizado o processo.

Diante da solu¢do que se avizinhava, ainda insistimos em pergun-
tas, pois é do conhecimento de muitos que inimeras familias indi-
genas, de diversas etnias do Médio Xingu, pensaram e solicitaram,
em algum momento, ter consigo as criangas, pois diferente do que se
divulga, os povos indigenas acolhem e cuidam de suas criangas com
desvelo, oferecendo tudo que tem de melhor. Por outro lado, man-
tém entre si lagos de solidariedade. Nao havia propriamente um ca-
dastro de interessados/as em ter as criangas consigo, também nao nos
cabia produzi-lo para ndo gerar expectativas vas nos pretendentes.
Respeitamos a escolha dos pais arawete.

Perguntou-se aos/as Araweté se eles confirmavam a vontade de en-
tregar as criangas aos/as Asurini. Ao que responderam afirmativamen-
te e, na sequéncia, enumerou-se cada etnia do Médio Xingu interes-
sada nas criancas e a todas as interrogacdes eles responderam “nao”.
E, diante da nossa insisténcia, enumeraram as vantagens da entrega.
Os Asurini moram relativamente proximos aos Araweté e assim eles/
as poderiam visitar os/as filhos/as sempre que passassem pelas aldeias
e poderiam levar presentes a eles, por outro lado conheciam os cui-
dados que o povo escolhido — para recepcao das criangas — com seus/
suas filhos/as. Além do que, os Asurini sio povo Tupi como eles, os
Araweté. Diante de tantas certezas e de respostas peremptorias, decli-
namos de apresentar outra solu¢io em respeito a autonomia e auto-
determinacao dos povos indigenas.

Entretanto, considerando os coletivos indigenas, restou aos/as
presentes perguntar sobre a possibilidade de conversar com os/as
membros da comunidade, em reunido, na aldeia, como se costuma
fazer na tentativa de amenizar possiveis divergéncias, entretanto o ca-

cique foi enfatico ao dizer que seria um sofrimento a mais. Assim,
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considerando o acontecido, nos convencemos que ir a aldeia pode-
ria produzir novas feridas, afinal os pais tinham indicado uma solu-
¢do que se acredita vem sendo gestada nos tltimos sete meses (desde
maio de 2016), quando nasceram os meninos gémeos. Pensamos, ain-
da, que deslocar-se a aldeia seria desautorizar os pais e, sobretudo, o
cacique, causando dificuldades de natureza politica a pessoas a quem
as suspeitas dos nao-indigenas produziram afli¢coes causadas por acu-
sacoes infundadas, as quais os Araweté estiveram atentos/as e nego-
ciando solu¢io adequada em vista da transformacao de suas atitudes
nos quase 50 anos de permanente contato com nao-indigenas.
Diante da convic¢do dos Araweté, encerramos a conversa e fomos
em busca dos/as “escolhidos/as” como familia de destino dos gémeos.
Sabe-se que a decisdo e a escolha dos pais araweté em escolher os
Asurini pode desagradar a muitas familias que desejavam para si as
criangas, mas as alegages dos pais foram substanciais e convincentes,

cabe aos/as demais acata-la.

Depoimento dos/as Asurini

Ao terminar a reunido com os Araweté fomos (William e eu) em
busca de manter contato com as familias Asurini que desejavam rece-
ber as criangas. Feito o contato, eles informaram que se reuniriam e
poderiam nos receber na manha seguinte.

Aje foi em busca do pai que estava no trabalho e na manha seguin-
te nos reunimos na Casa do Indio, onde eles estio hospedados. Ao
chegar, junto com William, fui apresentada aos pretendentes, esta-
vam s6 as mulheres, que aguardavam os maridos para a conversa.
Brincamos com as criangas e, em curto espago de tempo, os homens
chegaram e a conversa se iniciou.

Primeiro Aje e Yi’i se manifestaram, informando que desejavam
ficar com os meninos gémeos, pois eles regulavam com a idade do

filho que Yi’i tinha entre os bracos. Aje explicou que além deles dois
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contavam Turé, mae de Yi’i, para auxiliar com as criancas. Fez questdo
de me “apresentar” a aldeia a partir da narrativa de inimeros pontos
positivos e da possibilidade de oferecer aos meninos tudo que faz para
os seus/suas filhos/as. A conversa foi muito interessante, pois ele fez
questao de dizer que talvez as criangas sentissem diferenca, pois até
agora nao foram aleitadas pela mae, também queria saber o que de-
veria comprar para levar a aldeia para que nada faltasse a eles, para
que a adaptacao fosse feita de forma adequada. Perguntou como era
0 juiz e eu respondi que eram pessoas preocupadas com o bem-estar
das criancas e que deveria conversar com ele e a mulher para saber da
sua convic¢ao em receber os meninos.

Na sequéncia, Murumanaka e Mara manifestaram o desejo de ter as
meninas consigo. Informaram que tinham uma filha que recém teve
crianga e que ele desejava netos(as), mas ninguém dos seus estava dis-
posto a oferecer netos(as), assim ele criaria as meninas e com possibi-
lidade de que as mesmas pudessem ser amamentadas pela filha.

Queriam saber se as criangas tinham nome e se podiam dar nomes
Asurini. Informamos que nio possuiam nomes, pois a dificuldade de
serem gémeos(as) impediu a nominacao entre os Araweté e que, acei-
tando as criangas, eles procederiam como é o costume entre os mora-
dores do Kwatinemu.

Os/as presentes estavam emocionados/as, eles/as e nés (William
e eu), jamais pensei que entre eles — no caso Araweté e Asurini — esti-
vessem em conversacao para entregar e receber as criangas, promo-
vendo a circulagdo das mesmas entre as aldeias do Médio Xingu. O
estranhamento era mais pela repercussiao do caso, pois a literatura
antropologica nos aponta casos e mais casos de circulagao de criangas
entre grupos Tupi.

A terceira li¢do do processo foi constatar que, os povos indigenas
possuem regras de etiqueta que permitem a circulagdo de criangas,
sem delongas e que, se os/as nao indigenas nio tivessem interferido,

tudo se acomodaria sem problemas.
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De la pra ca, William e eu temos respondido as dtvidas das pes-
soas indigenas que pleiteiam a solu¢io do conflito para evitar maiores
sofrimentos, entregando os/as gémeos/as — caso dos Araweté — e as
pessoas — no caso Asurini — que recebem as criangas, pela confianca
que os pais depositam nos/as adotantes, na esperanca que cuidem
bem de suas criangas e, por outro lado, evitando acusagbes de que

suas criangas atrairiam problemas as suas aldeias.

4. Dos quesitos formulados as respostas oferecidas

As folhas 190 do processo 0007245-27.2016.8.14.0005 sobre os gé-
meos meninos, o Procurador Federal, Lincoln Rossi da Silva Viguini,
dirigidas ao profissional de Antropologia que exarara o Laudo peri-
cial. Vou responder considerando os dois casos, uma vez que se as-

semelham.

1. Ha embasamento cultural/cosmolégico
para o caso apreciado? (sic)

Todas as sociedades, por mais diversas que possam parecer aos
nossos olhos, possuem lastro cultural e cosmologico que sustentam
suas ac¢oes e convic¢des. Numa sociedade como a brasileira, que se
pensa plural e diversa, pelo menos, nas inscri¢des de sua Carta Mag-
na — Constitui¢do de 1988 — precisa demonstrar isso quando os casos
relativos as diferencas culturais se apresentam. Nao apenas os Araweté
possuem cultura e cosmologia especificas, como demonstraram nos
casos que analisamos, capacidade de negociar no momento da modi-
ficacdo de suas tradigoes.

Os Araweté sdo conscios de suas responsabilidades, no momento
em que permitem a retirada dos/as gémeos/as, procuram visita-los/
las e, a0 mesmo tempo, negociam a entrega de suas criangas para que

elas nao molestem a sociedade em que vivem. Em nenhum momento
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houve declaragdo de que eles ndo desejavam suas criangas, tanto que
ao serem perguntados sobre o nimero de filhos/as, sempre respon-
deram incluindo os/as gémeos/as, jamais os/as renegaram. Muitas
vezes, na conversa que entabulamos, percebi os olhos rasos d’agua
pela dificil situa¢ao que enfrentam. Considero que, sobretudo, Toxi-

nai criaria seus meninos gémeos na aldeia, caso isso fosse permitido.

2. Ha possibilidade de reinsercao das criancas
na mesma aldeia ou etnia Arawete? (sic)

Nao acredito nesta possibilidade. A cosmologia muda aos poucos
(lentamente) e os/as demais membros da aldeia podem se considerar
ameagados/as pelo infortinio que gémeos/as atraem. Creio, uma vez
mais, que Toxinai e Kutati criariam seus filhos na aldeia — caso fosse
possivel — ou longe da aldeia se possibilidades lhes fosse aberta. Na
verdade, Toxinai oscila entre ter os filhos nos bragos e respeitar as re-
gras Arawete.

3. E recomendavel que as criancas
permanecam em Altamira/PA? Ha risco na
permanéncia em virtude da proximidade dos
pais biolégicos e da etnia Arawete? (sic)

Ha risco de permanecer em Altamira, apesar de o espago da CA-
SAI nao ser ideal, outros lugares nao produziriam o atendimento que
tem sido oferecido aos/as gémeos/as. O risco maior talvez nio seja a
ameaca a saude das criancas por viverem proximas a pessoas doentes,
mas pelo fato de viver e criar-se sem referéncias indigenas. Os maio-
res — meninos gémeos — sao pouco vistos pelos pais e, teoricamente,
perderdo as referéncias na medida que crescem. As menores — meni-
nas gémeas — estdo com possibilidade de se fixar nos/as mais proxi-

mos/as e, no caso, os/as mais préoximos sao os/as membros da equipe
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da CASAI. Essa realidade foge do que se passa nas aldeias e pode ex-
propriar as criangas da pertenca indigena.

Assevero que os Araweté “perderam” muitas de suas criangas para
os/as nao-indigenas, que sempre acreditam que é melhor que as pes-
soas nio-indigenas fiquem com a sua posse. E interessante que o
mote dos nio-indigenas ¢ a possibilidade de estudar, mas os casos de
criangas indigenas que analisei na Amazonia paraense nao me apon-
tam certezas, pelo contrario, acendem as lampadas relativas aos pe-
rigos que as criangas passam, pois pessoas indigenas — meninas e/ou
meninos — sdo transformados em “crias da casa” e muitas vezes sao
violadas por terceiros (Beltrao, 2015, 2016a e 2016b).

Mesmo com as transformagdes sociais ocorridas, muito pouco
mudou! Vale consultar Pinho e Oliveira (2013), Oliveira (2016 e 2014)
sobre os efeitos sociais de Belo Monte quando tratamos de criangas e

jovens em Altamira.

4. E possivel a introducio das criangas em outra
etnia indigena ou recomenda-se a ado¢ao por
familia ocidental/tradicional (“brancos™)? (sic)

E perfeitamente e adequadamente possivel, tanto que os Araweté
construiram um caminho para as crian¢as com os membros da etnia
Asurini. Digo adequadamente, porque a ado¢ao por outra etnia nao
promoveria a expropria¢ao da identidade indigena.

Do meu ponto de vista, analisando as possibilidades de adog¢ao por
familias ndo-indigenas é absolutamente inadequada, tanto do ponto
de vista das criangas como do ponto de vista dos pais, que desejam
estar por perto dos/as filhos/as. No caso de familias nao indigenas isso
€ quase impossivel, mesmo que criangas indigenas ou nao-indigenas
adotadas tenham o direito de conhecer seus pais biologicos, este di-
reito ndo é garantido na pratica, assim sendo, a entrega de criangas

indigenas a pessoas ndo-indigenas é comprometedora do ponto de
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vista da expectativa que os pais possuem. Afora o fato da alienacao
promovida em relac¢ao aos pais bioldgicos, que é sempre pesada, ima-
gino que no caso de pais indigenas ha a possibilidade de produzir afas-
tamento definitivo.

Ha uma corrente de boatos que se sustentam via redes sociais,
dando conta de que varias familias ndo-indigenas teriam interesse em
adotar as criangas, mas ao que me consta elas no estao inscritas no
cadastro nacional, portanto seria inviavel tentar elegé-las.

Suponho que muito foi dito aos pais das criancas sobre adogao por
pessoas nao-indigenas, inclusive informando que estas seriam pessoas
que poderiam entregar grande niimero de bens, fato este que se afi-
gura como uma “compra branca”, pautada pela ilegalidade. Apesar
da rede de fofocas que se exercita como forma de controle social, ndo

tenho comprovagoes, mas valeria investigar.

5. Quais as recomendacoes dos
Arawete sobre o caso? (sic)

A tinica recomendagdo que me foi permitido escutar € entregar as
criangas aos pais escolhidos pelos Araweté, no caso Aje e YI'i; e Muru-
manaka e Mara. Acredito que mesmo que outras pessoas desejem as
criangas, penso que observar o que é dito pelos pais é a melhor solu-

¢ao, a menos que eles mudem de opinido.

Das recomendagcoes

Penso que a decisao de entregar as criangas aos Asurini é adequada
ao momento e creio deva ser compartilhada por todos/as, porque ha
poucas possibilidades de erros, visto expressar o desejo e a solidarie-
dade entre os Araweté e os Asurini, reforcando seus lacos de paren-
tesco amplo e oferecendo licGes de humanismo impar. Realmente o

comportamento ¢ invejavel.
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Portanto, a partir de agora vou trabalhar com as recomendagbes
que podem auxiliar a dirimir problemas futuros e/ou auxiliar na pre-

vengido de casos semelhantes.

Dos antecedentes do processo

Debrugo-me, agora, sobre as condi¢des que poderiam ter evitado as
dificuldades e o sofrimento dos Araweté e as quais devem ser evitadas
energicamente, ndo consigo associa-las as institui¢des que devem agir,
mas penso que de modo geral elas indicam a omissao do Estado brasi-

leiro em sua func¢io de proteger e resguardar os direitos indigenas.

Da saude indigena

Creio que uma das falhas que produziu todo o alvorogo em rela-
¢a0 aos/as gémeos/as Araweté esta relacionado ao atendimento pré-
-natal de gestantes da referida etnia. E de conhecimento publico que
o nascimento de gémeos/as entre os/as mulheres da referida etnia é
uma possibilidade proxima.

Os/as agentes sociais do Distrito Sanitario Indigena (DSEI) — com-
preendendo dire¢do e trabalhadores de campo — ndo podem “cruzar
os bracos” diante do problema e tentar se resguardar sob a proposi¢ao
que informa um dos documentos constantes do processo: “...sabe-se
que ha muita resisténcia entre esses indios [Araweté] acerca destes exa-
mes, especificamente o ultrassom pélvico transvaginal e o PCCU”
(CE folhas 109 do processo 0007245-27.2016.8.14.0005, referente aos
meninos gémeos). A afirmagio ¢ parte do relatério denominado: “Vi-
sita a etnia Araweté”, realizada, em 2014, durante 20 dias. Pergunto,
nao ¢ responsabilidade do DSEI trabalhar para reverter o quadro? O
Relatoério foi feito ha pouco menos de trés anos e, o problema é co-
nhecido desde os anos 70, portanto penso que houve omissdo no caso
das gravidezes de Kunitd Araweté e Natadi Araweté.
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Recomendo fortemente que ha necessidade de reverter o quadro
e as dificuldades que impedem a realiza¢do do pré-natal, pois é pos-
sivel detectar com estetoscopio o batimento de mais de um coragao
dentro do utero da mae. Afinal, a gravidez de gémeos/as requer uma
ultrassonografia para confirmar a possibilidade e, sabemos nés os/as

leigos/as, que ela ndo precisa ser transvaginal.

Comunicacdo mididtica

Acredito que vale a pena discutir a possibilidade de impedir a di-
vulgacdo de fotos de indigenas usuarios do sistema tinico de saude
e informacoes desencontradas e racistas por pessoas inescrupulosas,
cujo procedimento inadequado pode causar sofrimentos incalculaveis
aos povos indigenas, inclusive porque algumas etnias ndo aceitam a
reproducdo de suas imagens.

E preciso tomar sérias providéncias junto aos servigos de satde
que atendem povos indigenas pois, nos casos estudados, o vazamento
de informagbes desencontradas, terminam por ferir a nossa ética (dos
nao-indigenas) e as éticas diferenciadas dos povos indigenas, cujos
costumes nio conhecem, mas acreditam conhecer. A divulga¢ao de
noticias desta natureza s6 aumenta o preconceito e a discrimina¢io

imputada aos povos indigenas ha séculos.

Agéncia de assuntos indigenas

Recomenda-se que a Funda¢io Nacional do indio (FUNAI) se
mantenha atenta ao povo Araweté, especialmente no que diz respeito
a gestacao de mulheres da referida etnia.

Creio que vale recomendar, diferentemente do que se 1€ nas entre-
linhas dos processos, o acompanhamento desses casos relativos a dis-
cussdo sobre criancas indigenas por antropélogo/a da Instituicao, pois
muito se poderia ter evitado caso o profissional da FUNAI se fizesse
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presente. Ha na Institui¢ao quadros capazes de produzir bom acom-
panhamento das situagdes.

Vale pensar na possibilidade de melhorar as instala¢cdes da Casa
do Indio, em Altamira, para atendimento de situa¢des emergen-
ciais, pois Belo Monte devastou a vida dos povos indigenas ao se
instalar em territorios indigenas e agora os povos possuem outra
espada sobre suas cabecas, o Projeto Belo Sun, cujos efeitos sociais
sdo incalculaveis.

O prognostico € de que os problemas devem se multiplicar e ten-
dem a tornar-se mais complexos, dado os empreendimentos e o ndo

respeito aos direitos fundamentais dos povos indigenas.

Responsabilidades do Estado

Considerando que o Tribunal de Justica do Estado do Para nio
possui em seus quadros antropdélogos/as e que a necessidade deste
profissional é cada dia mais urgente.

Considerando, ainda, que as restri¢des de ordem or¢camentaria im-
pedem concursos, contrata¢des entre tantos outros problemas.

Recomendo discussao e providéncias no sentido de assinatura
de Convénio entre esta Institui¢do de Justica e a Universidade Fe-
deral do Para, que pode ser intermediada pela Associa¢dao Brasi-
leira de Antropologia (ABA), como existe em outros estados da
Federacio.

Como vice-presidente da ABA, estive negociando acordo desta na-
tureza, entretanto o mesmo nao foi adiante, mas o dialogo continua
aberto. Regides como: Médio Xingu, Baixo Amazonas, Tocantins-
-Araguaia e o Nordeste do Para, que concentram a grande maioria
das etnias indigenas, merecem atengao especial de todos/as nos e das
institui¢des para as quais prestamos servicos, além de ser dever de
cidadania.
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Pés-escrito

As indigenas criangas gémeas referidas no Laudo, concedidas pelos
Araweté aos Asurini, permanecem no Kwatinemu com seus pais e suas
maes adotivos/as. Algumas vezes, as pessoas amigas que passam pela
aldeia oferecem noticias dos/as gémeas que crescem e vivem como
os/as demais curumins da aldeia. Nao fui chamada para vistorias in

loco e nem para outra audiéncia no Férum de Altamira/PA.
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CAPITULO 4

Povos Borari e Arapiuns: entre o
autorreconhecimento, o negacionismo
e os conflitos territoriais

Sumario: Perguntas desafiadoras — Introducdo; 1. Da injusta sentenga; 2. Entre quesitos e respostas —
consideragdes antropologicas; Referéncias; Pos-escrito.

Perguntas desafiadoras - Introdugdo

Considerando a A¢io Civil Publica 2091--80 2010 referente a Terra
Indigena Maré em fun¢ao da Sentenca exarada pelo juiz federal Ailton
Portela, o procurador da Republica, Luis de Camdes Lima Boaventu-
ra, titular do Ministério Publico Federal, em Santarém, Para demanda
resposta aos seguintes quesitos abaixo relacionados.

1. A relevancia do ponto de vista antropolégico do principio do
autorreconhecimento (art. 1°. da Conven¢ao 169/OIT). Do ponto de
vista juridico, isso é facil, afinal o STF ja se manifestou por reiteradas
vezes que Tratados Internacionais de Direitos Humanos gozam de
status supralegal, e sao materialmente (por vezes formalmente) cons-
titucionais.

2. Conceituagio de etnogénese. Pelo pouco que sei, etnogénese
ndo € isso que o juiz definiu na Sentenca. Segundo ele, etnogénse se-
ria o surgimento de novas etnias. Pelo que entendo, o fendmeno se
coaduna com a re--autoafirmacao de identidades étnicas e culturais
de grupos que passaram (ou passam) por um processo constante de

espolia¢ao, sobretudo de suas identidades. Certo?
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3. Tragar um processo histérico de ocupagio territorial dos povos
Borari e Arapium na regiao. O juiz confundiu, para fins temporais, o
processo de autoafirmacao de tais identidades (que teria se iniciado
ap6s a CF/88) com o inicio de ocupagio do territério, que certamente
se deu muito antes disso.

4. Discorrer um pouco sobre essa mistura de praticas e valores cul-
turais. Na medida em que o juiz disse que tais e tais praticas s3o ribei-
rinhas, e ndo indigenas, ele trouxe uma visdo extremamente estigma-
tizante e compartimentalizada das identidades. Em outras palavras, o
juiz afirmou que isso era coisa de indio, e isso era coisa de ribeirinho,
numa total demonstra¢io de desconhecimento de que as culturas dia-
logam e se misturam, sobretudo num ambiente tdo plural como ¢é a
Amazonia.

As perguntas feitas pelo Procurador dizem respeito aos argumen-
tos necessarios para contestar a decisdo exarada na sentenca relativa
ao Processo: 2010.39.02.000249-0 e 2091-80.2010.4.01.3902 (a¢oes ci-
vis publicas).

1. Da injusta sentenca

Em 26 de novembro de 2014, o juiz federal José Airton de Aguiar
Portela lavrou sentenca na qual declarava inexistente a Terra Indigena
Mar6 (T1 Maro) e, consequentemente, as comunidades indigenas que
ali vivem, no rio Arapiuns.

Abaixo, destaco alguns trechos da sentenga que revelam, no mini-
mo, o desconhecimento do juiz, no Processo: 2010.39.02.000249-0 e
2091-80.2010.4.01.3902.

“[J]ulgo improcedentes os pedidos formulados pelo Ministério Publico Fe-
deral e assim nego provimento a sua pretensao (obriga¢do de fazer com-
pelindo a FUNAI ao reconhecimento da Terra indigena nos prazos estabe-

lecidos pelo Decreto n° 1.775/1996, liminarmente para que promovesse a
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publicagdo no DOU e Diario Oficial do Estado do Para do resumo do Rela-
torio de Identificacio e Delimitacido da Terra Indigena Maro)...” (Fls. 104)

Declarar nio preenchidos os requisitos tradicionalidade, a permanéncia
e a originariedade, implementados até 5 de outubro de 1988, conforme

exigidos pelo art. 231 da Constitui¢ao Federal ... (Fls. 105)

Declarar ndo atendidos dois dos trés requisitos indispensaveis (relaciona-
dos pela lein. 6.001/1973, em seu art. 3°.) 65 para que a condi¢ao juridica
de indio seja reconhecida, a saber: 1) origem e ascendéncia pré-colom-
biana; 2) ser identificado como pertencente a um grupo étnico cujas ca-

racteristicas culturais o distinguem da sociedade nacional... (Fls. 105)

Declarar invalidos todos atos praticados no processo administrativo
08620.000294/10 (TI Rio Maro), assim, principalmente, negando juridici-
dade ao documento denominado “Relatorio de Identificacdo e Delimita-

¢ao da Terra Indigena Mar6”... (Fls. 105)

Em suma, o juiz declara que o territério reivindicado nao pertence
aos povos indigenas e, ainda, afirma que os povos indigenas ndo existem,
entretanto, as afirmagdes carecem de embasamento, pois nao ha no pro-
cesso Laudo antropologico que subsidie a decisao. Afirmo, como antro-
pologa, que a decisao é racista, pois além de desumanizar os povos indi-
genas, menoscabando a pertenga étnica e racialmente diferenciada, o juiz
alinha-se as relagdes econdmicas das associacoes de classe — leia-se ma-

deireiros — e a uma suposta no¢ao de progresso associada a branquidade.

2. Entre quesitos e respostas — consideragdes antropoldgicas

Considerando a pouca sensibilidade juridica da autoridade judi-
ciaria e a possibilidade de fazer justica do ponto de vista dos povos
indigenas, o procurador da Republica em Santarém/Para recorre aos
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profissionais da Antropologia, interrogando-os/as sobre a pertinéncia
dos argumentos presentes no processo, pois recorre da decisdo ao Tri-
bunal Regional Federal (TRF1).

Luis de Camoées Lima Boaventura (LCLB) 1. A relevancia do
ponto de vista antropolédgico do principio do autorreconhecimento
(art. 1°. da Convengao 169/OIT). Do ponto de vista juridico, isso é fa-
cil, afinal o STF ja se manifestou por reiteradas vezes que Tratados In-
ternacionais de Direitos Humanos gozam de status supralegal, e sdo
materialmente (por vezes formalmente) constitucionais.

Jane Felipe Beltrao (JFB) — Creio que a importancia maior da
Conven¢ao N°. 169/OIT seja a questdo relativa a autonomia dos po-
vos indigenas e tribais pensada, escrita e, hoje, executada, pelas lide-
rancas indigenas e tribais mundiais, ampliando a nog¢ao de cidadania
indigena e tribal até entdo vigente. Pessoa alguma ou qualquer grupo
social possui o direito de apontar quem ¢ indigena ou nao, salvo os/
as proprios/as interessados/as. Ao negar a condi¢do de indigena, o jul-
gador reconhece que os/as interessados/as chamam a si a condi¢ao
diversa e diferenciada da situagao hegemonica, qual seja, ser indigena,
e deixa ver seu desconhecimento em relagdo as normas vigentes e aos
direitos indigenas. Assim sendo, o julgador precisa considerar que a
diferenca, imperiosamente, deve ser tratada com equidade, sob pena
de violar direitos humanos.

No caso do Brasil, a Convengdo N°. 169/OIT permite ampliar a
no¢io de cidadania indigena a partir da perspectiva dos/as interessa-
dos/as que, durante séculos, conviveram e ainda convivem com uma
no¢ao de cidadania limitada e etnocéntrica que cerceia o pleno exer-
cicio da mesma, antes pela acao do colonizador/invasor e, hoje, pelo
Estado liberal que ndo admite a cidadania plena, dupla, plural ou a
etnocidadania, como querem Marcelo Beckhausen (s/d),”” Gersem

59. Cf. Beckhausen, Marcelo. s/d. As consequéncias do reconhecimento da diversidade cul-
tural. Disponivel em: www.ufrgs.br/ppgas/nucleos/naci/documentos/humanas beckhausen.
pdf. Acesso em: 16.jan.2006.
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Luciano (2006).°° Como diz Carlos Frederico Marés em seus escritos,
algumas (ou inimeras) vezes, para atingir a cidadania plena, os/as
indigenas ndo precisam deixar de ser indios/as. Na verdade, a Con-
vencao N°. 169/OIT admite aos/as indigenas serem cidaddos/as sem
deixar de ser indigenas.

A proposta de autorreconhecimento permite incorporar a nogao
de cidadania o reconhecimento de direitos etnicamente diferenciados
que garantam igualdade de condi¢es, ndo por semelhanga, mas por

equivaléncia. Como indica Luciano:

“[clidadania diferenciada significa que os povos indiigenas, aleém do
usufruto dos direitos universais do cidaddo brasileiro ou planetario, pos-
suem também o usufruto de direitos especificos relativos a sua cultura,

as tradi¢des, aos valores, aos conhecimentos e aos ritos.”(2006, 89)

No caso apontado, referente a etnia Borari os direitos sdo assegu-
rados pela Constitui¢ao de 1988, portanto legitimos. As referéncias,
quando usadas adequadamente, oferecem ao julgador a possibilidade
de referendar o Brasil plural, pois incorporam na pratica a possibilida-
de de exercicio da multiculturalidade. Evidentemente, a garantia do
Brasil pluriétnico esta relacionada a compreensdo de uma cidadania
nao temporalizada e ndo territorializada, pois a historia colonial do
pais indica deslocamentos compulsérios e silenciamento dos povos
subjugados que, durante séculos, ndo puderam se apresentar como
indigenas, sob pena de serem exterminados.

O instrumento juridico internacional — Conven¢ao N°. 169/OIT —
da qual o Brasil é signatario como Estado membro, precisa ser coloca-
do em pratica, afinal desconhecé-lo é colocar em risco os direitos dos
povos indigenas no Brasil.

60. Cf. Luciano, Gersem dos Santos. 2006. O Indio Brasileiro: o que vocé precisa saber sobre
os povos indigenas no Brasil de hoje. Vol. 1. Brasilia: MEC/SECAD; LACED/Museu Nacio-
nal. Disponivel em http://www.laced.mn.ufrj.br/trilhas/.

A Antropologia e o exercicio da Justica ¢ 119



Para os etndlogos (antropo6logos que trabalham com povos indi-
genas) a Convengao N°. 169/OIT ¢ um marco legitimo que referenda
a autonomia dos povos indigenas e tribais, razdo porque deve ser ob-
servada para superar a perversa historia do genocidio nas Américas.

LCLB - 2. Conceituacao de etnogénese. Pelo pouco que sei, et-
nogénese nao ¢ isso que o juiz definiu na Sentencga. Segundo ele, et-
nogénse seria o surgimento de novas etnias. Pelo que entendo, o fe-
némeno se coaduna com a reautoafirmacio de identidades étnicas e
culturais de grupos que passaram (ou passam) por um processo cons-
tante de espoliacdo, sobretudo de suas identidades. Certo?

JFB — Na verdade, quando os/as antropo6logos/as langam mao do
termo etnogénese, ndo se referem ao surgimento de “novas etnias”,
pois o processo de constru¢ao de etnicidades é histérico. Ao usar et-
nogénese os/as antropo6logos/as estdo se contrapondo ao processo
de genocidio perpetrado contra povos indigenas, que nas Américas
enfrentaram situa¢do de holocausto, nao apenas com o exterminio
fisico, mas também cultural, pois submetidos a mudangas culturais
violentas, como reducbes e aldeamentos, deslocamentos for¢ados,
obrigando-os muitas vezes a conviver com grupos inimigos e hostis,
proibidos de falar seus idiomas e obrigados, no caso dos grupos da
calha do Amazonas, a usar do Nheengatu ou lingua geral, razao pela
qual os povos do Tapajos-Arapiuns afirmam falar Nheengatu para es-
panto de muitas pessoas, pois foram doutrinados durante séculos pela
Igreja, aliada ao Estado colonial, que torna-se Imperial e, hoje, Repu-
blicano, que os cristianizava e os reduzia a condi¢ao de escravos no
passado e excluidos, por discrimina¢ao, em um presente proximo.

Evidentemente, diante de tantas adversidades, os povos do Ta-
pajos-Arapiuns tentam, hoje, reaver seus territorios tomados e sa-
queados pelo invasor. Na tentativa resistente de se assenhorearem
da lingua materna que lhes foi confiscada arbitrariamente, tentam
recuperar o Nheengatu como idioma do qual os mais velhos lembram

de poucas palavras, mas que por intermédio dos estudos linguisticos
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conseguem manter o contraste de outrora, pois seus verdadeiros
idiomas foram apagados, extintos nos anos de esbulho aos quais fo-
ram submetidos e durante os quais foram impedidos de falar a lingua
materna.

Pacheco de Oliveira® compreende este processo que, na Senten-
¢a, € chamado de Etnogénese como “viagem da volta”, pois segundo

O autor:

“...a viagem é uma enunciacio, autorreflexiva, da experiéncia de um mi-
grante, transposta para os versos de Torquato Neto: ‘desde que sai de
casa. trouxe a viagem da volta gravada na minha mio, enterrada no um-

bigo, dentro e fora assim comigo, minha prépria condugio.” (1999, 30)
A feliz imagem criada por Pacheco de Oliveira

“...supOe necessariamente uma trajetéria (que é histérica e determina-
da por multiplos fatores) e uma origem (que é uma experiéncia prima-
ria, individual, mas também esta traduzida em saberes e narrativas, aos
quais vem a se acoplar). O que seria proprio das identidades étnicas é
que nelas a atualizacdo histérica nao anula o sentimento de referén-
cia 2 origem, mas até mesmo o reforca. E da resolucio simbélica e
coletiva dessa contradicao que decorre a for¢a politica e emocional

da etnicidade. (1999, 30, parénteses do original e negritos meus.)

A imagem revela for¢osamente a relagdo etnicidade/territério e
etnicidade/caracteristicas fisicas e culturais de individuos que se apre-
sentam como etnicamente diferenciados/as. As pessoas indigenas se
acreditam marcadas, como no poema, pois “...sua natureza esta ‘gra-

vada’ na prépria mio... o vinculo é primario inextirpavel, transmitido

61. Cf. Pacheco de Oliveira, Jodo (org.). 1999. A viagem da volta: etnicidade, politica e reela-
boragdo cultural no Nordeste indigena. Rio de Janeiro: Contra Capa.
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biologicamente, entre ele e a coletividade maior” (Pacheco de Oliveira,
1999, 31). Eu acrescento que a relagdo com a origem, apesar de biol6-
gica, € aprendida culturalmente e jamais pode ser tomada de fora para
dentro, sobretudo por implicar em “pertencer a” e envolver sentimen-
tos, afinal onde se “enterra o umbigo”, fina imagem de Torquato Neto,
€ o lugar “da volta” que expressa resisténcia e fortaleza na luta.

Na sentenga, o Juiz ignora as relagdes primordiais dos povos indi-
genas do Tapajos- Arapiuns com o territério, além de desconhecer a
histéria de genocidio que os/as persegue desde tempos imemoriais.
Ignora que os/as “indios/as misturados” — como informa Pacheco de
Oliveira ao tratar dos povos indigenas no Nordeste do Brasil — sdo
uma realidade na Amazonia, pois as didsporas produzidas pelo colo-
nizador os fizeram diferentes das imagens preconceituosas e discrimi-
natérias ainda presentes nos livros didaticos usados em muitas escolas
no Brasil. Ao condenar os povos indigenas pela possibilidade de mis-
cigenacao, o autor da sentenca ignora a realidade. A rigor, ao conside-
rar os Borari como nao-indigenas, o Juiz nega a realidade histérica da
Amazonia, mal comparando, seria como dizer que os santarenos nao
sdo santarenos, por conta da imensa migrac¢ao de nordestinos no final
do século XIX. E, mesmo sem dizer, o Juiz nega a possibilidade de
contato e estabelecimento de relagdes interétnicas. Por que s6 os nio-
-indigenas “tém direito” de manter relagdes sociais fora do seu grupo
de pertenca? Quantos de nds somos filhos/as de pais/maes migrantes,
somos nascidos/as no estado do Para? E, nem por isso somos conside-
rados/as menos paraenses ou até nao-paraenses.

Penso que se o juiz ouvisse uma das liderancas do Tapajos-Ara-
piuns que informa com modéstia, mas de maneira firme sua pertenga

e as lutas para manter o territorio e poder afirmar-se Borari:
“eu vou dizer um pouco, falar de nés, o povo Borari, de 14 de Curucu-
rui, foi praticamente expulso, os primeiros moradores, que s30 0s N0OssOs

avos, nossos bisavos, também foram jogados com a chegada dos brancos,
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mas teve uns que ficaram, que foi a familia do Xereba, dos Girus, que
permaneceu diretamente na terra, os outros foram migrando pra Al-
ter do Chido, entdo de 14 cada casa, que tinha duas, trés familias, tinha
o nome da onde eles moravam, que ali era onde tinha aldeia de muitos
nomes da onde eles moravam que hoje ja estao trocados por fazen-
das, fazenda tal, tal, tal... mas tinha bom Lugar, tinha Morajuba, tinha
S4o Bento, e tudo por 14 ainda sabe pra onde era, principalmente aonde
foi os Burari de 14 pro rio Tapajos, que é onde eles paravam, o nome la
é Aru, que é da familia da dona Edith, eles moravam 14, é Aru o nome,
até nome a gente conhece por esse nome. Ai, a gente ficou por 14, os
nossos avos ficaram por 14, a gente sempre sabia que a nossa origem era
essa, ai os que restaram foi os Xereba, os Girudios, a Luluca, ai ficaram
ai, a Laruca, ai quando eles morreram, ja teve esses novos que foram
ficando, aonde nés somos, um povo que esta 1, a gente resistiu tanto,
entdo quando de 94 pra ca [século XX], comecou de novo a expulsio,
no6s fomos obrigados a abandonar nossas casas, e procurar um outro lu-
gar, porque aqui seu Fulano entrou, ndo ‘ta nem ai, por ele ter dinheiro,
e ndo quer que ninguém fique mais 14, foi ai que nos resolvemos, se noés
somos indios, vamos lutar pela nossa aldeia, em 2007 nds se reunimos,
porque na nossa aldeia tem mais mulher, tem pouco homem, nés se re-
unimos com os poucos homens que tem 14, com as mulher que tinha 14,
al vamos lutar pela nossa aldeia!

Entdo, naquele tempo, dos nossos avos, eles eram analfabetos, mas eles
eram inteligentes, ndo tinham preconceito com ninguém, era uma fami-
lia que era unida, do que um comesse, todos comiam, que tinha fartura
de peixe, era repartido um pedago pra cada um, se matava um veado, ia
botavam de novo pra cada, um. No dia que eles festejavam o Santo, que
era o Sdo Tomé¢, ali tinha os mordomos, os mordomos, mordomas, que
sdo os empregados da festa, era repartido uma coisa pra cada um deles,
fora a alimentacio que eles iam ter naquele dia da festa, a gente nio faz
isso, teve uma presidente 14 que é ldda Comunidade de Branco, ndo faz

parte da nossa aldeia, ela chegou a dizer pra ndés que nio era pra nos
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fazer aquilo que nos estavamos fazendo, mas se nds tem como tradi¢ao
essa festa, entdo nds vamos fazer do mesmo jeitinho que era, ela dizia,
ela chegou e disse: “vocés vao matar um boi? Vocés vao vender?” A
gente respondeu: “nio, isso é pra noés comer durante os dias pra gen-
te festejar esse santo, trés dias”, ela disse assim: “s6 na cabeca de
vocés, ¢ bom vocés pararem com isso, porque quando nos for fazer a
festa de Sao Pedro ali, ninguém vai 14, porque tao acostumado com
vocés que dao comida”. Mas isso ¢ a tradi¢do nossa, né? Nos danga, né?
N6 come, nos bebe, joga bola, faz torneio de qualquer coisa que a gente
pensa, vamos fazer hoje um torneio de corrida, vamos fazer um torneio
de bola, vamos fazer um torneio de quem carregar mais peso ai, entdo
isso ai é a nossa tradi¢do, ndo € o branco que vai tirar n6s com todo sa-
crificio, tem vezes, tem gente que chega 14, bagunca na festa pra acabar,
’ta conversando com vocé, ai mesmo vai jogando mesa, jogando tudo,
né? Ai a gente procura um jeito de alguém tirar ele, e a festa continua, os
Puxiron [trabalho coletivo em mutirdo], também a gente nio pde bebida
de cachaca, a gente leva um pouco de Taruba [ bebida tradicional], para
que ninguém fique porre, a gente tenta coolar, pra ninguém ficar porre,
porque tem gente que bebe um pouquinho de uma coisa, e jaesta, ai é
enjoado, ai a gente nio gosta.” (Maria José de Almeida, povo Borari, Co-

munidade Curucurui/Planalto)

O autor da sentenga, lendo este depoimento, poderia compreen-
der o quao forte ¢é a relacao ser indigena e estar ligado umbilicalmen-
te ao territério étnico. O quanto ¢é dificil pensar nos antepassados e
nas mazelas que lhes assalta os dias e as noites. Poderia, o Juiz, en-
tender as diferencas entre ser indigena e ndo ser indigena, para enfim
compreender que ninguém se identifica como indigena, no contexto
do Tapajos-Arapiuns, sem sé-lo, pois as marcas da discrimina¢ao sao
indeléveis e a possibilidade de enfrentar problemas se faz presente.

LCLB - 3. Tragar um processo histérico de ocupacgao territorial
dos povos Borari e Arapium na regido. O juiz confundiu, para fins
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temporais, o processo de auto5afirmacao de tais identidades (que te-
ria se iniciado ap6s a CF/88) com o inicio de ocupagdo do territério,
que certamente se deu muito antes que isso.

JFB — O senhor esta correto na interroga¢ao/afirmacao que faz.
Em 2013, publiquei um trabalho sobre a Hist6ria dos Povos nos
rios Tapajos-Arapiuns, discutindo “Pertengas, territorios e frontei-
ras entre povos indigenas dos rios Tapajos e Arapiuns versus Estado
brasileiro”*.

No texto, discuto a respeito dos/as “filhos/as” do Tapajos-Arapiuns
em multiplas historias e afirmo que desde a década de 80 a questao do
surgimento ou ressurgimento de etnias vem se colocando fortemente
no Brasil, etnias das quais os brasileiros ha muito nao tinham noticias
(porque se recusavam a ler as evidéncias) ou consideravam extintas
em face ao violento processo colonial, vém produzindo controvérsias
sem fim, pois poucos compreendem a situagdo dos povos submetidos
sistematicamente a processos que a “ferro e a fogo” negaram a possi-
bilidade dos povos indigenas “serem quem sao”, apesar de brasileiros
ou, inclusive, por serem brasileiros, como eles mesmos se afirmam,
evocando o direito constitucional de serem membros de um determi-
nado povo indigena e usufruir da cidadania como quaisquer outros
cidadios (Luciano, 2006). O protagonismo indigena que assume a
reivindicac¢do de direitos diferenciados como bandeira de luta assusta
grande parte dos nao-indigenas que teimam em desconhecer os po-
vos indigenas como agentes sociais, especialmente, pelo fato de exigi-
rem direitos de forma coletiva e ndo individual, situagio sui generis no
Brasil até bem pouco tempo.

Considerando a demanda dos povos dos rios Tapajos e Arapiuns

que, reivindicam a “escrita da historia”, como possibilidade de

62. Cf. Beltrdo, Jane Felipe. 2013. “Pertengas, territorios e fronteiras entre povos indigenas
dos rios Tapajos e Arapiuns versus Estado Brasileiro” In Antares: Letras e Humanidades. v. 5,
p. 5-27. Disponivel em: http://www.ucs.br/etc/revistas/index.php/antares/article/view/2544.
Acesso em: 12.jan.2014.
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provar quem sdo. Pergunta-se: (1) o que leva os coletivos indigenas
a utilizar, como estratégia de luta, a possibilidade de se apropriarem
de narrativas tradicionais e de “histérias contadas sobre si” (nas es-
colas nao-indigenas, por exemplo) ou “construidas para si” por alia-
dos que instituem “breviarios de luta”, documentos elaborados por
organizagdes ndo-governamentais que apoiam os movimentos de
etnogéneses como instrumentos de luta pelo reconhecimento das
pertencgas étnicas; (2) Por que o resgate, as origens, as identidades
étnicas, vivenciadas ou representadas pelos indigenas, chamados ge-
nericamente — as vezes de forma pejorativa — de “ressurgidos/as”,
“novos/as” ou “remanescentes de”, ¢ importante para os movimen-
tos indigenas?

As perguntas feitas anteriormente estdo relacionadas as demandas
dos povos indigenas dos rios Tapajos e Arapiuns para que eu fosse a
eles “ensinar histéria”.” Passado o susto com o tamanho da respon-
sabilidade e sabendo que poderia, unicamente, exercitar o oficio de
antropdéloga e historiadora junto com eles, iniciei didlogo que se man-
tém ha quatro anos e a partir do qual se tenta escrever, por considerar

possivel, a “histéria de si”* (no caso, dos povos indigenas referidos)

63. A primeira demanda veio dos povos do Tapajos e Arapiuns (2009) e a segunda dos Tem-
bé/Tenetehara conhecidos como “de Santa Maria” no Guama (2010) ambas estimuladas pelo
Conselho Indigenista Missionario (CIMI) que atua entre os interlocutores. Na tentativa de
descobrir o porqué da demanda, fui informada que como antropéloga “fazia documentos”
(laudos antropolégicos) e, eles estavam discutindo direitos a terra. Por ultimo, durante a
implantag¢do do Curso de Licenciatura e Bacharelado em Etnodesenvolvimento, no Campus
de Altamira da UFPA, veio a demanda do Xingu que é premente por conta da lamentavel
implanta¢do do Complexo Hidrelétrico de Belo Monte. Sobre o assunto conferir: Beltrio,
Jane Felipe & Ribeiro, Patrick Henrique. 2011. A¢Ges afirmativas para Povos Tradicionais
e institucionaliza¢do na Universidade Federal do Para. GT 06 — Antropologia, Direitos Co-
letivos, Sociais e Culturais. Sdo Paulo: II ENADIR — Encontro de Antropologia do Direito.
Disponivel em: http://www.enadir2011.blogspot.com/. Acesso em: 15.mai. 2012.

64. A expressio brinca com a ambiguidade dos processos que, ao formularem propostas,
trabalham de maneira muito pessoal, assemelhada a construcdo de um diario, sem se aperce-
ber o que ha de coletivo na escrita, a sugestio vem do excelente trabalho de Gomes, Angela.
C. (Org.). 2004. Escrita de si, escrita da Historia. Rio de Janeiro: FGV sobre a importancia de
documentos mais pessoais na escrita da Historia.
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e a “historia para si’® (na referéncia, instrumento de luta pelo reco-
nhecimento de direitos), sem ignorar aquilo que chamo histérias “em
suspenso”, herdadas de um passado colonial violento, explicitas nos
processos de escrever a historia ignorando os protagonistas — caso dos
livros didaticos, por exemplo; ou tomando os verdadeiros protagonis-
tas, apenas, como atores de um enredo produzido que, o interessado
nio domina ou domina muito pouco, caso dos “breviarios de luta”.
Assim sendo, elege-se etnogéneses para indicar o rompimento
produzido pelos povos indigenas com a situagao colonial, instaura-
da desde os tempos dos “parentes mortos”, que gera um complexo
processo de “retorno a” ou de “refor¢o a” identidade que parecia en-
terrada no espago do primeiro aldeamento missionario, no qual, seus
antepassados foram obrigados a permanecer (Pacheco de Oliveira,
1999).% E admissivel falar de etnocidio, entendido como processo po-
litico imposto a uma ou a diversas etnias que compreende a “desin-
tegracao” cultural e linguistica que, ndo necessariamente implica em
destruic¢io fisica e se desenvolve em contextos de extrema violéncia
ou de suposta cordialidade. O processo de etnocidio pode assumir
contornos mais graves, os quais podem se configurar em genocidio,
tomado como 6dio racial e étnico cometido contra grupos especifi-
cos, configurando-se como ac¢ao que corroéi as relagdes interétnicas
e conduz ao exterminio fisico conhecido como genocidio. Entre as
formas mais violentas de genocidio estao os casos de estupros re-

feridos no discurso dos povos indigenas como “acabavam... com as

65. Produzida ndo como inven¢io, no sentido de criagdo inverossimil, mas no sentido de
invengdo da tradicdo para comprovar a pertenca, compreendendo o acontecido, uma vez que
ninguém, teoricamente, se preocupou em produzir a escrita considerando os protagonistas
que desejam visibilidade para dar continuidade a luta por direitos e eliminar as historias em
suspenso. Sobre invengdo da tradi¢do, consultar: Hobsbawm, Eric & Ranger, Terence. 2002. A
invengdo das tradices. Rio de Janeiro: Paz & Terra.

66. Sobre a origem e as discusses em temos da etnogéneses, consultar: Bartolome, Miguel
Alberto. 2006. “As etnogéneses: velhos atores e novos papéis no cenario cultural e politico” In
Mana. Rio de Janeiro, vol. 12, N°. 1, abr. Disponivel em : http://www.scielo.br/scielo.php?s-
cript=sci_arttext&pid=S0104. Acesso em: 14.set.2007.
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mocas tudinho...”, leia —se eram violadas (Benbassa, 2010 e Vito; Gill
& Short; 2009)!*”

Observa-se, por muitas vias, que os povos indigenas do Tapajos
-Arapiuns, entre outros, reivindicam sistematicamente fazer a viagem
da volta, metafora utilizada por Pacheco de Oliveira (1999) para traba-
lhar o processo entre os povos indigenas no Nordeste do Brasil, viagem
essa que nio ¢, necessariamente, uma viagem em si, fisica, a um deter-
minado espago social originario, mas pode ser um retorno simbélico as
pertengas ocultas, que aglutinam os/as individuos em coletividades que
refazem fronteiras e territorializam espagos pensados como étnicos,
fato, até entdo, inimaginavel, e que sao construidos e reconstruidos pe-
los grupos étnicos, como ensina Barth (1988),* ou pelo povo indigena,
como apresentam os movimentos indigenas, evocando a Convengao
N°. 169 da OIT, sempre que necessario. No caso dos povos do Tapa-
jos-Arapiuns a viagem é também “de volta”, de retorno ao territorio
pensado com tradicional. Portanto, para fins da proposta aqui desenvol-
vida, etnogéneses compreendem processos politicos com finalidades
explicitas, presentes nas narrativas das liderancas indigenas que objeti-
vam recobrar a autonomia em outros termos, mas que se relaciona as
origens nao pelo apego a tradi¢ao apagada ou esmaecida — “adormeci-
da” como querem algumas liderancas — pelo processo de colonizagao,
mas pela possibilidade de recuperar direitos perdidos nas disputas inte-
rétnicas que as missoes e o Estado tentaram homogeneizar.

Evidentemente, as areas habitadas pelos interlocutores sdo confla-
gradas, algumas familias sofrem ameacas de morte, a ponto de nao

poderem ser identificados, de ndo permitirem fotografias e de alguns

67. Cf. Benbassa, Esther. 2010. Dictionaire des racismes, d’exclusion et des discriminations. Rode-
sa/Espanha e ainda: Vito, Daniela de; Gill, Aisha & Short, Damien. 2009. “A tipifica¢do do es-
tupro comogenocidio” In: SUR Revista Internacional de Direitos Humanos. Ano 6, N°. 10, jun.,
p- 29-51. Disponivel em: http://www.surjournal.org/eng/index.php. Acesso em: 20.nov.2010.

68. Cf. Barth, Fredrik. 2000. “Os grupos étnicos e suas fronteiras” In: O guru, o iniciador e
outras variagdes antropologicas. Rio de Janeiro: ContraCapa, p. 25-67.
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membros da coletividade utilizarem o servico de protecio a testemu-
nhas no Tapajos- Arapiuns, para desespero sobretudo das maes, cujos
filhos e elas proprias encontram-se ameagados.

Portanto, a etnogénese provocada pela invisibilidade a que foram
submetidos no passado e ainda no presente torna-se instrumento de
luta, bandeira politica da autonomia na batalha quotidiana pelo reco-
nhecimento de direitos.

Os povos indigenas dos rios Tapajés e Arapiuns compreendem
inimeras etnias que se distribuem em muitas comunidades locais —
antigas “aldeias” —, hoje denominadas “sitios” ou “territ6rios”. Foram
apontados como sitios ou aldeias: Cutilé, Camara, Sao Jodo, Sao Pe-
dro, Vila Franca, Arimum, Jaca, Jacaré, Jauaratuba, Mirixituba e San-
to Amaro ou Tupa, ou ainda, Tupana, e cada local recebe descri¢ao
especial de seus/suas filhos/as, que chamam os espacos sociais de
“minha terra”, o “meu lugar” e, ainda, o “lugar dos pais” ou “lugar
dos meus avos”. No primeiro caso, “sitio” é a denominagio dada aos
espacos sociais das comunidades ribeirinhas, os indigenas foram ensi-
nados a informar os demais que moravam ou eram “do sitio”. Com
a movimentagao pelos direitos, reaprenderam a dizer que moram ou
sdo “da aldeia” e, quando querem enfatizar a luta pela terra, afirmam
ser do territério “x” e informam detalhadamente onde fica e como se
chega la.

Alguns protagonistas desenharam cuidadosamente, os espagos so-
ciais de suas aldeias, durante as oficinas de trabalho, colocando cada
detalhe para que o/a interlocutor/a observasse o alinhamento das co-
munidades ao longo do rio Tapajés uma a uma entre Santarém e Itai-
tuba, as mintcias indicam o conhecimento detalhado dos caminhos
percorridos pelo rio.

Para além dos detalhes, alguns protagonistas indicavam com par-
cimonia as histoérias ouvidas e guardadas na memoria, caso de Maria
José de Almeida, borari, aldeia Curucurui — Alter do Chao, que refe-

riu ser “...remanescente de Ibarari, que era dos meus avos,... bom, no
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tempo dos meus avds, eu me lembro, eu ainda conheci meus avos”
indicou o valor da terra, com paixdo: “ndés somos os donos da terra,
dela nés somos feitos, e nés vamos voltar pra ela, durante nés ser
vivo em cima dela, vamos lutar por ela, as cabeceiras dos nossos
igarapés nao existe mais, estdo todas devastadas, cavadas...” (Negri-
tos meus.)

Nas oficinas de trabalho, contei com a presenca e a companhia de
interlocutores dos povos: Arapium, Arimum, Borari, Cara Preta, Mayta-
pu, Timbira e Tupinambd, os quais estavam dispostos a oferecer infor-
macdes e a narrar as historias que conheciam dos “tempos antigos”.
Foram enviadas, das aldeias, as pessoas mais velhas, consideradas “sa-
bedoras” e “conhecedoras” da arte de contar histérias. Dos/as inter-
locutores/as enviados/as, quase todos/as possuiam mais de 50 anos de
idade e eram homens, a exce¢do de dona Daicy Vieira, tupinambd da
aldeia Jacaré no Tapajos e de Maria José, borari referida linhas atras.

A situagdo dos territérios indigenas, que se identificou, segundo
as narrativas e os documentos consultados, apresenta situag¢oes dife-
renciadas, em relacao a identifica¢do, demarcacao e homologacao dos
territorios indigenas, fato que traz muita inseguranca e violagao de di-
reitos étnicos. Nem todas as aldeias se fizeram presentes as oficinas de
trabalho, pois ha muita dissensdo entre as etnias. Ha pessoas ribeiri-
nhas que nao se pensam ou nao se assumem indigenas espalhadas pe-
los sitios considerados pelos interlocutores como territério indigena.
Alguns sitios possuem fronteiras “partidas”, pois parte dos/as morado-
res/as se aceita indigena, parte nio se aceita. Classificados/as pelos/as
protagonistas como 0s que “se assumem’” e 0s que “hdo se assumem”,
segundo os depoimentos obtidos, muitos/as por vergonha ou receio,
medo de se declarar indigena, pois o passado de persegui¢oes ainda
assombra e maltrata, além de produzir disputas interétnicas.

A situacdo das terras ndo ¢ estavel, mas a dinamica impressa pelos
movimentos indigenas e seus aliados/as faz os/as indigenas acredita-

rem na vitoria e a concordar com Dada, cacique da Terra Mard, que
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afirma: “...eu posso até servir de adubo para o meu povo, para minha
terra, mas dela nunca sairei”.*
O tempo referido pelos povos indigenas diz respeito ao tempo an-

tigo quando “se tornar tapuio” era regra “no tempo que nio se foi”.

“Tem uma histéria que o finado meu avd, me contava: saindo daqui,
eles ndo foram porque eles quiseram, eles foram expulsos, subjuga-
dos, acertados, mortos, ¢ teve uns que foram até mortos, agora eles
estdo querendo voltar, e nds, nessa época ninguém era gente.” (Negri-

tos meus.)

Narrou Milton de Oliveira, tupinambd da aldeia Muratuba, no Ta-
pajos, com voz pausada, buscando na memoria explica¢Ges para a
situacdo de invisibilidade vivida pelos povos indigenas do Tapajos e
Arapiuns ha séculos.

Talvez nenhuma outra regido do Brasil tenha apresentado, no pas-
sado — séculos XVI e XVII — maior nimero de areas continuas e den-
samente povoadas por indigenas, de diversas etnias, espalhados/as por
intimeras aldeias, que o vale amazonico, presenca “...demonstrada,
de modo irretorquivel, pela documentac¢ao oficial da época” (Moreira
Neto, 1988, 15).

Na calha do Amazonas, em pontos estratégicos, Belém e Santarém
(no Para) e Manaus (no Amazonas) eram os nucleos mais importan-
tes desde a invasdo portuguesa, ao final do século XVII, muitos povos
conviviam aldeados nas missoes, cerca de 35 mil almas cristds podem
ser contabilizadas (Menéndez, 2002). Muitas vezes, entre a vila e a
cidade, a relagao de dependéncia era cultivada e com o pasar dos sé-
culos tornou-se materialmente explicita pela forma como se organi-

zavam os povoados amazonicos do periodo. Frequentemente, as vilas

69. Para ouvir o depoimento de Oldair José, ou Dada Borari , acessar: http://www.youtube.
com/watch?v=ypgThhQUEkE&feature=related. Acesso em: 14.jan.2015.
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agregavam um bairro periférico, chamado aldeia, habitado por “ta-
puios” (indios, supostamente, indiferenciados) e “indios de servigos”
(“descidos”, que permaneciam a espera de chamados). Hoje, muitas
sedes de municipios no Para conservam o tal bairro, denominado Al-
deia, como em Santarém, embora os moradores ndo indigenas des-
considerem a possibilidade de viver em uma cidade indianizada.

Entretanto, a politica indigenista implantada produziu um drastico
processo de depopulagdao, mesmo em regido tao pouco transformada
pela ocupacgio ocidental, como indicam missionarios/as, viajantes e
naturalistas que frequentaram o Amazonas e seus afluentes da mar-
gem direita e esquerda. Profusas sdo as informagbes sobre os povos
que habitavam o Baixo Amazonas, especialmente entre os rios Madei-
ra e Tapajos, anotadas pelos estudiosos/as.

A Carta Régia de 1798, dirigida a D. Francisco de Souza Coutinho,

capitdo-general do Grao-Par4, em relacao aos gentios ordena:

“...convidar aquelles indios que ainda estao embrenhados no interior
da capitania, a vir viver entre homens, mas de conservar constantes e
permanentes aquelles que ja hoje fazem parte da sociedade servindo
ao Estado, e conhecendo uma religido em que vivem felizes, bem de
outro modo que os primeiros, desgracadamente envolvidos em uma
ignorancia cega e profunda, até dos principios da religido santa que
abragaram os ultimos por effeito das pias e benéficas disposi¢cdes dos
Srs. Reis meus predecessores, e minhas: e querendo igualmente que a
condi¢do d’estes indios, assim que os que ja hoje tem trato e commu-
nica¢do com os outros vassallos, como dos que d’elles fogem, seja em
tudo a de homens em sociedade...” (Reproduzida apud Moreira Neto,

1988: 220, negritos meus.)”

70. Cf. Moreira Neto, Carlos Araujo. 1988. Indios da Amazénia: de maioria a minoria
(1750i1850). Petropolis: Vozes.
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A narrativa de Milton, lider tupinamba4, referida linhas acima, “in-
terpreta” de alguma maneira a Carta e a politica indigenista da Co-
16nia, quando diz que naquela época, “ninguém era gente”, afinal os
indigenas deveriam “...vir viver, entre homens...”, pois estavam “...
desgracadamente envolvidos em uma ignorancia cega e profunda...”,
desconhecedores que eram “...até dos principios da religido...”. A me-
moria vem de longe, e analisa o que fazem os “portugueses” — de-
nominagao genérica atribuida, pelos povos do Tapajoés-Arapiuns, aos
ndo-indigenas.”

Prossegue a Carta:

“Thlei por bem abolir e extinguir de todo o directorio dos indios, estabe-
lecido provisionalmente para o governo economico das suas povoagoes,
para que os mesmos indios fiquem sem diferen¢a dos outros meus vas-
sallos, sendo dirigidos e governados pelas mesmas leis que regem todos
aquelles dos diferentes Estados que compoem a monarchia, restituindo
os indios direitos que lhes pertencem, igualmente aos meus outros vas-

sallos.” (Reproduzida apud Moreira Neto, 1988: 220, negritos meus.)

A condenagio aos povos indigenas, com ou sem Diretorio, nas mis-
soes era o caminho da indiferencia¢do, supostamente, assimilados/as
a sociedade, para alcancar o ideal da politica indigenista colonial pra-
ticada pelos Jesuitas, no caso da area Madeira-Tapajos.

A expulsdo dos Jesuitas, na era pombalina, aumentou extraordina-
riamente o processo de desorganiza¢do e de dominag¢ao das comuni-
dades, iniciado pela a¢ao missionaria, conduzindo os povos indigenas
a transformacao, das inimeras etnias, em “tapuios”.

A categoria “tapuio” ou “caboclo” refere-se a uma caracteristica

social distintiva na Amazodnia e se aplica desde os tempos coloniais

71. Como diz Dada Borari chama-se de portugueses a todos/as os/as nao-indigenas por conta
da Colénia, ndo por desconhecimento.
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aos grupos indigenas que foram duramente massacrados, “destri-
balizados” e “deculturados”, grupos aos quais, pela proximidade da
populagdo regional, ndo lhes era permitido o espago necessario ao
refigio e a sobrevivéncia. A categoria possui conotagdo pejorativa e,
apesar do peso etnografico que adquire, foi descurada tanto por his-
toriadores como por antropo6logos (Moreira Neto, 1988).

O processo de (suposta) indiferencia¢ao passa pelo processo de

“tapuiza¢ao”’?

ou “caboclizagdo” dos povos nativos que, se ndo con-
duz a extingio fisica, passa por um danoso processo que lhes retira a
lingua original como instrumento de comunicagao e, aos poucos, a
substitui por outras linguas ou pela lingua geral Nheengatu, da mesma
maneira como se havia substituido grande parte de institui¢Ges, nor-
mas e valores por outros que nao diziam respeito a cultura indigena
em particular, decorrendo de cultura genérica e empobrecida, fruto
da situacio colonial e/ou da variante missionaria, como ensina Mo-
reira Neto (1988).

Ou como indica Reclus:

“[o]s indigenas ribeirinhos que outr’ora se haviam agrupado sob a di-
re¢do dos missionarios jesuitas, acham-se hoje confundidos em sua
populacdo homogénea falando a lingua geral, que lhes foi ensinada
como catecismo, e substituindo a pouco e pouco reste idioma pelo
portuguez dos traficantes. Da-se-lhes o nome genérico de Tapuios, que
parece terem sido outr’ora o de uma horda de Tupinambas que migrou
do Brazil oriental no século XVI para as margens do Amazonas; mas
essa tribu primitiva desde muito desapareceu ou, pelo menos, fundiu-

-se na multiddo anonyma das popula¢des hybridas. O nome que tém os

72. Na Antropologia, o termo “tapuiza¢do” ndo é frequente, mas ¢é utilizado na Linguis-
tica, sobre o assunto consultar: Borges, Luiz C.. 2004. As Linguas Gerais e a Companhia
de Jesus — politica e milenarismo Cadernos de Estudos Linguisticos. Campinas, 46(2) jul./

dez: p. 171-194. Disponivel em: https://periodicos.sbu.unicamp.br/ojs/index.php/cel/article/
view/8637167/4889. Acesso em: 14.mai.2005.
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Tapuios — chamados também Caboclos — ndo envolve nenhuma idéia
de procedéncia especial, posto que eles se liguem provavelmente pela
maior parte do tronco tupi, cujos varios dialetos se pareciam com o que

os jesuitas methodicamente transcreveram.” (1900, 85, negritos meus.)”
Moreira Neto afirma,

“lo] regime das missdes cedeu lugar a um esfor¢o de intervengio e de
integra¢ao das populag¢des indigenas aldeadas ao sistema colonial — sem
intermediarios —, o que aumenta extraordinariamente o processo de de-
sorganizacdo e de dominag¢do dessas comunidades, iniciado pela agdo

missionaria.” (1988, 20.)

Voltando as narrativas de Milton, lider tupinambd, ele nos informa

que as margens do rio Tapajos e do Arapiuns

“...era um lugar que era s6 indio, dizem 14 [no passado] que vieram mo-
rando nessas terras, vieram morando, mas ai chegou a Guerra, a Guerra
dos Cabanos [Cabanagem], Guerra do quebra-quebra, no quebra-que-
bra eles [“portugueses”] vinham quebrando tudo, eles entraram nessas
terras, iam pegando cabo de panela, eles acabavam com tudo, com a
casa, com a casa e com a pessoa [matavam], com as mogas todinhas
[estupravam], subiam ai pra dentro, subiam pro Centrao [embrenha-
ram-se na mata], 14 pelo Centro tudo tinha caco de panela, era o quebra-
5quebra que passou por 14, muita gente pra nao morrer, porque eles
[tropas legais] matavam mesmo, foi no tempo que saiu esses nomes
que agora tem [mudanga dos etnénimos], tdo colocando ai, saiam, eu
néo vi, mais o velho com o pau, penduravam mesmo ai [olhando o rio

e a mata], eles ndo paravam muitos tempos, porque com a descoberta,

73. Cf. Reclus, Elisée. 1900. Estados Unidos do Brasil; geografia, ethnografia, estatistica. Rio
de Janeiro/Paris: H. Garnier.
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eles foram se mudando, foram embora, mas ele [av0] sempre dizia:
— mas eles vao voltar, um dia eles vao voltar, porque eles nao vao,
quando chegar 14 no fim, eles nao tem pra onde ir, eles tem que fazer

uma briga pra voltar — [a promessa].” (Negritos meus.)

Lendo atenciosamente, descobre-se que os “indios velhos” no
“tempo antigo” para fugir das tropas legais — durante a Cabanagem —
embrenharam-se na mata, chegando aos “cafundés” (hipoteticamen-
te, ao fim da mata ou do mundo), entretanto, como bons catequiza-

dos prometeram um dia voltar!

“E agora a briga ta ai [movimentos indigenas] pra voltar, tudo que ¢ in-
dio quer voltar, pro lugar onde era dele, aqui, nés que nunca vimos,
também temos que acompanhar, porque a terra que eles moravam,
nos que mora, tem ai, ninguém ta morando, entdo tem que avisar, que
se um grande ganancioso querer chegar, entrar aqui, pra tomar de nos,
noés temos que brigar com eles pra ndo deixa eles invadirem, entdo essa
¢ a historia deles, tinha, aconteceu isso ai, agora eles querem voltar, e
temos que fazer uma grande luta pra poder defender, mesmo a gente
se defender, pra nao ficar sentado antes, pra nio ficar sentada, ai no6s

fomos 14, assistir essas coisas.” (Negritos meus.)

Tomando os documentos oficiais ou relatos orais — guardados na
memoéria — o desaparecimento dos povos indigenas foi real. A acao
indigena contra as tropas legais, durante a Cabanagem, produziu ou
reforcou a politica dos corpos de trabalhadores propostos por Soares
d’Andréa, que estabelecia aos tapuios integrarem-se ao trabalho, pu-
blico ou particular, compulsoriamente. Era a pena paga pela suposta
traicao aos portugueses. Na verdade, o combate sem trégua aos po-
vos indigenas se constituia no passo inicial de um conjunto de pro-
vidéncias que, em ultima andlise, visava a substitui¢ao dos indigenas

por colonos “brancos” (Moreira Neto, 1988, 20).
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Para uma visao da ferocidade da repressao aos indigenas, detalha-
-se a partir da Rellagdo dos presos rebeldes, fallecidos a bordo da Corveta
Defencora desde 4 d’Agosto de 1837, thé 31 de Dezembro de 1838’ o nu-
mero de mortos, em seis meses, em um dos carceres da Cabanagem.
Entre as 229 pessoas listadas como mortas, 86 foram declaradas ta-

puios, 16 indigenas e 16 mamelucas (fruto de casamentos interétnicos

com indigenas). Somando as trés categorias de “gentes de cores”,”

foram 118 mortos indigenas, mais de 50% dos massacrados, portanto,
os conflitos foram de grande monta e, evidentemente, as maiores vi-
timas da dizimacao eram indigenas.

Se, como informam os estudiosos, inclusive Nimuendajt, as mais
de uma centena de etnias registradas, nos séculos XVI, XVII e XVIII,
pelos etndnimos, chave da compreensdo etnografica do territorio,”
“desaparecem” no século XIX, Moreira Neto esta convencido de que

74. Documento reproduzido por Moreira Neto, 1988: p. 281-315.

75. No século XIX denominavam-se “gente de cores” pessoas que, nascidas no Para, ndo
eram descendentes de europeus, leia-se, ndo eram consideradas brancas, mas resultado
de relagGes interétnicas. Assim, nas pessoas em quem predomina o elemento indigena,
anotam-se as seguintes categorias: cabocla, descendente de negros e indios, de cor more-
na, cabelos lisos e feicGes marcadamente indigenas; cafuza ou caburés, descendentes de
negros ou mulatos e indios, de cor negra, cabelos lisos e grossos; mameluca, descenden-
te de brancos e indios, de cor clara, cabelos lisos e fei¢des indigenas; e tapuia, denomi-
nag¢do genérica dada aos indios destribalizados e, também, as gentes com caracteristicas
marcadamente indigenas. Quando o elemento negro era predominante, as categorias
eram: cafuza ou bujamé, descendentes de pardos ou fuscos e negros, cujos tragos ne-
gros sdo predominantes; mulata, descendente de negros e brancos, cujos tragos negros
sobressaem; parda, descendente de negros e brancos com pele menos escura; preta des-
cendentes de africanos, nascidos no Pard; mameluca, mistura de negro com caboclo de
pele mais escura, esta é uma designagdo regional. No Brasil de hoje, usa-se dizer que as
pessoas que se julgam ndo enquadradas como brancas, sdo pessoas “de cor”, entretanto
a categoria indica pretos e pardos de muitos matizes, embora seja politicamente incorre-
to recorrer a tal categoria.

76. Mesmo, considerando que os etndénimos registrem, equivocadamente, comunidades
locais como indicativos de povos e nag¢bes diversas a depopulagio foi grave e condenou os
indigenas a invisibilidade. Sobre o assunto consultar: Menéndez, Miguel A. 2002. “A 4rea
Madeira-Tapajos: situacio de contato e rela¢des entre colonizador e indigenas” In: Carneiro
da Cunha, Manuela (org.). Histdria dos Indios no Brasil. Sio Paulo: Cia. das Letras, 281-296.

A Antropologia e o exercicio da Justica ¢ 137



“...foi nesse periodo que o Brasil amazoénico deixou de ser regido marcada
por um carater indigena dominante e onipresente, a semelhanga dos al-
tiplanos peruanos e bolivianos e de certas areas da América Central e do

Meéxico, para assumir sua feicao atual.” (1988:15.) (Beltrdo, 2013: 4-15)”

Chamo atengdo que, para além do Tapajos-Arapiuns ser um ter-
ritorio tradicional indigena, o territério enquanto tal é fundamental
aos povos indigenas e ¢ compreendido como base s6cio-espacial que,
tradicionalmente, pertence a um grupo étnico e com a qual os mem-
bros do referido grupo mantém lacos de pertenca e a partir dele
se expressam cultural e socialmente, retirando ou nao deste ter-
ritorio tudo, parte ou muito pouco do que é necessario para sua
sobrevivéncia, dada a situaciao “colonial”. A relacdo de pertencga ao
territério nao é necessariamente empirica, pois alguns grupos perde-
ram a base fisica em fung¢ao do alargamento das fronteiras nacionais.

No Brasil, territdrio étnico nao deve ser confundido com terra indi-
gena, pois este ultimo diz respeito ao processo politico-juridico (iden-
tificacdo, demarcacio e registro) conduzido pelo Estado para regula-
mentar as demandas de demarcagio dos territérios tradicionalmente
ocupados e pertencentes aos grupos étnicos que reclamam direitos.

Territério €, portanto, uma concepg¢io ampla que diz respeito a
vida, abrangendo nio apenas bens materiais, mas agregando a produ-
¢ao de ambiente cultural no qual sdo desenvolvidas as formas de vida,
como ensina Luciano, comporta: “...conjunto de seres espiritos, bens,
valores, conhecimentos, tradi¢des que garantem a possibilidade e o
sentido da vida individual e coletiva” (2006: 101). A materializa¢ido do

territorio que “nods”, os ndo-indigenas, pela miopia, ndo enxergamos,

77. Para aprofundar o conhecimento da Historia dos Povos nos rios Tapajos Arapiuns,
consultar: Beltrdo, Jane Felipe. 2013. “Pertengas, territorios e fronteiras entre povos indi-
genas dos rios Tapajos e Arapiuns versus Estado Brasileiro” In: Antares: Letras e Humanida-
des. v. 5, p. 05-27. Disponivel em: http://www.ucs.br/etc/revistas/index.php/antares/article/
view/2544/1489. Acesso em: 30 ago. 2014.
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¢ a terra. E a terra, enquanto base espacial, é a um s6 tempo funda-
mental a resisténcia politico-cultural e tema de unifica¢ao da luta dos
povos indigenas de mais de cinco séculos, desde a invasdo portuguesa.

Arguta ¢ a analise de Luciano sobre o assunto, quando informa a
movimentagao politica que acompanha a luta pela terra, dizendo que:

“[é] interessante perceber como na luta pelo direito a terra, as liderangas tra-
dicionais, mesmo sendo muitas vezes analfabetas, adquirem prestigio tanto
no nivel interno da comunidade, quanto na relagdo com a sociedade nacio-
nal e internacional. Foi a luta pela terra que possibilitou o surgimento do
movimento pan-indigena no Brasil na década de 1970, unindo e articulando
povos distintos, muitos dos quais eram inimigos nas antigas guerras intertri-
bais. O territorio indigena é sempre a referéncia 4 ancestralidade e a toda a
formacio cosmica do universo e da humanidade, é nele que se encontram

presentes e atuantes os herdis indigenas, vivos ou mortos”. (2006: 101, sic.)

Argumento que as concepgoes de territorios e terras aqui exploradas
indicam o rompimento com as concepg¢des integracionistas que sus-
tentavam a tutela sobre os povos indigenas, presentes tanto nas consti-
tuices anteriores a 1988, como na Convengao N°. 107, que precede a
Convengdo N°. 169 e, também, nas concepg¢des presentes no Estatuto
do indio, que os representantes da FUNAI teimam em utilizar. Penso
ser hora de acordar e pensar em protecao, a tutela ficou no passado.

As garantias constitucionais e as reivindica¢des dos movimentos in-
digenas podem ser chamadas, como quer Beckhausen (s/d), de etnoci-
dadania ou, como argumenta Luciano (2006), de cidadania dupla, sem
que a condi¢do de cidaddo e membro de um grupo étnico prescinda da
protecdo aos direitos etnicamente diferenciados que requerem sensibi-
lidade juridica nio ocidental, no sentido proposto por Geertz (1998). E
possivel concluir que a compreensao do “ser indigena” e seus direitos
passa da tutela a prote¢do, embora as resisténcias sejam muitas e a luta

pelos direitos se faga diuturnamente presentes.
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Vale observar que tanto os territérios como as terras indigenas con-
tinuam a demandar protecao, especialmente porque os prazos estabe-
lecidos pelos instrumentos legais, inicialmente pelo Estatuto do Indio e
depois pela Constituicdo de 1988, foram rompidos. E ndo é possivel es-
quecer que a Carta Magna prevé, no artigo 231, paragrafo 1°, o seguinte:

“[s]do terras tradicionalmente ocupadas pelos indios e por eles habitadas
em carater permanente, as utilizadas para as suas atividades produtivas,
as imprescindivel a preserva¢io dos recursos ambientais necessarios a
seu bem5 estar e as necessarias a sua reprodugio fisica e cultural, segun-

do seus usos, costumes e tradi¢des”. (Negritos meus.)

E o texto da Constitui¢do de 1988 diz que: “[aJs terras tradicionalmen-
te ocupadas pelos indios destinam-se a sua posse permanente, cabendo-
-Ihes o usufruto exclusivo das riquezas do solo, dos rios e dos lagos nelas
existentes” (Paragrafo 2°, destaques meus). No 3°. paragrafo, afirma:

“To] aproveitamento dos recursos hidricos, incluidos os potenciais ener-
géticos, a pesquisa e a lavra das riquezas minerais em terras indigenas s6
podem ser efetivados com autorizac¢io do Congresso Nacional, ouvidas
as comunidades afetadas, ficando9lhes assegurada participa¢do nos re-

sultados da lavra, na forma da lei”. (Negritos meus.)

O 4°. paragrafo, o texto constitucional aponta peremptoriamente:
“[a]s terras de que trata este artigo sao inalienaveis e indisponi-
veis, e os direitos sobre elas sao imprescritiveis.” (Negritos meus.)

Mais adiante, no paragrafo 5°, o texto constitucional diz:

“[é] vedada a remogdo dos grupos indigenas de suas terras, salvo ad refe-
rendum do Congresso Nacional, em caso de catastrofe ou epidemia que
ponha em risco sua populagao, ou o interesse da soberania do Pais, ap6s
liberacdo do Congresso Nacional, garantindo, em qualquer hip6tese, o

retorno imediato logo que cesse o risco”. (Negritos meus.)
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O noticiario nacional, favoravel ou nio aos povos indigenas, é pro-
digo em mostrar o desrespeito sistematico a Carta Magna de 1988 e
as demandas por direitos a terra, especialmente por conta da referén-
cia a terra “tradicionalmente ocupada”. Talvez pela ma interpreta¢do
do que seja tradicional, lido apenas em “extensdao em temporal”, que
submete os povos indigenas a um passado que o Estado teima em ndo
ver que se transformou, como parece agir o juiz que exarou a senten-
¢a sobre os Borari.

Em500 anos, as formas de apropria¢dao dos recursos naturais tor-
naram-se extremamente diversificadas, sobretudo, se considerarmos
os deslocamentos compulsorios e sucessivos aos quais foram subme-
tidos os povos indigenas. A ideia de terras tradicionais ainda aparece
imbricada de alguma forma com a no¢ao de “terras imemoriais”, de
sentido historicista, presa ao passado pré-cabralino e relacionada as
“origens” dos chamados “povos autoctones” das Américas.

LCLB - 4. Discorrer um pouco sobre essa mistura de praticas e va-
lores culturais. Na medida em que o juiz disse que tais e tais praticas
sdo ribeirinhas, e nao indigenas, ele trouxe uma visao extremamente
estigmatizante e compartimentalizada das identidades. Em outras pa-
lavras, o juiz afirmou que isso era coisa de indio, e isso era coisa de
ribeirinho, numa total demonstra¢io de desconhecimento de que as
culturas dialogam e se misturam, sobretudo num ambiente tao plural
como é a Amazonia.

JFB — Em sociedades diversas como a Amazdnica, é bastante dificil
indicar costumes, crencas e valores especificos deste ou daquele grupo
social, povo ou comunidade tradicional. Especialmente considerando
que as fronteiras que poderiam ser “erguidas” entre os diferentes gru-
pos, ha muito apresentam-se “borradas”, pois desde antes da invasdo
europeia os grupos étnicos autoctones, mantinham intercambio entre
si. Portanto, empréstimos e trocas culturais sempre integraram o uni-
verso de pessoas dos distintos grupos autoctones, invasores coloniais,

povos transplantados (como os/as africanos/as) e demais migrantes
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que aqui se estabeleceram em levas consideraveis desde o século XVI,
movimento intensificado no século XIX com a chegada de migrantes
europeus para ocupar areas especificas, migrantes orientais, sobretudo
japoneses entre outros. Internamente houve muita movimentac¢io de
contingentes populacionais em fun¢do do ciclo da borracha e das se-
cas ocorridas na regido Nordeste do Brasil. Os fluxos migratérios indi-
viduais e coletivos, muitas vezes orientados por politicas ptiblicas que
supunham ser a regido um “vazio demografico”, exemplos nao faltam,
com a abertura de malha viaria que rasga a floresta e desloca os povos
tradicionais — Transamazonica, Santarém/Cuiab4, grandes projetos e
proposta de hidrelétricas sem que os amazonidas tenham sido consulta-
dos. No caso do Oeste do Par3, onde se encontra Santarém, as lavras de
pedras preciosas, o projeto Ford, os portos graneleiros e tantas outras
propostas vindas de fora para dentro produziram hibridismos dificeis
de detectar pelas adaptacdes ecologicas e simbolicas que dificultam as
distin¢bes étnicas. Os supostos sinais diacriticos — aqueles que pode-
riam “autorizar” a identificacao deste ou daquele grupo — tornam-se
indistintos, pois sao compartilhados por iniimeros grupos e significados
simbolicamente de forma semelhante ou levemente diferente dos de-
mais, ultrapassando as fronteiras sociais da alteridade entre os grupos.
A cultura, diferente do que pensam os nao especialistas, nao se apesen-
ta como um conjunto de itens que possam ser separados como per-
tencendo a este ou aquele grupo. Pelo contrario, o intercambio ¢ tao
intenso e as trocas incessantes que, no mais das vezes, a cultura apre-
senta-se como fluxo incoerente, contraditorio, produzindo elos que fa-
cilitam as relagdes sociais e demonstram as possibilidades infinitas de
trocas na diversidade, como nos ensina Barth (2000).

Portanto, ¢ falsa a ideia de que se possa identificar este ou aque-
le sinal diacritico como pertencendo, exclusivamente, a um gru-
po ou outro, ou mesmo determinar — como tenta fazer o autor da
senten¢a — quem detém a posse inicial do sinal diacritico e quem o

emprestou. Alias, o exemplo eleito pelo Juiz pode ser tomado como

142 « A Antropologia e o exercicio da Justi¢a



extremamente infeliz, pois se considerarmos que a cristianizagido dos
povos indigenas comeca na comemorag¢ao da conquista, via celebra-
¢do da primeira missa no territério hoje chamado Brasil, parece que
ha muito as formas do catolicismo chamado popular foram incorpo-
radas pelos povos indigenas. Portanto, as adaptagdes referentes a pra-
tica do catolicismo se fazem presentes.

Por outro lado, porque os “ribeirinhos”, nominados pelo Juiz, de-
teriam a primazia da pratica? Os ribeirinhos sdo historicamente pos-
teriores aos povos autoctones, pois fruto de miscigenagdao com os de-
mais grupos étnicos, tanto que as pessoas ribeirinhas sao chamadas
de “caboclas” que, sabidamente, corresponde a casamentos interétni-
cos entre negros e indios.

Alias, considerar a identidade a partir das supostas diferencas étni-
cas que “varam” as fronteiras na Amazonia, € ignorar que a identidade
se trabalha a partir de compartilhamento de ancestralidade, que pode
ou ndo ser real ou parentesco ficticio, dai porque nao cabe apontar
a lideranca de Dada Borari a partir de terceiros que quase certamen-
te possuem interesses diretos na liberagao da Terra Mar6 para outros
empreendimentos, violando mais uma vez os direitos indigenas.

Aqui, cabe apresentar uma descri¢do razoavelmente completa do
que sejam e como podemos considerar os povos indigenas sem ferir
a autonomia dos mesmos, “decretada” pela Convenc¢do N°. 169/OIT
para evidenciar a ancestralidade compartilhada, trago o concurso de

Rodolfo Stavenhagen, estudioso que afirma:

“...se definen como [povos indigenas] aquellos grupos sociales y huma-
nos, identificados en términos culturales y que mantienen una continui-
dad histérica con sus antepasados, desde la época anterior a la llegada a
este continente de los primeros europeus. Esta continuidad histérica se
advierte en las formas de organizacién, en la cultura propia, en la auto
identificacién que estos pueblos hacen de si mismos y en manejo de un

idioma cuyos origenes son prehispanicos. Estos pueblos se conocen en
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nuestros paises porque mantienen formas de vida y de cultura que los
distinguen del resto de la sociedad, y han estado subordinados y margi-
nados tradicionalmente por estructuras econdémicas, politicas y sociales
discriminatorias, que practicamente los han mantenido en condicién
de ciudadania de segunda clase, a pesar en que las legislaciones, formal-
mente, los indigenas tienen los mismos derechos que tienen los no indi-
genas. Pero, en la realidad, esta ciudadania es como imaginaria, porque
siguen sufriendo de formas estructurales de discriminacion, de exclusion

social, de marginacién.” (2011, 25, negritos meus.)”®

Portanto, pode haver profundas diferencgas étnicas, sem diferencas
culturais significativas, por outro lado, pode haver diversidade cultu-
ral sem fronteiras étnicas expressivas, como podemos identificar em
muitas das situac¢Ges etnograficas no Baixo Amazonas, como infor-
mou Eliane Cantarino O’'Dwyer,”” em conversas a respeito da Senten-
¢a do juiz Ailton Portela.

Considerando que o trabalho antropolégico ¢ identificar como os/
as membros de quaisquer das comunidades humanas se identificam
ou como as pessoas de uma comunidade indigena identificam a si e
aos/as demais, pois as “escolhas” sdo sempre criagdes culturais que

permitem compreender as identidades politicas, levando em conta o

78. Cf. Stavenhagen, Rodolfo. 2011. “Caso de la Comunidad Mayagna (Sumo) Awas Tingui
Vs. Nicaragua. Sentencia de 31 de maio de 2011” In: Corte Interamericana de Derechos Humanos.
Disponivel em: www.corteidh.or.cr/docs/casos/.../seriec_79 esp. Acesso em: 14.mar.2012.

79. Eliane Cantarino O’'Dwyer é antrop6loga, docente junto ao Departamento e ao Pro-
grama de P6s-Graduagdo em Antropologia da Universidade Federal Fluminense (UFF), de-
senvolve pesquisas etnograficas abordando temas como identidade, etnicidade, organizagio
social, praticas culturais e processos de territorializa¢do, com reconhecida experiéncia na
elaboracdo de relatérios e laudos antropolégicos sobre povos e populagoes tradicionais (se-
ringueiros, indigenas e quilombolas). Vice-presidente representante da Associa¢ao Latino-A-
mericana de Antropologia (ALA) por indica¢io do Conselho Diretor da Associa¢do Brasileira
de Antropologia (ABA) a quem assessora por conta de sua expertise. Agradeco a colega o
dialogo que estabeleceu comigo, inclusive pelas argutas observag¢oes feitas, as quais muito
me auxiliaram na elaboragio do presente Laudo, entretanto, seguindo a boa tradi¢do acadé-
mica, assumo a total responsabilidade do mesmo.
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processo historico que as forja. Portanto, no sdo os/as outros/as que
apresentam os povos indigenas, mas estes que se apresentam aos/as
demais e, no processo, estabelecem relagdes, lealdades e parentescos

que permitem a dindmica social.
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Pés-escrito

A 5% Turma do Tribunal Regional Federal da 1*. Regido (TRF-1), se-
diado em Brasilia, em 20 de janeiro de 2016, anulou por unanimidade,
a sentenca do juiz José Airton de Aguiar Portela que declarava as et-
nias indigenas Borari e Arapius como inexistentes. A decisdo deu ga-
nho ao recurso do Ministério Publico Federal (MPF), impetrado pelo
procurador da Republica Luiz Cam&es Lima Boaventura, e extinguiu
a acao judicial que declarou os Borari e Arapiuns como nio-indigenas.
Com a decisdo, a demarcag¢ao da Terra Indigena Maro podera pros-
seguir, o territério de 42.373 hectares localiza-se na chamada Gleba
Nova Olinda, no municipio de Santarém, oeste do Para. Espera-se
que o territorio indigena, fortemente cobi¢ado pela industria madei-

reira, ndo mais seja invadido, pois invasao de terra indigena é crime.
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CAPITULO 5

Haraxare Krokti Ronore Konxarti e a
guarda do territério Gavido Parkatéjé *

Sumario: Do pedido justificado; 1. Da negociacdo para a elaboracdo; 2. Do Laudo Antropoldgica; 3.
Da versdo Gavido Parkatéjé; Da guarda do territdrio; Referéncias; Pés-escrito.

Do pedido justificado

O Laudo Antropolégico, ora apresentado, atendeu a solicitagao
dos procuradores da Republica em Belém Dr. Ubiratan Cazetta e em
Marab4, Dr. Sidney Pessoa Madruga (as folhas 56-57) no Processo
2000.39.01.001072-0, Classe 15600 Inquéritos Policiais, Partes REQ-
TE: Justica Publica, REQDO: Homicidio praticado por indios da Re-
serva Indigena Mae Maria (RIMM) localizada no municipio de Bom
Jesus do Tocantins, Situagdo: Apurar responsabilidade.

O Procurador da Reptblica informa, em 30 de janeiro de 2001, as
folhas 56, que:

“...apenas através de pericia antropolégica é que se podera auferir o grau
de desenvolvimento mental incompleto ou retardado do indigena, de

modo a estabelecer o seu entendimento sobre o carater ilicito do fato

80. O laudo, ora apresentado, compds e foi referido em dois trabalhos anteriores a publica-
¢do que agora vem a lume. Conferir: Beltrdo, Jane Felipe. 2004. “Haraxare Krokti Ronore Kon-
xarti e a vigilancia do territorio Gavido/Parkatéjé” In: Humanitas. Beléem: CFCH/UFPA. Vol.13,
N°. 1-2, p. 101-111 e Beltrdo, Jane Felipe. 2008. “Direitos humanos e povos indigenas: um de-
safio para Antropologia” In: Direitos Humanos em concreto. Curitiba: Jurua editora, p. 157-174.
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em questdo e, ainda, a sua integracio e adapta¢io ou nao no meio civili-
zado (art. 26, caput, do CP e art. 7 °, caput, da Lei N °. 6.001/73).” (Grifos

do original)

Em resposta as interrogacoes do Delegado de Policia Federal, José
Antonio da Silva, em 13 de novembro de 2000, “...sobre a conduta dos
integrantes da Reserva Mae Maria,...” (Fls. 44), pedido reiterado di-
versas vezes no processo, posto que os indigenas sdo submetidos a re-
gime tutelar, através da Fundacio Nacional do indio (FUNALI), 6rgio
pertinente para representar e assistir juridicamente os indigenas e, até
aquela oportunidade, mesmo constando dos autos do processo o de-
poimento de Haraxare Krokti Ronore Konxart, chefe de Vigilancia da
Reserva Indigena Mae Maria (RIMM), ndao ha mencao explicita a as-
sisténcia do tutor. Face ao exposto, o procurador encerra o despacho
informando que: “...em havendo suspeitas quanto a autoria de crime
que recaia sobre algum dos indigenas da tribo Gaviao, seja, necessa-
riamente, solicitado a antropodloga Jane Beltrao... Laudo Antropolo-
gico nos termos antes consignados” (Fls. 57. Negritos do original).

Por intermédio de Luis Ximenes Silva, administrador substituto da
Administra¢ao Executiva Regional — FUNAI/Maraba/Para (AER — FU-
NAI/Maraba/Para), as interrogag¢oes referentes ao uso de armas de fogo
entre os Gavido, informando que as referidas armas eram “...destinadas
ao uso exclusivo em atividades de ca¢a de animais silvestres para a sub-
sisténcia propria e da sua familia” (Fls. 60). Sobre o Laudo Antropologi-
co, o administrador informa que solicitou a antropdloga, indicada pelo
Ministério Pablico Federal, a elabora¢io do documento.

1. Da negociagdo para elaboragdo do Laudo

Apos idas e vindas, face a burocracia do Servico Publico Federal,
finalmente, em setembro de 2001, a FUNAI autorizou a emissao de

passagens e diarias em meu nome, para proceder ao levantamento
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de dados necessarios a elaboragdao do Laudo Antropolégico. Assim
sendo, estive em Marab4, cedida pela Universidade Federal do Para,
no periodo compreendido entre 3 e 8 de setembro de 2001, quando
tomei as providéncias necessarias para emitir o Laudo Antropolégico
entao requisitado.

Entre as providéncias tomadas para dar cumprimento a solicitacao
de elaboracdo do Laudo, destaco o deslocamento a Maraba. Inicialmen-
te, ouvi os dirigentes da FUNAI e consultei a documentacao existente
nos arquivos do Orgdo. Em seguida, compareci a sede da Policia Federal
e solicitei copia do Inquérito, acima referido, para melhor compreender
as acusac¢des imputadas aos Gavido Parkatéjé. Na sequéncia, estive em
audiéncia com o Procurador da Reptiblica em Maraba, Dr. José Cardoso
Lopes para ouvir as instrugoes referentes a legislagao em vigor, antes de
tomar quaisquer outras providéncias referentes ao Laudo.

Como passo necessario a realizagdo da pericia antropologica, des-
loquei-me, diariamente (de 4 a 7 de setembro de 2001), a Reserva In-
digena Mae Maria para ouvir os Gavido Parkatéjé e tentar compreen-
der as ocorréncias do dia 19 de marco de 2000, do ponto de vista dos
protagonistas do conflito, no caso a Comunidade Indigena Parkatéjé.*'
E, para complementar as informacoes colhidas junto aos Gaviao Par-
katéjé, realizei reconhecimento da area do conflito,* posto que preci-
sava ver e analisar, em detalhe, o que vi e ouvi na aldeia Kupenjipdkti,
nome atribuido a aldeia Gaviao Parkatéjé que, sugestivamente, indi-
ca “os que estdo lutando no meio do kupen,” ou seja entre os ‘bran-
cos’(Ferraz, 1998).

81. Respeitando a tradigdo dos Gavido Parkatéjé as entrevistas foram feitas durante seguidas
reunides no Acampamento, local onde se retinem os guerreiros para: cConversar, ‘brincar com
flechas’ e receber visitas. Guerreiro é a denominacio formal das liderancas Gavido Parkatéjé,
em referéncia a postura aguerrida do grupo e ao gosto pelo arco e flecha, instrumentos es-
senciais ao guerreiro.

82. Caminhada feita via trilha (entrada localizada a altura do km 21 da BR-222) usada para
coleta de castanha-do-para, em companhia dos guerreiros responsaveis pela vigildncia, no dia
6 de setembro de 2001, até o local onde ocorreu o conflito.
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2. Do Laudo Antropoldgico

O Inquérito policial foi instaurado

“...para verificar a procedéncia da comunicagio de crime contido no do-
cumento [Ficha de ocorréncia N°. 595783 de 19.03.2000 — Delegacia Mu-
nicipal de Maraba/PARA]... que relata que indios da Reserva Indigena
Mie Maria ap6s encontrarem invasores extraindo castanhas no interior
da referida reserva, teriam efetuado disparos de arma de fogo na dire¢ao

destes, baleando um destes que nio resistindo veio a falecer.” (Fls. 02)

A etnografia (descri¢ao) dos fatos encontrada no Inquérito, per-
mite compreender um momento do processo fric¢ao interétnica (dis-
puta entre Gavido Parkatéjé versus brancos/kupen), face a constru¢ao
de tecido sociocultural em area de conflagracdo — Regido Sudeste do
Para — marcada por conflitos histéricos, registrados em documentos
diversos e literatura pertinente ao tema, desde o final do século XVIIL
Tendo esse contexto como pano de fundo, Josimar do Livramento
Moraes Mendes, chefe de posto indigena e funcionario da FUNAI, re-
gistrou queixa junto a Delegacia de Policia de Maraba imediatamente
ap0s ter recebido comunicado do chefe da Associagdo Indigena Para-
katéjé Amjiptar Kaxuwa,* Haraxare Krokti Ronore Konxart, a Ficha de

ocorréncia registra que, o funcionario:

“...recebeu um telefonema, do indicio Mathias,* dizendo que encontra-
va-se no interior da reserva indigena, dois homens, nido identifica-

dos, os quais estavam carregando sacos de castanhas, sendo que estes

83. Criada para exercer a vigilancia da RIMM recebeu sugestivamente a denominagdo
Amjiptdar Kaxuwa, pois Amijiptdr é particula reflexiva plural, em Parkatéjé, e Kaxuwa pode ser
traduzida como proteger, estar seguro, portanto, a associa¢io indica a necessidade de institu-
cionalizar a protecdo da comunidade, deixando-a segura.

84. Nome, atribuido a Haraxare Krokti Ronore Konxart, em ‘versao’ de ‘branco/kupen’ que nao
consegue falar em Parkatéjé.
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depararam com uma equipe de indios que fazem a seguranca da reserva,
onde mandaram que os parassem, onde, estes ndo obedeceram e corre-
ram para fugir, momento em que ocorreu alguns disparos de tiros,...”

(Fls. 03, sic.)

O relato permite situar o conflito que tem um passado e preci-
sa ser compreendido como resultado de um processo em que estdo
em jogo varios elementos, pois a saga dos Gavido Parkatéjé ¢ bastante
conhecida na 4rea do Tocantins, seguidamente suas terras tém sido
invadidas por estranhos e cortadas por inimeros empreendimentos
realizados no sul do Para (Beltrao, 1998). As terras que hoje consti-
tuem a Reserva Indigena Mae Maria foram asseguradas por intermé-
dio do Decreto N°. 4.503, de 28 de dezembro de 1943, assinado pelo
Interventor Federal Coronel Joaquim Cardoso de Magalhaes Barata.
Ap6s anos de luta, a reserva foi demarcada através do Decreto N°.
93.148 de 02 de agosto de 1986 e registrada no SPU PA-04, livro 2, as
folhas 484 a 485 de 08 de setembro de 1986.

Se o territdrio indigena se encontra demarcado, as fronteiras estao
de fato e de direito estabelecidas, na visao de Paiaré:* “...o governo fez
um chiqueiro® para cada indio e nés respeitamos o limite...”¥ Prosse-
gue argumentando, “...nds ‘tamos no nosso territorio, quero que es-
sas pessoas juridicas* pensem nisso...”* O lider indicou a necessidade

de se respeitar as fronteiras étnicas, pois estas permanecem apesar do

85. Registrado como Edvaldo Vandenilson, posto que branco/kupen, pela impossibilidade de
dizer os nomes Parkatéjé, atribui nomes ‘civilizados” aos Gavido Parkatéjé, expressando assim
preconceito e desrespeito as tradi¢des indigenas, além de ignorar a legislagao.

86. Alusdo a restrigdo do territério indigena, que antes da demarca¢io confundia-se com a
floresta da margem direita do Tocantins.

87. Depoimento oferecido, em 05 de setembro de 2001, durante a reunido em que as lide-
rangas relataram os fatos relativos ao incidente.

88. Refere-se a Policia Federal e a Procuradoria da Republica.

89. As transcri¢des sdo fiéis as falas referentes as informacoes, oferecidas pelos Gavido Par-
katéjé, conservando a forma de expressdo, em portugués, dada a maior eloquéncia que a
adequagdo as regras ortograficas e gramaticais.
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fluxo de pessoas que possam atravessa-las. Apontando, assim, a im-
portancia da manutencdo de “...rela¢Ges sociais estaveis, persistentes
e frequentemente vitais que ndo apenas atravessam essas fronteiras
como também muitas vezes baseiam-se precisamente na existéncia de
status étnicos dicotomizados” (Barth, 2000: 26).

Dito de outro modo, fronteiras definidas devem ser respeitadas,
a invasao € um ato lesivo. Segundo a otica Gavido Parkatéjé, consi-
derada no presente Laudo, as caracteristicas objetivas que os atores,
no caso os membros da comunidade, apontam como significativas
sdo: pertencer ao grupo implica em morar na RIMM e defender seus
limites, incondicionalmente. Pelo fato de defenderem seu territério,
reivindicam ser julgados e julgam a si mesmos como tendo o direito
de vigiar o territorio e impedir sua viola¢ao. Relatam que a FUNAI,
“...0 governo pediu pra ficar fazendo vigilancia, pois assim kupen nao
entra...,” como indica Paiaré, dito de outro modo, se protegendo,
mantendo a seguranca de todos, os guerreiros revigoram a tradi¢ao
de conservar o territério e atender aos apelos dos governantes, como
quem mantém intenso dialogo desde a década de 40 do século XX.

Portanto, quando os Gavido Parkatéjé fazem a vigilancia de suas
terras estdo a demarcar as fronteiras de sua identidade em rela¢io aos
vizinhos, sublinhando o fato de pertencer a um grupo que mantém
o dominio de suas terras em que pese toda a adversidade. Territorio,
enquanto espag¢o social para vida; historia, como tempo, durante o
qual os indigenas criam e recriam a tradi¢do, mantendo a identidade
étnica e reforcando valores cultivados socialmente.

Os Gavido Parkatéjé reconhecem os limites de suas terras, mas
tém nitida nog¢ao do que seriam as terras de seu territorio tradicional,
as quais seriam bem maiores que os limites da RIMM e, ainda hoje,
sdo alvo de reivindica¢des, mas estas escapam ao ambito do presente
Laudo. Para compreender a aparente contradi¢do, faz-se necessario
indicar que, em Antropologia, entende-se por territério indigena a
base espacial onde uma determinada sociedade indigena expressa-se
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cultural e socialmente, retirando deste territorio tudo que é neces-
sario para a sobrevivéncia do grupo. O territério indigena nao deve
ser confundido com terra indigena, ou seja, com o processo politi-
co juridico conduzido pelo Estado para regulamentar as demandas
de demarcagdo dos territérios tradicionalmente pertencentes a uma
sociedade indigena (Oliveira, 1999 e Batista & Paula e Silva, 1998: 1.
Destaques meus).

A compreensdo e dominio das fronteiras pelos Gavido Parkaté-
jé implica em respeitar os vizinhos com os quais mantém rela¢Ges
amistosas, chegando até a estabelecer pacto para usar uma ou ou-
tra matéria prima que, hoje, nao mais existe nos limites da RIMM,
mas é necessaria a confec¢ao de artefatos tradicionais. A negocia¢ao
€ a estratégia de acdo da diplomacia Gaviao Parkatéjé, os guerreiros
tém verdadeira aversdo por quem nao respeita limites, invade terras,
rouba seus bens e nao dialoga. O/s invasor/es é/sdo considerado/s
estranho/s, estranho/s cuja/s “...arma nao é a boca, a palavra,...” as-
sim sendo, restringem a intera¢do aqueles vizinhos/as ou visitantes
com quem pressupdem haver compreensao, troca, solidariedade e
interesses comuns. Negociag¢ao, acordo, pacto sdo armas que os Ga-
vido Parkatéjé conhecem e manejam com a mesma destreza que mo-
vimentam arcos e flechas. As palavras, cuidadas e elaboradas, sao as
armas usadas ao longo dos tltimos 30 anos, quando os interlocutores
da comunidade ndo estiveram restritos aos vizinhos, mas ultrapassan-
do as fronteiras dialogaram (e sairam-se razoavelmente bem), com
a Companhia Vale do Rio Doce (CVRD), hoje Vale; a Eletronorte; a
Rede Celpa, agora Equatorial; e o Governo do Estado do Para, sem-
pre atentos aos seus direitos, mas conversando e esperando, como in-
forma Topramre Krohokrenhum Jopaipaire, o grande lider parkatéje.

Ha, no processo, reconhecimento tacito da RIMM e dos direitos
Gavido Parkatéjé, manifesto quando o delegado da Policia Federal so-
licita os esclarecimentos e o Procurador determina a pericia, pois as

fronteiras nao sao, apenas, territoriais, mas étnicas, a disputa se faz
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dentro de territorio que nao é municipal, mas da Unido com usufru-
to perene do grupo, conforme assegura o texto constitucional. Os
‘brancos/kupen’, independente de serem “pessoas juridicas”, como diz
Paiaré, sabem quais sdo os limites da RIMM, mas insistem em des-
respeita-los. Especialmente nos meses relativos a safra da castanha-
-do-pard, tanto que, ano a ano, a produgdo de castanha vem sendo,
drasticamente, reduzida (Beltrao, 1998).

Entre os valores pelos quais se pautam os Gaviao Parkatéjé, segundo
os guerreiros entrevistados, temos: o gosto pelo dialogo, na tentativa de
dirimir as duvidas. Diz Krohokrenhum, “...quando kupen quer corta cas-
tanha, ndés conversa, se corta trés latas, duas é nossa e uma de kupen...
nio necessita abuso, nds trabalhamos como os outros”. O lider refere-
-se: primeiramente, ao sistema de coleta de castanha, na regido, onde
quem ndo € dono de castanhal, pode ‘cortar’® castanha ‘de terca;”" e,
em segundo lugar, ao entendimento das populacdes tradicionais de que
os recursos naturais podem e devem ser utilizados parcimoniosamen-
te por todos, mas dentro de territério que possui dono, este deve ser
ouvido. Ouvir é bem inestimavel aos Gaviao Parkatéjé. Ao comentar a
ocorréncia, Krohokrenhum diz: “...necessidade a gente conversa, “abuso’
a gente fica disposto a tudo, é roubo...” Complementando o lider, Na-
koti Gavido, sabiamente, pergunta: “doutora, se a senhora cria galinha
e o ladrao vem rouba, a senhora gosta? Que a senhora faz?” Ele mesmo
responde: “n6s vamos la, saber quem é...” E prossegue, “...ao encontra
o ladrao a gente conversa, mas ‘abuso’ a gente ndo atura, ta em casa...”
Outra norma que emerge: necessidade se tolera e se assiste, “...a gente

» <

dd a mio...”, “abuso’ nio se tolera, se combate.

90. “Cortar” castanha é abrir o ouri¢o — fruto da castanheira — e retirar as améndoas para
depois “empaneirar” ou ensacar para retirar os paneiros (cestos) ou os sacos do interior da
floresta quando a quantidade justificar o movimento de retirada da carga.

91. A “ter¢a” é o regime de corte de castanha em que os donos do castanhal “concedem” aos
castanheiros — trabalhadores da castanha — que, sem-terra, se sujeitam a trabalhar e a cada
trés paneiros ou sacos cortados, dois pertencem ao dito proprietario.
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3. Da versdo Gavido Parkatéjé

A narrativa dos Gavido Parkatéjé sobre os acontecimentos do 19 de
marco de 2000 foi feita, coletivamente, pelos guerreiros, com suas vo-
zes graves, as vezes roucas pelo consumo do tabaco, informando de
maneira altiva como defendem a terra de invasores, mas a0 mesmo
tempo falavam ‘em stiplica’ como se diante de um juiz estivessem a im-
plorar compreensao as suas leis, aos seus codigos diferenciados, mas
corretos no contexto social que se encontram, as terras de Mae Maria,
o chdo que lhes oferece, tradicionalmente, coeréncia cultural e social.

A primeira reunido comeca solene, como uma cimeira® interna-
cional, em siléncio os guerreiros aguardam a presenca de Topramre

Krohokrenhum Jopaipaire para dar inicio aos trabalhos. Ele inicia o relato.

“Eu quero contar, mas nio posso. Parkatéjé ¢ diferente de kupen, [respi-
ra fundo, pita o tabaco e prossegue] kupen briga de dois, os outro olha,
assiste parado, nés ndo. Os nossos brigam de bolo, todos da comunidade
se joga, briga o bolo todo, ninguém sabe quem caceta quem. Eu nio
pode dizé que foi [olha a volta e com os olhos fixos no infinito da mata,

informa] ele, aquele, ndo pode, ndo sei, noés luta pela terra, terra nossa.”
Haraxare Krokti Ronore Konxarti toma a palavra e relata:

“0 capitdo” soube que ‘tavo roubando castanha, ele queria i 14, mas
quem tem de vigia, é a vigilancia. Tinha de sete saco de castanha pra

mais, esperando a tropa,” a castanha era do capitdo. Nos saimos daqui

92. A solenidade era tamanha que chamar a reunido de conferéncia é pouco, preciso de de-
signativo em portugués de Portugal para informar ao leitor da solenidade manifesta pelos
interlocutores Jé, gente do Tocantins, que luta sem perder a dogura diplomatica da palavra,
arma poderosa e capaz de estabelecer didlogos que nuan¢am a diferenga em nome da neces-
saria pluralidade.

93. Denominagio kupen de Topramre Krohokrenhum J6paipaire, lider entre os Parkatéjeé.

94. A améndoa denominada castanha-do-para, ap6s a queda do ourico, é tirada/cortada
e ‘armazenada’ sob as castanheiras, no interior das coloca¢des, aguardando a retirada por
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em pra fazé ronda, era dia antes [18.03.2000] fomd pra pernoita. Pega-

mos muita chuva, noite toda, quando amanheceu, saimos pra da busca.”
Nakoti toma a palavra e usando a onomatopeia correspondente, diz

“t4,... ta,... td... [move as maos imitando o corte da castanha dentro da
colocagio]... era perto de um quilémetro, se muito. Mathias mandou
a gente voltd e chama os companheiro. Nos voltemo, trazendo os ou-
tros, dai nds fomos cercando o barulho do corte assim... [ os vigilantes
levantam e se arrumam em v’ indicando o cerco] mas nio teve forma de

fecha, dai vimos trés. Gritamos pra para, dois para, um corre.”

Haraxare Krokti Ronore Konxarti retoma a palavra e usando da condi-

¢ao de chefe da Associa¢do Indigena Parakatéjé Amjiptar Kaxuwa, explica:

“...as ordem nossa é manda para, espera se entrega. A gente grita para,
dai eles para, sabe que ‘ta errado, mas tem muito que corre e quando
corre é que ndo quer conversd, 't fugindo. Se fogé, qué rouba. Dai nds
atiremo de cartucheira, era pra mais de dez [segundo alguns eram de-
zoito, pois quando saem na vigilancia saem em cerca de duas dezenas]
como foi de bolo, eu penso assim ‘né... a gente atirou pra assustd, dai

kupen para, mas acho que tiro variado, pegou o homé, dai caiu.”

Como tinha duvidas perguntei, como eram dadas as ordens, eles
repetiram, como se estivessem diante do perigo e dois ou trés respon-
deram “...para... para... volta, volta...” Jamxere Lopes Kaprektyire,
adivinhando a duvida, disse: “nos fala com kupen em portugués, nos
ndo fala na lingua [em Parkatéjé], se fala na lingua ele nao para...”

tropas de burros ou pequenos tratores que percorrem as picadas abertas na mata. Coloca¢io
ou bola de castanha é a denominagao regional dada & grande concentracio de castanheiras,
nos castanhais nativos, como no caso dos castanhais existentes em Mae Maria.
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Perguntei, ainda, o que ¢ tiro variado? Ao que Haraxare Krokti Ro-

nore Konxarti respondeu,

“...é tiro que nfo vai direto, ndo é como caga, que a gente atira pra acer-
ta, nés ndo atird em gente, nés atird, por que a gente quando vigia, caga
também, por isso nds ‘tava de arma, nossa arma ¢ de caca. Tiro variado,
¢ assim... quando bate antes, noutra coisa, um pau, uma coisa [apontan-
do o obstaculo da brincadeira de flechas] como a flecha, antes de toma

2

rumo bate 4.

A conversa estava animada, os detalhes fluiam, todos se divertiam
com a minha ignordncia, pois mesmo aqueles que nao sdo bons ar-
queiros, sabem o que € ‘tiro variado’, eles estavam felizes ensinando a
antropologa. Brincaram, indicando bons arqueiros como aqueles que
atiram variando, mas um deles em tom grave informou: “doutora,
nos atira em caga, em gente nao...”, os demais protagonistas fizeram
sinais concordando com a observacio.

De cimeira internacional passamos a encontro coloquial. Mas, em
tom solene ou brincalhao, os Gavido Parkatéjé iam se apresentando, o
relato nio estava encerrado. Haraxare Krokti Ronore Konxarti informou:

“quando kupen caiu era muito sangue, nés juntemos todos e viemo tra-
zendo kupen com sangue. Vim na frente, correndo pra avisa, tinha que
socorré, nos se defendeu, mas ele ‘tava ferido. Corri muito, pra socorré
e os meninos [apontou os vigilantes mais jovens, junto com os mais ve-
lhos] vieram trazendo o homé. Dai telefond pra Josimar, mas quando
eles chegaram, o homé tava morto, mesmo dando 4gua, foi triste! E...
[pensativo] indio que nio presta, mas nds ‘tava em casa, por que ele ndo

parou, por que ele ndo ouviu, nos atirou pra cima”

Todos ficaram em siléncio. O relato encerrara. A narrativa co-

letiva dos Gaviao Parkatéjé confere com os termos de declaracgoes
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constantes do processo,” com uma diferenca, a narrativa foi feita
nos termos da comunidade, além de ser uma construcio coletiva,
que os protagonistas, por estarem presentes, possuem direito de re-
tificar ou ratificar.

Do ponto de vista social, os depoimentos que compdem a narra-
tiva apresentada, ouvida e registrada em Mae Maria, grosso modo,
seria a reconstituicdo dos acontecimentos, de 19 de marco de 2000,
contada pela otica da lei Parkatéjé, os acontecimentos, sem que esse
fosse o intento dos membros da comunidade, pois para os Gavido
Parkatéjé nao existe o que, nds os nao Parkatéjé, chamamos recons-
titui¢ao dos fatos (do crime), visto que, por seus coédigos, nao ha
delegacias, inquéritos e tantos outros passos necessarios a a¢do da
justica entre nos, os ndo-indios. O rito é social e, como tal, perma-
nece até hoje, nao ha instancias de apuracao, o direito é consuetu-
dinario e a ag¢do é social. Esta é a diferenca a ser considerada, visto
que, no sul do Para, a sociedade é plural e o respeito ¢ assegurado
pela legislagao vigente.

Da guarda do territorio

Entre as licGes aprendidas pelos Gavido Parkatéjé, no conturba-
do espaco social onde se encontram, esta a importancia de manter
as terras de Mae Maria, especialmente, considerando as sucessivas e
violentas perdas territoriais e demograficas, que culminaram com a
permanéncia em base territorial fixa (limites da RIMM), produzindo
mudanca radical no quotidiano do grupo. A manutencao das terras
¢ sentimento alimentado pela tradicao dos grupos Jé, conhecidos na
literatura antropolégica como sociedades que possuem uma histéria

imbricada com o espago social considerado territério tribal. Os Jé,

95. Cf. Os termos de declara¢do de Raimundo Barbosa dos Santos (Folhas 05 a 08); Almir
da Conceicdo Leite (Folhas 09 a 12); Eimar Aratjo (Folhas 23 a 24); Josimar do Livramento
Moraes Mendes (Folhas 26 a27)e Haraxare Krokti Ronore Honxart (Folhas 28 a 29).
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como os Gavido Parkatéjé, conservam a tradi¢ao na autodenomina-
¢do, uma vez que pdr significa pé, abaixo, jusante do rio, no caso o
Tocantins; katé ¢ dono, controlador; e jé corresponde a nds, a gente;
ou seja Parkatéjé quer dizer “os donos da jusante”.

Para além da autodenominacao, a saga dos Parkatéjé é lembrada
e narrada em longas sessGes no patio da aldeia ou no acampamento,
durante as quais os velhos, que possuem prestigio e merecem respei-
to, falam com autoridade de andangas, corredeiras, fugas e disputas
do tempo antigo, quando as turmas do Cocal, da Montanha e do Ma-
ranhio ainda nio estavam reunidas em M3ae Maria, ensinando aos
mais jovens uma histéria que nao deve e nem pode ser esquecida
(Ferraz,1998).

Os Gavido Parkatéjé nao apenas falam do territorio, mas conhecem
cada pedaco do espaco que habitam, sdo capazes de indicar cada ar-
vore na floresta, arrolar os lugares dos animais, distinguir trilhas desta
ou daquela caga com argucia e precisao, tal qual alguns de noés indi-
ca esquinas e ruas do pedaco da cidade em que vivemos. Observe-se
que indiquei alguns de n6s em contraposi¢ao aos membros do grupo,
posto que entre eles conhecer o espaco é condicao de vida, nao é de-
mais dizer que os indios conhecem seu territério “como a palma da
sua mao”. Indicam, imprimem e desenham o mapa de suas terras,
pois trazem no corpo as marcas, as inscri¢des de uma historia forjada
na defesa do territério.

A vigilancia do territorio é perene em Mae Maria e ¢ ela que expli-
ca parte dos acontecimentos do 19 de mar¢o de 2000. Apos ouvir as
narrativas, solicitei, e fui prontamente atendida, que identificassem
o local do incidente. A principio eles se entreolharam gravemente e
perguntaram, exclamando, quase em coro: agora! Ao que respondi:
quando vocés marcarem. Dai, um dos velhos ponderou: “...deve ser a
noite ou cedo, pois faz menos calor, agora doutora nao vai”. Concor-
dei. Krohokrenhum usando de sua autoridade indicou; “amanha eles

vao, ¢ longe, mas eles trazem doutora de volta se cansa”.
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Na manha seguinte, os diplomatas de Mae Maria mandaram me
buscar e liderados por Haraxare Krokti Ronore Konxarti, Nakoti Ga-
vido, Ropré Kwyntykre Homprynti, Jamxere Lopes Kaprektyire, Topram-
ti Kojitorti Krokti e Amjikrope Jokahyh Kokraproti acompanharam-me
na caminhada de reconhecimento do local do incidente. Iniciamos
a jornada as 7h. Haraxare Krokti ia a frente, Topramti e Ropré me pa-
receram escalados para me amparar na jornada, posto que se reve-
zavam a minha frente, ou logo atras, abrindo caminho e ensinando
por onde seguir. Haraxare Krokti ia ligeiro de facdo em punho, es-
pingarda no ombro, refazendo a picada, nos pontos em que estava
obstruida. Os demais também portavam seus apetrechos de caca.
Caminhavam em siléncio, mas vez por outra brincavam e pergun-
tavam se eu desejava descansar. Caminhavam atentos e, a0 menor
ruido, faziam observagbes para deixar-me familiarizada com a mata.
Tentaram, como educadores, ensinar-me um pouco dos segredos da
floresta, apontando as castanheiras, os locais de corte, a passagem
de animais e tudo que pode ter maior interesse para alguém da cida-
de. Quando meus protetores se cansavam de caminhar lentamente,
como eu, sem nada dizer, os demais acompanhantes diminuiam o
passo e, sutilmente, revezavam-se, de forma que em minuto algum
fiquei s6. Apos duas horas de caminhada, chegamos ao local do cor-
te da castanha, facilmente reconhecido pela quantidade de ouricos
abandonados ap6s o corte.

Haraxare Krokti, brincando com a folhagem, informou: “...foi aqui
que a castanha estava guardada”, sentaram-se e enquanto merenda-
vamos, foram lembrando dos acontecimentos. Assisti a outra recons-
tituicdo. Aos poucos os guerreiros foram mostrando suas estratégias
de guarda e a forma de agir. Pelo relato dramatizado, digo dramati-
zado porque meus interlocutores pareciam “atores em cena” e, nova-
mente, ouvi e vi, desta vez com mais detalhes, o relato. Os vigilantes
indicaram por intermédio de marca¢ao o espago em disputa. Ropre,

na medida em que os demais falavam, desenhava no chao os locais
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indicados, fiquei “conhecendo” um pouco do territério tdo caro aos
Gavido Parkatéjé. E dificil transcrever o que vi e ouvi, mas o relato
dramatizado nao deixou duvidas quanto ao incidente: os brancos/ku-

pen, naquele 19 de marco de 2000, decerto estavam violando as terras

da RIMM, dai o ocorrido. Concluindo, os Gavido Parkatéjé atiraram
ceifando a vida de um invasor na defesa de seu territdrio, a nogio que

os moveu foi a defesa de suas terras e a manutencio de suas condi-

cOes de vida.
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Pés-escrito

Os Gaviao Parkatéjé foram investigados pela morte de um homem
“branco” que invadiu a Reserva Indigena Mae Maria (RIMM) e foi
morto pelos vigilantes indigenas, mas as explica¢gdes contidas na pe-
ricia impediram que o inquérito fosse adiante. O Ministério Publico
Federal, por intermédio de sua titular em Maraba, procuradora da
Republica, Silmara Cristina Goulard, requereu o arquivamento do

2

processo em 22 de maio de 2002, argumentando que “...os relatos dos
indigenas, colhidos no laudo antropolégico, harmonizam-se com o
depoimento dos invasores sobreviventes. E ademais retratam fidedig-
namente as circunstancias pelas quais se impossibilitou a determina-
¢do da autoria...”

A Procuradora utiliza varios trechos do laudo para refor¢ar sua ar-

gumentagao apontando

“... que a manutencgdo das terras é sentimento constantemente alimen-
tado pela tradi¢cdo dos grupos indigenas, até porque, esses grupos pos-
suem histdria intimamente imbricada com o espago social considerado
tribal, desta feita, a preserva¢io dos costumes indigenas implica, neces-

sariamente, na guarda e conservagao do territério...”

O pedido de arquivamento foi deferido pelo Juiz Federal em Ma-
rab, Francisco de Assis Garcés Castro Junior, em 24 de maio de 2002.

Infelizmente, Haraxare Krokti Ronore Konxarti, alvo das investiga-
¢oes policiais aqui apresentadas, faleceu vitima de complica¢des de-
correntes da COVID-19, em 13 de outubro de 2020.
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CAPITULO 6

Area Indigena Sororé a
proposito da BR-153

Sumario: Justificativa; 1. Metodologia de Trabalho; 2. As Marcas da Historia; 3. Conhecendo o coti-
diano do povo Surui; 4. Direitos e reivindicagoes; Das Recomendacies; Referéncias; Pos-escrito

Justificativa

O Laudo Antropolégico, ora apresentado, atende a solicitagdo
da Procuradora da Reptblica em Maraba, Dra. Neide M. C. Cardo-
so de Oliveira, em fun¢ao da pavimenta¢ao da BR-153 que corta a
Area Indigena Sororé localizada no municipio de Sio Domingos do
Araguaia.

Argumenta a titular do Ministério Publico Federal, com toda ra-
zdo, que a pavimentacao da rodovia deveria ter sido precedida de um
Estudo de Impacto Ambiental (EIA) e o correspondente Relatorio de
Impacto sobre o Meio Ambiente (RIMA) para licenciamento do em-
preendimento, sobretudo por tratar-se de rodovia (MT/DNER, 1996:
39).”° Afora a irregularidade referente ao licenciamento do empreen-
dimento, a pavimentag¢do da rodovia fere os interesses da Comunida-

de Indigena Surui/Aikewara,” que ha 26 anos convive com a rodovia e

96. Cf. Ministério dos Transportes/DNER. 1996. Corpo Normativo Ambiental para Empreendi-
mentos Rodovidrios. Rio de Janeiro.

97. No texto do Laudo conserva-se a denominagio Surui, mesmo tendo conhecimento da
autodenominacio Aikewdra, utilizada, especialmente, em momentos de negociagdo quando
se apresentam como Comunidade Indigena Surui/Aikewara. Aikewara significa nds, a gente.

A Antropologia e o exercicio da Justica ¢ 163



com os transtornos sociais acarretados pela mesma. Por estas razoes,
a Procuradora da Republica em Maraba suspendeu, em dezembro de
1997, as obras efetuadas pela Secretaria de Estado de Transportes do
Para (SETRAN), através das empreiteiras contratadas para realizar o
empreendimento.

Ap6s negociagoes entre os envolvidos na querela, a referida Secre-
taria de Estado contratou profissional habil a execucdo das tarefas re-
queridas pela procuradora e assinou TERMO DE AJUSTAMENTO DE
CONDUTA assinado em 28 de mar¢o de 1998 comprometendo-se a
aceitar o Laudo Antropolégico para evitar retardamento nas obras.”

1. Metodologia de trabalho

Apos os entendimentos iniciais dei andamento as tarefas prepara-
torias a elaboragdo do Laudo estruturado a partir das seguintes ati-

vidades:

¢ Reunides de negocia¢do e reajustamento de conduta realiza-
das a partir da Procuradoria da Republica e da Administra¢do
Regional da Fundagio Nacional do indio (FUNAI) em Ma-
raba/PA.

» Documento entregue a Procuradora da Reptblica em Mara-
ba, em 15 de junho de 1998, denominado Acordo de Indeniza-
¢do entre o estado do Pard e a Comunidade Indigena Surui da Aldeia
Sororo.

« Vistorias realizadas, em diversas oportunidades, a Area Indige-

na Sororo.

Os Surui sdo também conhecidos como Surui do Pard. Para melhor compreender a questio,
consultar Ricardo, Carlos Alberto. 1985. “Surui” In: Povos Indigenas do Brasil 8 sudeste do Para
(Tocantins). Sdo Paulo, CEDI, p. 101-121.

98. Cf. Processo Administrativo/PRM/MAR N°. 008/97 referente a BR-153: fls. 93-96, clausu-
la terceira Das obrigagdes letra B.
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e Entrevistas com os responsaveis pela pavimenta¢ao da BR-153
no trecho referente a Area Indigena Sororé.

 Entrevistas com os funcionarios do 6rgao tutelar - FUNAI que
atuam de forma mais proxima aos Surui.

» Entrevistas e correspondéncia com profissionais que atuaram
e/ou atuam junto aos Suru.

» Levantamento histérico-documental referente aos Surui.

¢ Levantamento bibliografico a respeito dos Surui.

¢ Trabalho de Campo realizado junto a Comunidade Indigena
Surui/Aikewara.

As atividades foram desenvolvidas conforme a necessidade imposta
pela coleta de dados no decorrer do trabalho.

2. As marcas da Historia

A saga dos Surui € bastante conhecida na area do Araguaia-Tocantins,
pois seguidamente seu territorio tem sido invadido pelas frentes de ex-
pansdo que alcangaram o sul do Para. As terras que hoje constituem a
Area Indigena Sororé, apés renhida luta, foram asseguradas pela Portaria
da FUNAIN°. 1.370/E de 24 de setembro de 1982, homologada por inter-
médio do Decreto N°. 88.648/83 de 30 de agosto de 1983 e registrada no
SPU/PA N°. 70, livro 2, as folhas 398-399 em 08 de setembro de 1986.

Entretanto, a demarcag¢ao nao proporcionou tranquilidade aos Su-
rui, pois desde a interdi¢cdo da drea em 1968, por meio do Decreto
presidencial de N°. 63.367 de 08 de outubro de 1968, por iniciativa de
Frei Gil Gomes Leitdo, a interlocu¢io dos Surui com a sociedade na-

cional foi intensa e dramatica (Ricardo, 1985). Como informa o autor:
“[floram os garimpos de cristal de rocha do baixo rio Araguaia que de-
terminaram uma maior penetra¢io no territério tribal no comeco do

século. O confinamento dos Surui na area onde hoje estio localizados
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ocorreu, entretanto, devido as pressdes exercidas pelos castanheiros, a
partir do inicio da década de 40, com incursées muitas vezes violen-

tas.” (Ricardo, 1985: 103, negritos meus.)

Dos “tempos antigos” os Surui guardam marcas profundas “pei...
pei... pei...” ou “tum... tum... tum...” sdo as onomatopeias referentes
aos tiros de espingardas e revolveres que determinaram as perdas hu-
manas nos embates com invasores. Os sons perseguem, ainda hoje,
os jovens Surui que ficaram orfdos a época. As perdas nao sdo, unica-
mente, fisicas. Os danos de ordem emocional marcam, intensamente,
o comportamento do coletivo.

Laraia (1967) oferece uma avaliacio dos acontecimentos:

“Ta]s violéncias sofridas em 1947°° e 1957'* ndo foram esquecidas, prin-
cipalmente pelos parentes das vitimas. A devasta¢do causada na aldeia
pelos cagadores de peles é, hoje, reprovada pelos indios. E, o que é mais
importante, os Surui sabem que foram os Kamard (brancos) que introdu-

ziram na regido as doengas que tantas mortes lhes causaram.”'"'

E importante asseverar que nas décadas de 40 e 50 o contato com
a sociedade nacional ainda ndo se fazia intensamente, apesar dos em-
bates. A intensidade do contato s6 aconteceu a partir de 1960 quan-
do desapareceram Musend, “...o velho e sabio chefe Surui” (Ricardo,

1985: 104) e outros velhos, vitimados pela gripe. A morte dos mais

99. Na década de 40, os grandes proprietarios de terras no sul do Para e os chefes politicos
locais comegaram a se estabelecer e a disputar os castanhais localizados em territorio Surui
passando a empreender expedi¢des de exterminio contra o grupo, realizando emboscadas e
queimando suas aldeias. Em 1947, ao tentarem aproximag¢io com os castanheiros em Cajuei-
ro foram recebidos a bala.

100. Dez anos ap6s Cajueiro, os Surui foram recebidos a bala em Fortaleza as margens do rio
Sororozinho afluente do rio Sororo.

101. Sobre o assunto consultar: Laraia, Roque de Barros. 1967. “Os Surui e os Akuawa-A-
surini” In: Laraia, Roque de Barros & DaMatta, Roberto. Indios e Castanheiros — A emprésa
extrativa e os indios do médio Tocantins. Sdo Paulo, Difel, p. 64-65.
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experientes produziu um clima de consternacao na aldeia. O fato fa-

cilitou o jugo dos Surui por Joao Correia,'*

regional dedicado a caga
de peles de animais silvestres que levou muitos kamard a aldeia. A pre-
senca dos kamard produziu altera¢des irreversiveis, do ponto de vista
da cultura tradicional, além da prostitui¢ao das indigenas mulheres e
da dizimagao do grupo, reduzido que foi a 40 individuos.

Os Surui so6 se libertaram do jugo de Jodo Correia'”

e seus compar-
sas gracas a enérgica atuac¢ao de Frei Gil que, munido de procuragio
do antigo Servigo de Prote¢io aos indios (SPI), expulsou os invaso-
res e garantiu a retomada, ainda que temporaria, de alguns costumes
tradicionais. Mas os Surui, que durante toda a sua existéncia anterior
ao contato, viveram de acordo com os seus costumes, de forma igua-
litaria e em harmonia com a natureza, passaram a conviver com a
penuria, a desigualdade e todas as mazelas produzidas pelo contato.

A ocupagio do Araguaia foi intensificada no final da década de 60
do século passado quando pequenos lavradores, expulsos de outros es-
tados brasileiros, chegam em grandes levas ao sul do Para. Era um mo-
mento critico. Coincidiu “...com a constru¢do de uma série de estradas
novas e o aproveitamento e melhoria das estradas existentes...”'**

Para melhor compreender o quadro de mudangas, em 1971 foi
entregue ao trafego o trecho da rodovia Transamazonica que vai
de Porto da Balsa ou Porto Jarbas Passarinho (na beira do Araguaia,
pelo lado do Pard) a Maraba. Para além do Pard, abria-se uma via

de comunica¢do com a Belém-Brasilia, que ia de Tocantin6polis a

102. Na verdade, Jodo Correia era empregado assalariado de José Brito, negociante de peles,
que pretendia transformar os Surui em empregados para melhor esquadrinhar a floresta em
busca de pele de animais silvestres. Laraia, 1967: 30.

103. Dias depois da expulsdo, Joao Correia foi preso por latrocinio. Em 1967, segundo La-
raia, encontrava-se preso, em Belém, aguardando julgamento. E provavel, que jamais tenha
sido julgado pelos crimes cometidos contra os Surui.

104. Para conhecer o processo de penetragdo das frentes de expansio no sul do Para, con-
sultar: Velho, Otavio Guilherme. 1972. “A Transamazonica” In: Frentes de Expansdo e estrutura
Agrdria — estudo do processo de penetracdo numa drea da Transamazonica. Rio de Janeiro, Zahar,
p. 145-160.
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Estreito. Apesar de acanhadas, as ligages sustentaram, desde a aber-
tura, um pesado fluxo de veiculos, especialmente, transporte de car-
ga e coletivos de linha regular.'” Mas, mesmo antes da entrega dos
mencionados trechos, as altera¢des se faziam sentir. Sdo Domingos
do Araguaia, municipio onde esté localizada a Area Indigena Sororo,
“...serviu de acampamento de novembro de 1970 a fevereiro de 1971
para a firma empreiteira do trecho [Porto da Balsa/Maraba]. Eram
mais de duzentos homens, criando um movimento nunca visto no
povoado” (Velho, 1972: 146)." O canteiro de obras da ENGEPLAN,
hoje, produz movimento semelhante. Fui obrigada a dar detalhadas
informacoes aos trabalhadores no que diz respeito ao comportamen-
to diante das comunidades indigenas, no patio onde falei fui ouvida
por mais de 100 pessoas envolvidas nas agoes.

A melhoria da malha viaria da regido trouxe algumas importan-
tes consequéncias, pois o transporte de pessoas e mercadorias, antes
realizado pelo Tocantins e pelo Araguaia e seus afluentes, passou a
ser realizado pelas rodovias. Além disso, regides antes inexploradas e/
ou pouco exploradas dada a distancia e a dificuldade de acesso, como
os castanhais do Araguaia-Tocantins, passaram a ser inexoravelmente

explorados. De outro lado, as rodovias proporcionaram

“...um maior afluxo de migrantes para a regido, em busca de terra,
ndo apenas pela facilidade de acesso, como também pela possibilidade
de praticar uma agricultura voltada ao mercado, uma vez que agora,
além do mercado regional, ainda incipiente, dispunham também de

acesso a outros centros de consumo, principalmente Belém e outros

105. Em 1971, estabeleceu-se a primeira linha regular entre Porto da Balsa e Maraba, bas-
tante concorrida e utilizada pelos moradores da area que iam e vinham em suas atividades
de compra e venda. A linha nio era muito regular, sobretudo, na época das chuvas, pois as
estradas ficavam intransitaveis.

106. Cf. Velho, Otavio Guilherme. 1972. Frentes de Expansdo e estrutura Agrdria — estudo do
processo de penetragdo numa drea da Transamazonica. Rio de Janeiro, Zahar.
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situados mais ao sul, ao longo da rodovia Belém-Brasilia.” (Kitamura

& Miiller 1984: 11-12)'

Sobre as mudangas, contam os Surui que naquele tempo (meados
da década de 70 do século XX):

“...ninguém falou nadinha. Comecou pelo campo (pista de pouso), de-
pois tinha a estrada, mas no inverno nao dava p’ra eles passa. Dai era
sé pista, vrum... vrum...'”® O finado meu irmao é que andava com eles
(pessoal do exército), meu cunhado, o pai deles também, o velho Warini.
Iam naquelas terra 14 longe, era mata mesmo, eles levavu os velhinho
p’ra mostra, eles num sabia anda na mata. Era ra... ta... ta... ta... e laia
os homé, mulhé, quem tivesse.'” Eles eram mau. Os velhinhos, igual
crian¢a, num sabia de nada, ia até o final mesmo. Até um tempo desse
tinha uns quatro (guerrilheiros) enterrado ai. Naquela época eu tinha
uns 10 p'ra 12 anos.

Essa ai [BR-153] eles [0 exército] fizeru de primero no facio, dai a tarde
tinha as maquina que chama moto, moto de serra derrubava as arvo-
res, depois tinha outra maquina que deixava pronto. Foi assim qu’eles
passaru aqui. Mas eles num dizia nada p’ra ninguém, vinho derrubando

tudo, tudinho, daqui no Sdo Geraldo.

107. As afirmages de Kitamura e Miiller referem-se a castanha-do-pard, mas podem ser es-
tendidas a situacdo econdmica do sul do Par4, no final da década de 70 do século passado. Cf.
Kltamura, Paulo Choji & Miiller, Carlos Hans. 1984. Castanhais nativos de Marabd-PA: fatores
de depredagdo e bases para a sua preservagdo. Belém, EMBRAPA-CPATU.

108. Imitando o barulho dos avides. O depoente imitava a hélice de helicopteros e as asas de
monomotores para assinalar o funesto bailado dos passaros desconhecidos.

109. Reproduzindo, dramaticamente, os sons de fuzis e metralhadoras do exército abatendo
os guerrilheiros. Enquanto o informante narrava os fatos, os demais membros do grupo con-
versavam em Surui muito emocionados. E diziam: “eles num sabiam”, olhando para a antro-
podloga, como se ela estivesse a acusa-los. Como a experiéncia foi drastica e, hoje, eles sabem
mais sobre os acontecimentos, o grupo ndo quer ser acusado de “ajudar o exército a cagar
guerrilheiros.” Provavelmente, em algum momento eles foram acusados, dai a dificuldade de
falar do assunto e a repeticdo do “eles ndo sabiam, eles eram como crianga”.

A Antropologia e o exercicio da Justica ¢ 169



Depois que a gente prendeu as maquina, qu’eles fizeram o desmatamen-
to, é qu’eles fizeram essa estradinha da aldeia. Pra gente faz de conta

que ¢é dinheiro, naquele tempo nao sabia de nada.” (Negritos meus)'’

Em 1972, com a eclosdao da Guerrilha do Araguaia, o exército
abriu diversas estradas operacionais ligando a Transamazonica ao
Araguaia. A aldeia Surui, por sua estratégica localizagao, serviu de
base para a movimentag¢ao do exército. Inicialmente, um campo de
pouso para pequenos avides, posteriormente a estrada, conhecida
como OP-2 e por ultimo a transformacao dos indigenas em batedores
e guias das tropas que vasculhavam a area em busca dos guerrilheiros.
Os militares acenaram com a possibilidade de garantir a demarcac¢ao
e ampliacdo de suas terras, interditadas, a época, desde 1968. Passa-
ram-se os anos e nada foi feito.

Na Historia do contato, a manipulagdo dos Surui para envolvimen-
to em “negocios de kamard” foi uma constante. Primeiro, Jodo Cor-
reia e as peles silvestres; depois o exército e o combate a guerrilha;
recentemente, a empreiteira e a retirada da picarra. Mas, até hoje,
estes atos que podem conduzir ao etnocidio e ao genocidio ndo fo-
ram julgados. E importante observar que de 100 individuos que com-
punham o grupo, em 1961, existiam, apenas, 40 individuos. O grupo
volta a crescer em 1969, passando a ser composto por 42 individuos.
Se, em oito anos, o acréscimo populacional foi de dois individuos, a
situagdo era gravissima.'"!

Em 1981, a OP-2 comecou a ser ampliada pelo Batalhdo de En-
genharia Civil (BEC) atendendo aos interesses politicos do Major Se-

bastido Moura, conhecido na regido como Major Curi6, sobre Serra

110. Conversa mantida com os Surui na qual os mais jovens relataram o passado, lamentan-
do as ocorréncias, em 17 de junho de 1998. Sobre a utilizagdo dos Surui como batedores do
exército, consultar: Ricardo, 1985: 104-105.

111. Para verificar os dados demograficos historicos, consultar: Ricardo, Carlos Alberto.
1985. Povos Indigenas do Brasil 8 sudeste do Para (Tocantins). Sdo Paulo, CEDIL.
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Pelada. A partir dai os Surui ndo mais tiveram paz, sem direitos foram
sistematicamente pisados.

A OP-2, hoje, BR-153 constituiu o inicio de uma longa historia de
perdas nao negociadas que os Surui foram obrigados a enfrentar. Ao
longo de 26 anos nenhum reparo pelas perdas sucessivas de parte do
seu territério foi feito. Em todos os momentos, os Surui tiveram seus
direitos violados, jamais foram ouvidos sobre esta ou aquela fatia de

3

territério cedido ou destruido. E como eles dizem: “...ninguém falou
nadinha... depois que a gente prendeu as maquinas, depois qu’eles
fizeram o desmatamento, ai é qu’eles fizeram essa estradinha da al-
deia. Pra gente faz de conta que é dinheiro, naquele tempo nao sabia
de nada”. Algumas perdas sao irreparaveis, tanto que ainda suscitam
demandas e estdo a exigir reparos. Apesar de, como antropologa, co-
nhecer a situa¢ao, a avalia¢do do assunto foge ao Laudo Antropolé-
gico, ora apresentado. Para dirimir diividas a literatura histérico-an-
tropologica esta a disposi¢ao dos/as interessados/as.'?

Cabe a responsavel pelo Laudo discutir, no presente documen-
to, a BR-153 e sua repercussio em relacio a Area Indigena Sororé.
Retoma-se a discussao a partir da abertura em 1972 uma vez que
nada foi feito, para resguardar os direitos dos Surui, até dezembro
de 1997. Na ocasido, a Procuradoria da Republica em Maraba, por
intermédio de sua titular, interpelou o Governo do Estado do Para
sobre o alargamento e asfaltamento da rodovia sem que o EIA/
RIMA, tivesse sido feito.

A abertura do campo de pouso no cora¢do do territério Surui
e a abertura da OP-2 em 1972 rasgando a Area Indigena Soror6
numa extensao de 11 km cortou o mais produtivo castanhal in-
digena, acarretando prejuizos até hoje, nao calculados. O outro-
ra produtivo castanhal Suruf localiza-se no chamado Poligono da

112. Considera-se que a revisio dos limites da Area Indigena Sororo é urgente, mas ha
um grupo de trabalho analisando o assunto.
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Castanha, area disputadissima no sul do Para dado o seu significa-
do politico-econ6émico.'”

Durante 26 anos os Surui assistiram a invasao de seu territério, a
abertura da rodovia, a passagem dos veiculos, ao aumento do trafego,
as sucessivas interrup¢oes do transito durante a época das chuvas e, ul-
timamente, as providéncias referentes ao alargamento e asfaltamento
da BR-153 sem que nenhum representante do Governo federal ou esta-
dual negociasse a passagem da rodovia pela Area Indigena Sorord.

Os Surui esperam ansiosos 0 momento de negociar e de receber a
indenizac¢do devida. Apesar de discordarem do corte feito na Area, os
indios entendem que a rodovia ¢ irreversivel e necessaria a eles e aos
habitantes da regido, pois proporciona ligages rapidas com os cen-
tros mais proximos, especialmente, em casos de urgéncias médicas. A
nova rota reduz em muito o tempo de permanéncia de pessoas estra-
nhas dentro da Area, visto diminuir o nimero de veiculos quebrados
ou parados diante de atoleiros. Auxilia o escoamento da produc¢ao
de castanha-do-para e de frutos regionais, proporcionando ainda, o
transporte na dire¢ao de produtos essenciais a comunidade. Mas, ape-
sar de entenderem a importancia do empreendimento, esperam ter
seus direitos assegurados com o auxilio do Ministério Publico Federal
e a compreensdo dos governantes do Estado.

Sabe-se que as rodovias sdo fundamentais para a “integragdo” das
diversas regides do pais e, sobretudo em se tratando do sul do Para.
Mas a suposta “integra¢dao” nio pode desconhecer o direito das mino-
rias étnicas e/ou sociais que compdem o variado mosaico étnico-ra-
cial do Brasil. Os Surui esperaram, pacientemente, como diplomatas
todos estes anos, apesar das a¢oes diretas, em trés ou quatro oportu-
nidades. Tentaram sempre evitar quaisquer transtornos a populac¢io

das circunvizinhancgas da Area e, mesmo, a politica do Estado. Como

113. Para uma discussdo aprofundada sobre o Poligono, consultar Emmi, Marilia Ferreira et
alli. 1987. “O Poligono Castanheiro do Tocantins: espago contestado de oligarquias decaden-
tes” In: Pard Agrdrio. N°. 2, jan./jun., p.12-21.
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vai longe o tempo do “integrar para nao entregar” urge reparar o ul-
traje sofrido, pelos Surui, com a perda de aproximadamente 200 hec-
tares de territorio.

Ou como diz Sydenstriker Neto:

“[nJos tltimos anos, as na¢des indigenas, bem como o movimento dos
seringueiros tém conseguido com extraordinaria habilidade politizar e
dar uma dimensio planetaria para os processos em curso na Amazonia.
Em grande medida através da atua¢io de suas organizag¢des, a ocupa¢io
da Amazdnia deixou de ser campo exclusivo de exercicios de estratégias
de seguranca nacional. Por outro lado, a visdo da Amazdnia enquanto
vazio demografico e social que exige ocupacio [integrar para nio en-

tregar], mostrou-se infundada. Os povos da Floresta tém revelado nio

apenas que existem e ocupam a regido, mas que possuem profundo co-

nhecimento do meio que habitam e propostas de aproveitamento dos

recursos.” (1992:149, Grifos meus.)'"*

A rodovia produziu um corte de 11 km na floresta nativa, do terri-

r 115

torio Surui,'” estendendo-se por mais de 100 m de largura. A largura

foi calculada considerando a rodovia em si, 0 acostamento e as areas
de dominio da empresa rodovidria.'"®

Ao longo dos 11 km de corte é possivel, ainda, encontrar uma area
degradada pela retirada de picarra necessaria aos trabalhos da rodo-

via, cuja recuperacao ambiental ndo foi providenciada até a presente

114. Para aprofundar a leitura sobre o tema, consultar: Sydenstricker Neto, J. M.. 1992.
“Apontamentos para uma reflexdo: popula¢do e meio ambiente no contexto amazo6nico”
In: Nicleo de Estudos da Populacdo Ambiente e Sociedade: possibilidades e perspectivas de pesquisa.
Campinas, UNICAMP.

115. Sem contar a area que serviu de apoio a abertura da estrada, qual seja o campo de
pouso no centro da Area, invadindo a aldeia e alterando substancialmente o cotidiano Surui.
116. As medidas foram tomadas pelo funcionario Josimar do L. Moraes Mendes, chefe do
Posto Indigena Flexeira na Reserva Indigena Mae Maria, da Administragdo Regional da FU-
NAI em Marabd, em junho de 1998, designado que foi a acompanhar as antrop6logas Jane
Felipe Beltrao e Maria Fernanda Paranhos Paula e Silva.
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data, e que foi alvo de tentativa de negociacao entre os Surui e a EN-
GEPLAN."” A negociagdo, considerada irregular, foi interrompida
pela enérgica acdo da titular do Ministério Publico Federal em Ma-
raba. A area degradada foi avaliada por técnico do Ministério Publico
Federal."®

3. Conhecendo o cotidiano do povo Surui

Os Surui conseguiram vencer o fantasma da depopulag¢ao ocasio-
nada pelo contato e, a partir da década de 70 (século XX), apresentam
um crescimento populacional invejavel. A dizimag¢do dos Surui ndo
chegou ao exterminio porque, durante muito tempo, localizavam-se
no centro da floresta, em territério contornado pelas aguas dos rios
Araguaia, Itacaitinas e Tocantins. Ao abrigo dos Kaiapd, seus inimigos
tradicionais e desconhecidos pela sociedade regional, pela dificuldade
de acesso, especialmente, em época de estiagem.""’

A regeneracao da sociedade Surui foi um desafio vencido pelo gru-
po com solugbes criativas em termos de relacionamentos sociais.'*’
Segundo os dados oferecidos pela FUNAI'*" a popula¢ao da Surui
compreende, hoje, 202 individuos e entre estes individuos, o nimero

de criancas e jovens é expressivo (Tabela 1).

117. Empreiteira responsavel pelo alargamento e asfaltamento do trecho da BR-153 que
atravessa a Area Indigena Sororé.

118. A vistoria foi realizada pelo Engenheiro Florestal do Ministério Publico Federal Joanil-
do Santiago de Souza, que esteve na drea em setembro de 1998. Para melhor compreensao
do problema, consultar Informagdo Técnica No. 093/98- 4 CCR.

119. O periodo de estiagem na regido vai de maio a novembro.

120. Cf. LARAIA, Roque de Barros e DaMATTA, Roberto. Indios e Castanheiros — A emprésa
extrativa e os indios do médio Tocantins. Sao Paulo, Difel, 1967: Os Surui e os Akuawa-Asurini.
Para melhor compreender o impacto do contato sobre os Surui, consultar RICARDO, Carlos
Alberto., Povos Indigenas do Brasil 8 sudeste do Pard (Tocantins). Sao Paulo, CEDI, 1985: 102-107.
121. Dados fornecidos por José Luiz Montenegro, chefe do Servigo de Assisténcia da Admi-
nistragao Regional da FUNAI em Marab4, em marco de 1998.
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Tabela 1 - dados demograficos/Surui

Faixa etaria Mulheres Homens
00a01 04 02
01a05 15 18
06a 10 21 19
11a15 15 15
16a 20 11 12
21230 17 17
31a 40 07 06
41 a 50 08 05
mais de 50 03 07
Sub-total 101 101
Total 202

Entre os Surui apenas 36 pessoas possuem mais de 30 anos de
idade. O grupo perdeu, no contato com a sociedade nacional, seus
membros mais experientes, pessoas que sabiam realizar as atividades
tradicionais como: a coleta de frutos silvestres, a ca¢a, a pesca e a agri-
cultura. O fato reduziu, consideravelmente, seu potencial de produ-
¢ao e provocou a perda da autonomia economica.

Ao mesmo tempo que o crescimento populacional ocorrido nos tl-
timos anos é saudado como regenerac¢ao do grupo, as necessidades de
consumo alimentar cresceram assustadoramente, sem que a capacida-
de de produgao dos Surui tivesse aumentado, muito pelo contrario.

A subsisténcia do grupo ¢ obtida através dos poucos animais que
conseguem capturar em suas terras. Uma vez que a caga se encontra
bastante comprometida dada a reduzida dimensio da Area Indigena
— quando comparada com outras terras indigenas, por exemplo Re-

serva Indigena Mae Maria;'** o grande incéndio ocorrido em 1996; e

122. A Area Indigena Sororé dispbe de 26.258 ha para 202 habitantes e a Reserva Indigena
Mie Maria dispde de 62.488 ha para 380 habitantes, em 1998.
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a ampliacdo e asfaltamento da BR-153, iniciado em 1997, concorreu
para a chegada de grandes fluxos kamard (brancos) que insistem em
cacar dentro da Area Indigena. A situagio agravou-se a ponto de se
tornarem evidentes os indicios de subnutri¢io na aldeia.'*

Dadas as dificuldades de obter caca, os Surui foram socorridos
pelos Gavido. Por intermédio de um acordo entre as liderangas dos
dois grupos, cagadores Surui deslocaram-se para a Reserva Indigena
Maie Maria e capturaram jabutis em nimero suficiente para iniciar
uma criagdo que possa abastecer, futuramente, o grupo. A chegada
dos jabutis a aldeia foi comemorada,'* todos envolveram-se na agio.
As criangas banhavam os animais no acude préximo, os adultos pro-
videnciavam frutas para alimenta-los, outros dedicaram-se a separar
os filhotes dos adultos e, outros tantos procuravam madeira para
construir o criatério. Em pouco tempo, os jabutis estavam lavados,
alimentados e depositados em um cercado provisério com muitos
“vigias” a volta. A cena foi comovente, tanto pela expressdao de soli-
dariedade entre Nagoes Indigenas do Araguaia-Tocantins, como pelo
significado do ponto de vista de obter alternativas alimentares.

Na aldeia, no momento da chegada dos cagadores, pouco tinha para
alimentar os Surui. Da alimentacao oferecida aos responsaveis pelo
transporte dos animais, constavam, unicamente, feijao e arroz “puri-

nho, purinho”'®

e teve que vir de varias casas, tal a escassez enfrentada
pelo grupo. Infelizmente, a auséncia de alimentos faz parte do cotidia-
no Surui. Nas oportunidades em que se esteve na aldeia, ndo presencia-
mos uma Unica refei¢ao, apenas as criangas pequenas recebiam algum

alimento e os menores que mamavam ao peito de suas maes.

123. Cf. Laraia, Roque de Barros & Santilli, Marcio Brando. 1997. Sugestdes para Gerencia-
mento Estratégico das Relagdes entre a CVRD e os Indios da drea de Influéncia do Projeto Ferro-Cara-
jds. Brasilia, Instituto Socioambiental. Inédito. Consultar, também, os Relatérios do Dr. Jodo
Paulo Botelho Vieira Filho depositados no Instituto Socioambiental, em S4o Paulo.

124. Ocorrida em 18 de outubro de 1998.

125. Expressdo regional que significa “estar desacompanhado de carnes”.
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Em 1996, quando Laraia e Santilli estiveram entre os Surui, para
avaliar a assisténcia oferecida pela Companhia Vale do Rio Doce -
CVRD relatam:

“lo] rancho que levamos de Maraba para aldeia, adquirido com sobras

do orcamento da Superintendéncia da Estrada de Ferro de Carajas, ob-
jeto de muita alegria e de muitos agradecimentos por parte da comuni-

dade. A noite o consultor Roque Laraia foi homenageado com dangas

indigenas.” (Laraia & Santilli, 1997: 7-8. Grifos meus.)

Cada profissional que atua ou atuou entre os Surui pode oferecer
depoimentos semelhantes aos que se apresentam acima, sejam eles/as
missionarios/as, indigenistas ou trabalhadores/as da rodovia BR-153.

Os Surui consomem pescado, alimento altamente apreciado, mas,
hoje, raros sdo os peixes que obtém nos grotdes proximos a aldeia,

pois o rio Sorord, mais piscoso, s6 pode ser atingido em época de

126

perambulagdo,'* ap6s o plantio da roga, dada a distancia da aldeia.

Completando a subsisténcia advinda da floresta, os Surui coletam
castanha, cacau e cupuacgu entre tantos outros frutos. O destaque
para a castanha, o cacau e o cupuagu advém da possibilidade de

126. Chama-se perambulag¢do a acdo de membros das sociedades indigenas que sio obriga-
dos a percorrer, a perambular cuidadosamente seu territorio em busca de caga, raizes comes-
tiveis, frutos nativos, materiais para constru¢ao de suas moradias etc. Os indigenas peram-
bulam, vagam, atravessam seus territorio trabalhando, buscando seu sustento quotidiano.
Entretanto, ainda hoje, a sociedade nacional toma esta cuidadosa acdo dos grupos indigenas
como “...perambulagem sem destino, procurando ndo se sabe o que...”, pois, supostamen-
te, nods, os ditos civilizados, sempre sabemos aonde ir e como ir, sem maiores delongas. B
importante observar que os indios de qualquer Nagio nio restringem sua perambulacio a
terra indigena, mas continuam a usar todo o seu territério, o que gera um sem-numero de
conflitos. No caso dos Surui o fato é a expressdo do que se afirma, pois as terras demarcadas,
como Area Indigena Sorord nio correspondem ao territério tradicional, bem mais extenso,
que ainda hoje os membros do grupo tentam reaver através da revisdo dos limites de suas
terras. Dizem os Surui que “...os antigos num pensava que ia crescer e ser muito...” o la-
mento é cruel e aponta para os erros praticados pelas autoridades responsaveis pela Politica
Indigenista do Brasil, pais que ndo assume sua digna fei¢do indigena plural e multifacetada.
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comercializa¢do do cacau e do cupuagu no mercado mais préoximo,
no municipio de Sao Domingos do Araguaia. Quanto a castanha, a
produgdo é um pouco maior, embora muito reduzida em fungao do
desmatamento e dos sucessivos incéndios na floresta.

A maior parte da dieta alimentar ainda ¢ oriunda da agricultura,
como no passado. Os Surui plantam mandioca, milho, banana, cara
e inhame, itens da dieta tradicional. Hoje, plantam arroz, elemento
novo na alimenta¢ao do grupo, que em época de pentria chega a ser
o Unico alimento disponivel na aldeia.

Os Surui plantam algodao que, evidentemente, nao faz parte da dieta
alimentar, mas ¢ utilizado na tecelagem. Entretanto, como esta sendo
plantado em pequena quantidade, ndo permite, ao grupo, produzir suas
redes e tipoias para carregar criangas. As tipoias estao sendo produzidas
com barbante fornecido pela missionaria que atua na aldeia.

O grupo mantém uma pequena cria¢do de gado bovino, equino
e caprino. Mas, salvo engano, os animais nao sao utilizados na dieta
quotidiana. Os equinos sao utilizados para retirar a producao de cas-
tanha-do-para no interior dos castanhais. Alias, as obras da BR-153
romperam as cercas de arame que confinavam o gado. Em junho de
1998, quando se esteve pela primeira vez na aldeia, os animais esta-
vam soltos no patio da aldeia, que encontrava-se infestado de fezes,
provocando graves problemas de satde, sobretudo nas criangas que
andam despojadas de roupas e calgados.'”

Suprir as necessidades de consumo tornou-se uma questio impe-
riosa. Para melhor compreender as dificuldades, processou-se uma
estimativa anual de consumo entre os Surui, apresentada a seguir

(Quadro 1):

127. Na oportunidade, as antrop6logas conversaram com a comunidade para retirar o gado
da aldeia e com os responsaveis da empresa para refazerem as cercas. Em setembro, encon-
trou-se o gado confinado e o patio da aldeia razoavelmente limpo. Mas a agio foi feita pelos
Surui, talvez em atengio as explica«;(")es dadas em junho, pois a empresa nao refez as cercas,
ndo cumpriu o acordado.
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Quadro 1 - drea indigena sororé dados sobre consumo de alimentos'*

Produtos Quantidade anual
Arroz 2.000 sacos '#
Feijio 1.500

Mandioca 4.000 «“ 1

Milho 250«

Inhame 100.000 K

Car4 (branco e roxo) 100.000 K
Macaxeira'*!

O levantamento é imperfeito e ndo contempla todos os itens da
dieta, mas oferece um panorama do volume de alimentos e das im-

132 Torna-se necessario

portancias que precisam ser desembolsadas.
que as a¢des governamentais sejam redimensionadas para atender as
demandas. Afinal, aos Surui, é preciso assegurar uma sobrevivéncia
digna, autdbnoma.

Nao foram, os Surui, responsaveis pelos sucessivos desmatamentos
executados em suas terras. A primeira a¢ao devastadora foi de res-
ponsabilidade do Exército brasileiro, pois diz respeito ao campo de
pouso e a abertura da OP-2. O que vem a seguir sdo consequéncias
da abertura da malha rodoviaria e do alargamento e asfaltamento da
BR-153.

A seguir apresenta-se um levantamento da produc¢ao do castanhal
das terras Surui, colocacao a colocagio, antes e depois da passagem da

BR-153 (Tabela 2).

128. Os dados foram coletados em reunido da comunidade, realizada em 17 de junho de
1998. A metodologia utilizada para calculo foi a quantidade de alqueires plantados em rogas
tradicionais e/ou compras de géneros alimenticios no mercado regional.

129. Arroz com casca. Um saco possui 60 kg.
130. Em sacos de farinha.
131. Correspondente a 10 alqueires.

132. Nio houve tempo suficiente para acompanhar o dia a dia e fazer as anotacdes casa por
casa, mas as indicacdes dos interlocutores/as foram bastante precisas.
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Tabela 2 - Castanhal Suruf (no corte da BR-153, sentido Aldeia/Gameleira)'*

Colocagao®* Localizagdo/Margem?3> Produgdo
01. Pau Preto km 1136 nada

02. Agua Fria km 3 40137

03. Cupu km 4.5 20

04. S3o Joaquim km 6 nada

05. Sdo Raimundo km 6.7 nada

5 Colocagdes 60

Tomando por base uma producao anual de 1.200 a 1.300 hectoli-

138

tros de castanha,"® a queixa tem fundamento: a produgao de castanha

foi reduzida em mais de 70%. A cada ano, os Surui deixam de ganhar,
pelo menos, o correspondente a 950 hectolitros de castanha. Duran-
te 26 anos a comunidade deixou de receber o correspondente a 24.700
hectolitros de castanha. Considerando o preco da tltima safra R$ 30,00
(trinta reais) por hectolitro, os Surui deixaram de receber R$ 741.000,00

(setecentos e quarenta e um mil reais) em valores da época.

133. As informagGes foram coletadas a partir de depoimentos dos membros da Comunidade
Indigena Surui/Aikewara e de observagio das coloca¢bes ao longo da BR-153 feitas pelo enge-
nheiro florestal Carlos de Aratjo Loureiro Janior da FUNATI, e pela antropdloga Jane Felipe
Beltrdo. Arumd e itamaré foram os interlocutores principais, destacados pela comunidade para
acompanhar o trabalho técnico. Néo foi possivel fazer um levantamento mais profundo, por-
que os mais experientes ndo podem mais oferecer informagoes e, a comunidade ndo dispde de
registros escritos. Para uma visdo aprofundada da produgio de castanha no sul do Para.

134. No caso, estdo listadas, unicamente, as coloca¢des que ficam as margens da BR-153.
135. A passagem da rodovia, na década de 70, produziu o corte das colocacbes de
castanha O fato determinou a dréstica reducio das safras anuais.

136. O corte produzido pela rodovia, algumas vezes, reduziu o tamanho da coloca¢do a uma
das margens.

137. Em hectolitros.

138. O calculo foi feito tomando por base: as menores safras obtidas pelos Gavido; a exten-
sdo das terras Surui; e os valores obtidos pela FUNAI com a venda da producido Surui em
1974/1975. Sobre o assunto consultar: Ricardo, Carlos Alberto. 1985. Povos Indigenas do Brasil
8 sudeste do Pard (Tocantins). Sao Paulo, CEDL
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Ha grande probabilidade da producao ter sido maior no passado,

pois, como informam os Surui:

“[dJesapareceu muito... por dia eles derrubaram, naquele tempo das mo-
tosserra e das maquinas, mais de dez pés de castanheira, foi muito mes-

mo. Quando comegou a ‘queimd’ pasto,*’ acabou castanha, cupt, cacau

140 141

e até no Agua Preta'”’ eles queimaram. Tudo ¢ assim fino,'* queimd néo

da mais, mesmo que nio derrube...”'*

Infelizmente, ndo ha registros sobre a produ¢ao, nem da época em
que a FUNAI era responsavel pela comercializa¢io da safra de casta-
nha dos Surui. Sabe-se, apenas, que:

“o valor arrecadado com a comercializa¢do da castanha era assim distri-
buido: 45% do total deveria ser aplicado no proprio PI; 10% correspon-

deria ao “dizimo”, isto é a quantia que a Delegacia retirava dos Postos
produtivos e deveria enviar aqueles improdutivos; se desconhece o desti-

no dado aos 45% restantes.” (Ricardo, 1985: 111. Grifos meus.)

E previsivel que a FUNAI nio se ocuparia da produgio Surui se os
lucros nio justificassem o ‘dizimo’ e mais os 45% que o 6rgao nao
informa o destino.

Outra via de célculo é tomar o espago da rodovia, ou seja, 11 km
de comprimento por 100 m de largura, assim a perda corresponde

139. A ‘queima’ significa colocar pasto, plantar pasto. Como a queimada precede a coloca-
¢do do pasto e a queimada traz inimeros prejuizos, na regido fala-se em ‘queima’ pasto.

140. Refere-se a colocagdo Agua Preta, uma das mais produtivas do territorio Surui, cortada
pela OP-2, hoje BR-153.

141. Diz-se que algo da flora é “fino” quando sua sensibilidade ¢ alterada pelas circunstancias
ambientais. No caso, a castanheira, o cupuaguzeiro e o cacaueiro sdo sensiveis ao fogo. No
que se refere a castanheira, o fogo afugenta, faz desaparecer os insetos polinizadores, causan-
do danos irreparaveis a producéo.

142. Conversa mantida com os Surui, em 02.set.1998, quando 0s mais experientes relataram
o passado lamentando as ocorréncias.
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a 110 hectares.'"” Considerando, ainda que o castanhal Surui encon-
tra-se no Poligono da Castanha e que a ocorréncia na area é de uma
castanheira por hectare e que a producao anual ¢ 0,5 hectolitros, teo-
ricamente ter-se-ia: 110 castanheiras, produzindo 55 hectolitros de
castanha, que poderiam ser vendidos a R$30,00 (trinta reais) o hec-
tolitro. A comunidade receberia R$ 1.650,00 (hum mil seiscentos e
cinquenta reais) ao ano. Em 26 anos as perdas somam R$ 42.900,00
(quarenta e dois mil e novecentos reais) em valores da época.
Embora se saiba que “a produtividade das castanheiras apresenta va-
riag¢do de 0,16 a 0,55 hl/ha de castanha com casca, se se considerar o con-
junto da area do castanhal” (Kitamura & Miiller,1984 apud Homma et ali,
1996: 528). E “a densidade de castanheiras varia entre 33 a 107 castanhei-
ras adultas por lote de 50 ha” (Homma et ali, 1996: 528).'** Observe-se
que tanto Kitamura e Miiller como Homma et alli referem-se a castanhei-
ras em lotes de colonos e ndo em extensas areas COmMo No caso em estu-
do. Portanto, as estimativas estao aquém dos prejuizos produzidos. Além
disso, ndo se tratou, aqui, da questdo da reproducio das castanheiras e
dos estragos produzidos pelas queimadas tio frequentes no sul do Para.
A avaliacdo da produc¢do entre os Surui ou em qualquer outra
area indigena fica prejudicada porque as estatisticas, oficiais ou ndo,
sempre deixaram de lado a producao oriunda de terra ou territorio
indigena. No primeiro caso, por estar sob jurisdi¢do da FUNAI e no
segundo, pela impossibilidade de controlar a producio, quer a cole-

ta feita pelos indios, quer feita pelos brancos, sobretudo porque, no

143. Os dados que se apresenta a seguir foram calculados com o inestimavel auxilio do Centro
Agro-Ambiental do Tocantins (CAT) da Universidade Federal do Para (UFPA), por intermédio
do educador Emmanuel Vamberg, profundo conhecedor da regido que trabalha com pequenos
agricultores ha mais de 20 anos e do engenheiro agronomo Anisio Augusto de Souza Moura, o
qual também desenvolve trabalho junto aos pequenos agricultores da regido do Tocantins. Re-
gistre-se, na oportunidade, especial agradecimento a Jean Hébétte, coordenador do CAT, e sua
equipe que nio pouparam esfor¢os para cooperar com a elaboragio do presente laudo.

144. Cf. Homma, Alfredo Kingo Oyama et alli. 1996. “Razdes de Risco e Rentabilidade na
Destrui¢do de Recursos Florestais: o Caso dos Castanhais em Lotes de Colonos no Sul do
Para” In: Ver. Econ. Nord. Fortaleza. Vol. 27, N°. 3, p. 515-535.
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ultimo caso, € fruto de saque ou roubo, fato jamais declarado. Invaria-
velmente, os pesquisadores alertam que nas tabelas apresentadas nao
estdo incluidas as areas sob jurisdicao da FUNALI. Alias, se computa-
dos os dados das areas sob jurisdicio da FUNALI, dificilmente os mes-
mos poderiam ser confidveis. Isto é especialmente correto no caso dos
Surui, pois durante anos a comunidade lutou com os desvios de cas-
tanha feitos por funcionarios do 6rgao tutelar. Fato sempre presente
no depoimento dos lideres, especialmente ao referirem a retomada da
comercializac¢do da castanha (sem intervenc¢do da FUNAI), nos idos
dos anos 70, com a assessoria da antropdloga Iara Ferraz.

A julgar pelas observagdes de Homma (1996), no trabalho anterior-
mente mencionado, o castanhal Surui é extremamente viavel: “a via-
bilidade da extra¢ao de castanha-do-para naquela regido (sul do Para)
depende da existéncia de grandes areas.” Prossegue dizendo, “a atual
énfase que se coloca na transformacao dos estoques de castanhais em
propriedade comum, como se propGe com a cria¢ao das reservas extra-
tivistas, quando este recurso se torna escasso nao assegura a sua conser-
vagao e a preservacao da floresta” (Homma et alli, 1996: 519).

Apesar das perdas ocorridas na Area Indigena Sororé, os Surui
mantiveram a floresta, confirmando a opinido informal dos estudio-
sos que veem as terras indigenas com redutos de preservagio e sus-
tentabilidade, desde que o Estado garanta a inviolabilidade de suas
terras. Portanto, o Governo do Estado e o Governo Federal devem
responder pela indeniza¢do do grupo.'” Afinal, as terras de Sorord
sdo propriedade da Unido e ndo dos proprios Surui, mas destinadas a
sua posse permanente, garantindo usufruto exclusivo de todos os re-
cursos nela existentes. A realiza¢do de obras de qualquer natureza em
terras indigenas requer reparos, pois provoca danos qualitativamente

diferentes dos provocados a outras populagoes.

145. Ao longo dos 30 anos, a rodovia que corta as terras Suruf esteve ora sob jurisdi¢do esta-
dual, ora sob jurisdi¢do federal, sem que nenhuma providéncia fosse tomada.
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A ocorréncia de castanheiras indica, também, a presenca de cupua-
guzeiros, portanto deve-se trabalhar as perdas relacionadas a coleta de
cupuagu, que também precisam ser consideradas, para tanto toma-se
por base o espaco perdido para a rodovia. A ocorréncia de cupuacgu-
zeiros € de trés pés por hectare, a produc¢ao média anual é de cinco
frutos por pé. Teoricamente, ter-se-ia perdido 660 pés, que teriam
produzido 3300 frutos, que vendidos a R$ 0,50 (cinquenta centavos)
o fruto, valor alcancado na dltima safra, o montante anual seria de R$
825,00 (oitocentos e vinte e cinco reais), como a perda se estende por
26 anos o montante vai a R§$ 21.450,00 (vinte e um mil, quatrocentos
e cinquenta reais), valores da época.

Uma vez mais, chama-se ateng¢do para as estimativas pois “quanto
ao cupuacguzeiro, tal como a castanheira, a sua concentra¢ao € bas-
tante heterogénea. Nas areas de alta concentragio, a densidade pode
alcancar cinco arvores/ha, com uma produc¢io média de cinco frutos/
pé. Um produtor com 30 ha de floresta, afirmou possuir 450 pés nos
qual colheu 2.000 frutos no periodo de novembro a mar¢o,...” (Hom-
ma et alli, 1996: 528). Nao ha dados disponiveis sobre Sorord, nem
sobre a coleta do fruto em areas de floresta.

Observe-se a Tabela 3, onde as perdas referentes a castanha e ao

cupuacu, no espaco da rodovia, estdo estimadas.

Tabela 3 — Castanhal Sorord (No corte da BR-153)

Fruto Ocorréncia Produgdo estimada Prego alcangado Total anual
Castanha 110 castanheiras 55 hectolitros RS 30,00 RS 1.650,00
Cupuagu 330 cupuaguzeiros 825 frutos RS 0,50 RS 825,00
TOTAL ANUAL RS 2.475,00
TOTAL EM 26 ANOS RS 64.350,00

Os calculos deixaram de considerar a possibilidade de venda, ndo
do fruto, mas da polpa do cupuacu processada, cujo pre¢o alcanca

maiores cifras no mercado regional.
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Voltando a eloquente descri¢ao coletiva do processo de destrui¢ao
da floresta e do castanhal Agua Preta. Agora, a preocupagio trata dos
bens de valor inestimavel, dado o uso diferenciado pelos Surui.

A caga ¢é a principal fonte de alimentag¢do proteica do grupo. A
morte de animais sem ser pela caga e sem ser para utilizar como ali-
mento €, sobretudo para os mais velhos, um crime, um desperdicio
que o grupo jamais praticou. Assistir a destrui¢do de seu patrimonio,
sem poder impedir a a¢do dos “pedradores” foi, para os Surui, um
trauma. Para a comunidade cagar ¢ trabalho, ndo esporte. Quando
Surui vai a caga procura alimentos para prover o seu grupo domés-
tico. E dificil estimar corretamente as perdas, pois o nimero de es-
pécies existentes no passado era superior as existentes hoje em dia.
Mas, tomando por base as cagadas ainda hoje realizadas pelos Surui, é
possivel vislumbrar as perdas. Nas diversas oportunidades que se este-
ve na aldeia, os cagadores voltavam, ap6s dois dias de auséncia, com
cerca de 15 a 20 animais abatidos. Entre os animais abatidos pode-se
contar macacos, pacas, veados, passaros e antas. No passado, dizem
os mais velhos, a quantidade de caca era pelo menos o dobro do que
se abate hoje, era possivel trazer uma quantidade bem maior de vea-
dos, antas e queixadas, para alimentar grande nimero de pessoas.

Se hoje abate-se entre 15 e 20 animais por cacada e faz-se de uma a
duas cacadas por semana, em um ano sao realizadas em torno de 70
a 80 cacadas. Tomando as cifras mais baixas (20 animais X 70 cacgadas)
abate-se 1400 animais por ano. Se no passado trazia-se o dobro de ani-
mais, os Surui utilizavam anualmente 2800 animais para sua alimen-
tacdo. Em 26 anos os Surui deixaram de consumir 31.000 animais.'*

Caso a caga ndo possuisse valor de uso, mas de venda, os animais
cacados poderiam ser comercializados a precos que variam entre R$§

20,00 (vinte reais) e R$ 100,00 (cem reais) de acordo com o animal

146. O calculo foi feito levando em consideragdo o insucesso das cagadas e uma perda de
50% da caga em fun¢do do desmatamento.
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e o porte. Considerando que, no passado, os animais de maior por-
te eram frequentes, o valor da média calculada é de R$ 30,00 (trinta
reais) por animal abatido. Como deixaram de ser consumidos 31.000
animais em 26 anos, um cag¢ador nao indio teria ganho R$ 930.000,00
(novecentos e trinta mil reais) com o comércio.

O célculo, do ponto de vista dos Surui, ¢ uma ficgdo. Na verdade,
para uma avaliacdo correta seria necessario “transformar” animais em
proteinas e calcular a perda levando em conta a populagio e os perio-
dos de caréncia alimentar ao longo dos 26 anos, além, o fato de ter que
considerar o desanimo dos cagadores por nao conseguirem trazer caga
em quantidade suficiente para alimentar a aldeia. Ndo cacando com a
mesma intensidade, os jovens deixam de ser treinados para o exercicio
da caca. Portanto, nem todas as perdas podem ser avaliadas. Quanto se
deixou de comer? Quantas mulheres gestantes deixaram de consumir
alimentos em quantidade satisfatoria? Quantas criangas deixaram de se
alimentar e viram prejudicar seu crescimento? Quantas pessoas ficaram
doentes por alimentar-se insatisfatoriamente? Sao perguntas para as
quais nao se tem resposta. Sdo danos morais inegociaveis.

As perdas Surui ndo se resumem a castanha, ao cupuacu e a caga,
elas viao além. A devastac¢ao de area tdo extensa produz implicacoes
permanentemente. Por exemplo, a eliminacao de espécies vegetais
afugenta as espécies animais. Com base no depoimento do grupo,
quando sdo eliminadas as espécies frutiferas que alimentam determi-
nados animais, a caga se dispersa. Com isso, os cagadores precisam
percorrer uma trilha bem maior para obter resultados. Por mais ex-
periente que seja o cagador, hoje, o resultado da caca nao é mais sufi-
ciente para alimentar os membros do seu grupo doméstico. De outro
lado, os mais jovens que deveriam estar sendo treinados para a pratica
da atividade, ocupam grande parte de seu tempo estudando, dai o
apoio aos cagadores atuantes e a substitui¢ao dos mais experientes
nao esta sendo feita como no passado. Com o passar do tempo, as
dificuldades vao se acumulando.
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No caso da vegetagdo, as palmeiras de agai e de bacaba, os cupua-
cuzeiros e tantas outras espécies que fornecem frutos a dieta tradicio-
nal devem ser procuradas em areas cada vez mais distantes da aldeia
demandando maior tempo de coleta.

Para se ter uma nog¢ao da variedade de frutos, consumidas pelo
grupo, em reunido realizada em 15 de junho de 1998 com a comuni-
dade, um levantamento apresentado a seguir sobre frutos comesti-
veis na Area Indigena Sororé: agai,*'*” bacaba,* bacuri, banana, cacau,
caju, castanha-do-para,* cdco, cupuagu,* genipapo,** inga, jaca, ma-
mao, manga e urucu.**

O inventario dos frutos comestiveis ¢ incompleto, mas oferece
uma nocio das necessidades de consumo e das rela¢des comerciais
mantidas pelo grupo com o mercado regional. Como, em geral, sdo
frutos nativos, sao objeto de coleta e dependem da ocorréncia dos
mesmos na floresta, a devasta¢ao provoca perdas irreparaveis. Um
ou outro fruto pode ser plantado préximo as casas e/ou nas rogas
colocadas pelo grupo. Hoje, varias dessas espécies estao sendo plan-
tadas como forma de compensar as perdas. E o caso do cupuagu,
mas a atividade requer treinamento adequado para lidar com as
mudas e preparacgdo de viveiros. Outras espécies requerem conhe-
cimentos especializados de manejo florestal, como o acai, a bacaba
e outros. Mais recentemente, passaram a participar de cursos ofere-
cidos pelo Centro Agro-Ambiental do Tocantins (CAT), unidade da
Universidade Federal do Parad (UFPA) que atua junto aos pequenos
agricultores via atividades de pesquisa, ensino e extensdo no sul do
Pard. Durante as varias estadas na aldeia, presenciou-se a saida de
jovens para participar destes eventos. Esfor¢o ha, mas ainda ¢é ne-
cessario assessoria e assisténcia técnica ao grupo para que os frutos

possam germinar.

147. Os frutos assinalados com: (*) sio consumidos e comercializados sistematicamente; (**)
sdo utilizados na pintura corporal. Os demais fazem parte da dieta alimentar do grupo.
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E interessante observar que, apoiados, os jovens poderio superar
a situagao referente as dificuldades de obter géneros alimenticios em
maior quantidade, pois estdo dispostos e preparados, com a ajuda dos
mais experientes e com uma boa assessoria técnica, é possivel levar
adiante projetos agricolas.

Deve ser enfatizado que de maneira alguma os Surui desejam que
o desenvolvimento das terras seja feito por intermédio de grandes
empreendimentos, como na conversio de extensas areas em espagos
para agricultura mecanizada, pois esta opgdo significa devastagao e
este tema é tabu para a comunidade. A comunidade, sob a orienta¢do
do capitdo Maird Surui, discutiu com técnicos e educadores do CAT
as alternativas viaveis para evitar desmatamento e, a0 mesmo tempo,
garantir a autossustenta¢ao da comunidade.

O Laudo Antropoélogico, por razdes didaticas esta dividido em
duas partes. Inicialmente, apresentam-se as reivindica¢oes referentes
a estrada propriamente dita e, em seguida, a indeniza¢do requerida
pela Comunidade Indigena Surui/Aikewara ao Governo do Estado do
Para em funcao da abertura e pavimenta¢ao da BR-153.

As duas partes sdo estruturadas a partir de considerac¢oes que ob-
jetivam contextualizar as reivindica¢oes apresentadas, pelos Surui, em
troca de substancial fatia de seu territorio subtraida, arbitrariamente,
ha 26 anos.

E importante asseverar que todas as reivindicagdes apresentadas
foram discutidas exaustivamente com os Surui e aprovadas pela lide-
ranga do grupo. A responsavel pelo Laudo limitou-se a encaminhar
as demandas e a esclarecer cada ponto que pudesse parecer obscuro.
Quando necessario, contou-se com a assessoria de técnicos aptos a
dirimir as dvidas existentes.

O clima da discussao e negociagao foi sempre amistoso e diploma-
tico, um fator que contribuiu para o entendimento foi o de que o ca-
pitdao Maird Surui esteve sempre presente facilitando a compreensao
de todos, posto dominar razoavelmente a lingua portuguesa. Mas,
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em alguns momentos, a comunidade perdeu a tranquilidade e lan-
cou mio de agdes diretas, especialmente porque as medidas urgentes
relativas a passagem da rodovia demoraram a ser iniciadas.'** O fato
trouxe transtornos para o grupo, cansado de esperar pelas solucoes
e de assistir a invasao de suas terras por cagadores “brancos” que se
apropriam dos poucos animais de caga ainda encontrados em territo-
rio Surui. Foram questoes politicas extremamente delicadas. Como
dizem Laraia e Santilli, estas situa¢des podem ser entendidas reto-

mando a histéria do contato,

“...em que esses grupos viviam em condi¢oes de suprir suas necessidades
segundo seus usos, costumes e tradi¢des... Se conflito h4, ele terad sido
instaurado por uma iniciativa da sociedade envolvente, e todos que dele
tomarem conhecimento concordardo que a comunidade indigena envol-

vida é a parte mais fraca e prejudicada no conflito.” (1997: 30)

A exemplo do que Stroh (1995) argumenta sobre as etapas de ne-
gocia¢do concernente ao meio ambiente, ao homem e ao desenvolvi-

mento, faz-se necessario compreender que:

“um processo de negocia¢do, qualquer que seja ele, ndo pode ser condu-
zido sob uma ética linear. A democracia moderna pressupde a existéncia

de divergéncias e conflitos de interesses entre as partes envolvidas em

uma negociacio, e as situa¢des de confronto ndo podem ser identificadas
como anomalias do processo, mas como elementos intrinsecos da plu-
ralidade de interesses, onde estdo retidos antagonismos, ambiguidades,

148. Pelos relatos os Surui lancaram méo de ac¢Oes diretas em duas oportunidades: novem-
bro de 1997 — obstruiram a estrada que corta a reserva, e setembro de 1998, prenderam o
magquinario da empresa de engenharia responsavel pelo alargamento e asfaltamento da BR
153. Em ambos os casos, a convite da comunidade intermediei a saida. Chamo a¢do direta as
medidas radicais utilizadas pelos coletivos quando o Estado faz ouvidos moucos as deman-
das por direitos.
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desconfiancas e oposicdes que podem ser superadas em um processo in-

terativo, onde se busquem solu¢des compartilhadas.”( 1997: 30 sic.)

No caso, os interesses Surui, apesar da intervenc¢ao da Procurado-
ria da Reptblica em Marabd, continuam relegados a segundo plano
pelo empreendedor, na medida em que as agdes, tidas como urgentes,

foram proteladas, causando dificuldades e conflitos.

A proposito da BR 153, medidas urgentes#

Ao discutir com os Surui as reivindicacbes em relacdo a rodovia em
si e as alteragOes necessarias, ainda, na fase de implementacao das obras,
obedeceu-se a0 bom senso e a experiéncia da comunidade no trato com
a sociedade nacional. E importante asseverar que as reivindicagdes ob-
servam a documentagao do Departamento Nacional de Estradas de
Rodagem (DNER)"° no que diz respeito aos impactos ambientais e a
mitigacdo dos mesmos, e devidamente adequadas a situagao sui generis
produzida pela BR 153, qual seja, a de atravessar a Area Indigena Sororé.

Considerando que:

» O alargamento e a pavimentacio da estrada intensificara o tran-
sito de veiculos na rodovia, facilitando especialmente o fluxo de
veiculos de carga e de passageiros, uma vez que as interligacdes

entre os diversos municipios do sul do Para tornar-se-a viavel.

149. A primeira versdo deste item do Laudo Antropolégico foi entregue a Dra. Neide M. C.
Cardoso de Oliveira, Procuradora da Reptiblica em Maraba, em 13 de julho de 1998, em reunido
realizada em Belém, na presenca do Engenheiro Hélio Cardoso, representante da SETRAN.
150. Cf. MINISTERIO DOS TRANSPORTES/DNER. Corpo Normativo Ambiental para
Empreendimentos Rodoviarios. Rio de Janeiro, 1996 a; Instru¢des de Prote¢do Ambiental
das Faixas de Dominio e Lindeiras das Rodovias Federais. Rio de Janeiro, 1996 b; Manual
para Ordenamento do Uso do Solo nas Faixas de Dominio e Lindeiras das Rodovias Federais.
Rio de Janeiro, 1996 c; e Manual Rodoviario de Conservacio, Monitoramento e Controle
Ambientais. Rio de Janeiro, 1996 d.
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A intensificagdo do trafego acarretard o aumento exagerado de
ruidos e perigos.

Uso da rodovia pelos Surui ¢ intenso. Cotidianamente, os Surui
transitam pela BR-153 utilizando transportes coletivos e parti-
culares, bicicletas e, sobretudo, caminhando, coletando frutos
regionais e/ou buscando caca.

Grande numero de criancas, jovens e adultos, que vao ao ba-
nho, a escola, @ mata e/ou ao pasto localizados em ambas as
margens da rodovia.

Os adultos da aldeia (alguns em idade avangada) caminham as
margens da rodovia ou cruzam a rodovia varias vezes durante o
dia em busca de castanha-do-para, cupuacu, acai e bacaba, den-
tre tantos outros frutos nativos coletados e ao final da jornada
carregam as costas cestos enormes e pesados. Cacam animais sil-
vestres nas matas da Area Indigena e pescam nos grotées, igara-
pés, ribeirdes e rios que cortam suas terras. Atividades estas que
por serem tradicionais sdo executadas pelos mais experientes,
o que significa dizer aqueles que possuem mais idade e, conse-
quentemente, menos traquejo com o mundo dos brancos.

O gado criado pelos Surui pasta nos campos, proximo a Game-
leira, 4rea localizada longe da aldeia e do lado oposto a mesma,
ou seja, cruzando a rodovia. Todos os dias os vaqueiros atra-
vessam de um lado a outro, pelo menos duas vezes por dia,
tangendo o gado. Nos ultimos meses, em virtude das obras de
implementac¢io da rodovia terem “afundado” as cercas de ara-

151

me farpado"”’ pertencentes aos Surui, o gado perambula no pa-

tio da aldeia, acarretando sérios problemas de satde.

151. A movimentagdo de terra causada pelo alargamento da rodovia provocou mudanca de
nivel. Consequentemente, as cercas que antes impediam a saida dos animais, “afundadas”
perderam o sentido. Situagdo simples de remediar, mas como o empreendedor acostumou-se
a fazer os reparos ao final, quando a obra esta pronta, até outubro préximo passado nada
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O transito na BR-153, ap6s a pavimentacao, facilitou a entrada
e saida de estranhos na Area Indigena. Assim sendo, a amea-
¢a de invasdo e ocupagao das terras torna-se permanente, bem
como o roubo de castanha-do-para, cupuacu e animais silves-
tres pode tornar-se frequente comprometendo sobremaneira a
sobrevivéncia dos Surui.

Os acidentes e os atropelamentos multiplicaram-se apo6s a pa-
vimentacdo da rodovia, trazendo panico aos Surui. Cada caso
é vivenciado intensamente pelos indios, pois traz a tona lem-

brangas até entdo encobertas pela poeira do tempo.'*

Pelo exposto, os Surui reivindicam um tratamento especial, de ple-

no direito, ja que sdo uma minoria étnica, adequado a situagao vivida

com o alargamento e a pavimentac¢ao da BR-153:

Trevo a entrada da aldeia para facilitar a entrada e saida dos
Surui sem maiores riscos para/da aldeia.

Construcao de passagem subterranea a altura da rodovia
onde as atividades de caca sdo mais intensas.'”’

Abertura de espaco para caminhadas, a partir da cerca afixa-
da pelo DNER, para facilitar as andangas dos coletores e dos
cagadores Surui em ambas as margens da rodovia e em toda a
extensao do corte, ou seja, nos 11 Km que atravessam a Area

Indigena.”*

152. Acidentes ocorridos durante o més de outubro abalaram a comunidade. Um deles foi
o atropelamento de um morador do povoado préximo que perdeu um dos membros supe-
riores no desastre. Observe-se que o acidente ndo ocorreu dentro da Area Indigena e, feliz-
mente, ndo comprometeu a integridade fisica de nenhum Surui. Alegam os Surui que “s6 o
vento derruba”, ou seja, o veiculo em alta velocidade desloca ar e desequilibra quem esta ca-
minhando a beira da estrada. A observagio é pertinente. Até 0 momento, outubro de 1998,
nenhuma placa de adverténcia, mesmo provisoria, foi afixada ao longo da rodovia.

153. Segundo o Cronograma de Beneficiamento da Aldeia Sorord, a obra esta prevista para outu-
bro/novembro de 1998.

154. Idem, prevista para outubro de 1998.
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Coloca¢ao de lombadas e redutores de velocidade ao longo
dos 11 Km da rodovia que cortam a Area Indigena. As lom-
badas e os redutores devem ter intervalos que, efetivamente,
reduzam a velocidade dos veiculos. A comunidade exige duas
destas providéncias sejam colocadas a entrada do acesso a al-
deia e na area de caca no para evitar atropelamentos."”
Afixacao de porticos, com placas indicando entrada em Area
Indigena nos limites do corte feito pela rodovia em territério
Indigena. E importante que as placas refiram a legislagio fede-
ral que impede, salvo for¢a maior, parada, permanéncia e/ou
estada em territério Surui.

Afixacao de placas educativas contendo informagdes sobre:
entrada em area indigena; velocidade reduzida para 40 Km
na extensio da Area Indigena; escolares na pista; a necessida-
de de evitar manuseio de objetos que possam produzir fogo
ou faisca pondo em risco a flora e a fauna da regiao; e ani-
mais na pista.

Construgao a entrada do acesso a aldeia de: guarita em al-
venaria; portdo de ferro de correr com cadeado; cobertura em
telha na extensdo do portdo; muro de ambos os lados numa ex-
tensdo de 10 metros, seguida de cerca de arame liso em toda a
extensao da rodovia e em ambas as margens. A constru¢ao ob-
jetiva colocar obstaculo a entrada da aldeia, posto que a Area

Indigena tem sido local de abandono de cadaveres na regiao."”

155. Idem, Ibidem, prevista para dezembro de 1998.

156. A reivindicagdo inicial dos Surui era acanhada e requeria, apenas o conserto da porteira
a entrada da aldeia, que, até o momento do conflito, nio foi levado a termo. Entretanto, con-
siderando os perigos da rodovia, a estrutura da entrada foi alterada. Prevista para setembro/
outubro de 1998.

157. Os perigos cresceram nos ultimos dois meses (setembro/outubro 1998). Em outubro,
houve um atentado a integridade Surui, forasteiros invadiram a aldeia e atearam fogo em
uma das casas pertencentes & comunidade. Nenhuma providéncia para a apuragio do caso
foi tomada por parte da FUNAL Aliés a violéncia contra os Surui parece fazer parte da rotina.
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* Restauro do acesso a aldeia com pavimentacido asfaltica, de-
vidamente acompanhada de meio fio, bueiros e prote¢ao para
evitar erosiao da entrada até o ambulatério médico, evitando o
patio da aldeia.”®

e Colocacao de colchetes ao longo da cerca de arame farpado
que o DNER deve assentar em ambas as margens da rodovia
ao longo da Area Indigena, pois as areas sio utilizadas constan-
temente em funcao da caga e da coleta de frutos pelos Surui."

e Paradas cobertas para passageiros de transporte coletivo de
ambos os lados da estrada, situadas a uma distancia de 500 me-
tros do acesso a aldeia. Com placa de parada exclusiva para os
transportes utilizados pelos Surui.'®

e Manutenc¢ao constante da rodovia, especialmente no trecho
que atravessa a Area Indigena, bem como do acesso a aldeia.

Apesar das medidas estarem sendo implementadas, ha reclama-
¢oes por parte dos Surui pois o didlogo nao foi plenamente estabe-
lecido entre a comunidade e a empreiteira responsavel pela obra.
As providéncias estdo sendo tomadas sem que a chefia do grupo
seja convidada a participar. E necessario estabelecer um contato
que facilite a compreensio e o didlogo, pois trabalhar em Area
Indigena implica em conversas didrias para evitar dificuldades ou
rompimentos.

Durante a acao direta dos Surui, setembro passado, quando os tra-
balhos da BR-153 foram interrompidos na Area Indigena Sorord, a co-
munidade exigiu durante as negociag¢oes, das quais nao se participou,

o seguinte:

158. Previsto pelo Cronograma para outubro de 1998.
159. Pelo Cronograma, prevista para setembro/outubro de 1998.

160. Prevista, segundo o Cronograma, para novembro de 1998.
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e Aquisi¢ao de veiculo com tra¢ao nas quatro rodas, em nome
da Comunidade Indigena Surui/Aikewara para vigilancia das
terras da Area Indigena. Ao veiculo deve ser garantida a manu-
tengao e reparos necessarios para o perfeito desempenho das
tarefas de supervisao e vigilancia.'*

e Custear processo de aprendizagem e aquisi¢ao de carta de
motorista para quatro membros da Comunidade a saber:

Mahu Surui, Ywkata Surui, Aikassd Surui e Awapeu Surui.'*

As reivindica¢bes parecem fora de lugar, mas a demora em realizar
as medidas urgentes criou outras demandas, dai as reivindica¢Ges pois
o territério Surui tornou-se mais vulneravel e os perigos de invasao e
depredacdo do patrimoénio indigena frequentes. Urge, inclusive, que
os negociadores — no caso os representantes da SETRAN, engenheiro
Francisco Cidon; da FUNAI, Eimar Aragjo; e da ENGEPLAN, enge-
nheiro Ruy Klautau de Mendong¢a — informem a comunidade sobre
as solicita¢des negociadas, caso contrario os Surui poderdo recorrer a

acOes diretas.

Da indenizagdo reivindicada

Considerando que:

e Arodovia corta territorio reconhecidamente indigena desde o
século XIX.'®

161. A SETRAN devera adquirir e entregar o veiculo dentro em breve.

162. Os Surui escolhidos, segundo informag&es da chefia, sdo alfabetizados e possuem docu-
mentos, exceto Awapeu Surui, que ndo possui documentos, mas que deve obté-los através da
FUNAI em breve. Inicialmente, os Surui desejavam indicar um tnico candidato a obtencdo
da carta de motorista, mas considerando as necessidades do grupo e as reivindicagdes apre-
sentadas, a solicitagdo foi ampliada.

163. Entende-se por territorio indigena a base espacial onde uma determinada sociedade
indigena expressa-se cultural e socialmente, retirando deste territério tudo que é necessario
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e A Unifo, ap6s anos de renhida luta, demarcou a Area Indigena
Soror6 através do Decreto N°. 88648/83 registrado no SPU N°.
70, livro 2, fls. 398-399 de 12.12.1983 e registrada no CRI sob
matricula N°. 4857, livro 2r, fls. 001 de 21.10.1983.

e A abertura da estrada na década de 70, a implanta¢do da mes-
ma e a pavimentac¢ao da BR-153 nio produziu qualquer indeni-
zagao aos seus legitimos donos, os Surui.

¢ O Estado do Para jamais negociou com a liderang¢a Surui a pas-
sagem da BR-153 em territorio indigena.

» Asindenizac¢Oes pagas em moeda nacional a algumas Nagoes
Indigenas pelas perdas de territério negociadas nio resultaram
em boa experiéncia para os indigenas. Algumas vezes chega-
ram a provocar discussdes entre os membros das comunidades
supostamente beneficiadas, gerando descontentamento e insa-
tisfacio.

e A drea cortada pela rodovia corresponde ao maior e mais pro-
dutivo castanhal das terras Surui, correspondendo a uma area
de aproximadamente 110ha, posto que o corte apanha uma fai-
xa de 11km e 100m de largura. O calculo nao incluiu a destrui-
¢ao da cobertura vegetal das areas proximas.'**

» Ha necessidade de manter os Surui unidos em torno de pro-

postas comunitarias para evitar a dispersao de seus membros

para a sobrevivéncia do grupo. O territério indigena nio deve ser confundido com terra in-
digena, ou seja, com o processo politico juridico conduzido pelo Estado para regulamentar
as demandas de demarcagio dos territorios tradicionalmente pertencentes a uma sociedade
indigena. No caso estudado, o territério indigena tradicional dos Surui é bem maior que os
limites da 4rea e, ainda hoje, ¢ alvo de reivindica¢bes, mas estas escapam ao ambito do pre-
sente Laudo. Sobre o assunto consultar BAPTISTA, Angela Maria & PAULA E SILVA, Maria
Fernanda Paranhos. Relatdrio Tenetehara-Guajajara. Brasilia, Ministério Ptblico Federal, 1998:
1. (Inédito).

164. Sobre o assunto consultar: Informagdo Técnica N°. 093/98 da 4°. Camara de Coorde-
nagio e Revisdo da procuradoria Geral da Republica de 25 de setembro de 1998 apresentada
por Joanildo Santiago de Souza, técnico pericial/engenheiro florestal responsavel pela avalia-
¢do dos problemas provocados pela BR-153.
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e, sobretudo, a volta da “escravidio” dos tempos do Servico
de Protegio ao Indio (SPI), a hoje FUNAI, 6rgio que sistema-
ticamente vem descuidando de suas fung¢des de tutor, agindo
como se fosse madrasta de conto de fadas, com todos os re-
quintes de perversidade encontrados no mundo da fantasia.
No caso dos Surui a auséncia de assisténcia do 6rgao tutelar
deixou os indigenas muitas vezes confinados a aldeia, impedin-
do-os de participar de reunides que decidiam seu destino.

» Houve nos tltimos anos um incremento populacional que pro-
duziu a recupera¢iao demografica dos Surui, fato que na década
de 60 era tido como impossivel de ocorrer. Hoje ha muitas crian-
cas e jovens na aldeia e a populagdo compreende 202 pessoas.

¢ As criangas e os jovens frequentam as escolas de 1" grau (me-
nor) dentro da aldeia, 1’ grau (maior) e 2" grau fora da aldeia,
fato este que produz alterag¢des substanciais na comunidade.

¢ Osjovens, ajudados pelos membros mais experientes da comu-
nidade, pretendem desenvolver propostas que conduzam os
Surui a relativa independéncia da sociedade regional.

» Ha necessidade de produzir bens que possam garantir a sobrevi-
véncia, a alimenta¢io, a moradia e o bem-estar da populagao Surui.

Pelo exposto, os Surui reivindicam uma indeniza¢ao em bens e ser-
165

vicos. E, apds muitas reunides, a Comunidade Indigena reivindica
o seguinte:

e Construcao de 40 casas residenciais em alvenaria'*

com
agua encanada e energia elétrica. Acompanhada de banheiros

com chuveiros e sanitarios (tipo fossa seca) nos fundos de cada

165. Informacdes selecionadas a partir do documento Acordo de Indenizagdo entre o Estado
do Pard e a Comunidade Surui da Aldeia Sororé entregue em 15 de junho de 1998 a Jane Felipe
Beltrdo por Maira Surui.

166. As casas deverdo possuir: sala, trés quartos e copa cozinha.
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uma das casas, a uma distancia razoavel das residéncias para
evitar problemas de satde.

e Perfurac¢do de poco d’agua tipo artesiano com cerca de 80 me-
tros de profundidade, cuja agua devera ser puxada por um com-
pressor e jogada para um castelo d"agua com capacidade suficiente
para abastecer a aldeia, pois s6 desta forma podera ser soluciona-
do o problema de abastecimento de agua para a comunidade. A
aldeia é situada longe do rio e, sobretudo na época da estiagem,
que vai de maio a novembro, a escassez d’agua ¢ terrivel.

e Aquisi¢ao de um gerador com capacidade suficiente para for-
necer energia elétrica para a aldeia Surui, diminuindo, assim,
os riscos de receberem “hospedes” indesejaveis na calada da
noite a atentar contra a integridade fisica e o patriménio dos
membros da aldeia.

e Constru¢io de um armazém/galpao para estocar produgao
extrativista de castanha-do-para.

e Aquisi¢ao de um caminhao para transporte de producao ex-
trativista, de porte médio, tipo os utilizados pela FUNAI, em
nome da Comunidade Indigena Surui/Aikewara.

e Aquisi¢ao de um veiculo para transporte de 15 a 20 pessoas
em nome da Comunidade Indigena Surui/Aikewdra para facilitar
o acesso do grupo a Maraba, especialmente, em caso de proble-
mas de saude, auxiliando ainda a ida mensal dos aposentados a
Sdo Domingos do Araguaia para receber a aposentadoria.

e Fundo para combustivel em nome da Comunidade Indigena
Surui/ Aikewdra por um periodo de cinco anos.

e Fundo para manutencao dos trés veiculos em nome da Co-
munidade Indigena Surui/Aikewdra por um periodo de cin-
CO anos.

e Fundo para atendimento médico da Comunidade Indigena
Surui/ Aikewdra com direito a consultas e exames em hospital
escolhido pela comunidade por um periodo de cinco anos.
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e Fundo para alimentacido das pessoas que promovem a
fiscalizacdo da Area Indigena Sororé por um periodo de
cinco anos.

e Seguro de vida em nome da Comunidade Indigena Surui/
Akewara com cobertura para todo e qualquer acidente ocor-
rido em fung¢do da BR-153. Tal seguro deve dar cobertura ao

grupo por um periodo de dez anos consecutivos.

Das Recomendagoes

As demandas dos Surui podem ser entendidas como compensag¢io
frente as rela¢des interétnicas assimétricas, estando perfeitamente
amparadas constitucionalmente. A proposta apresentada ao Estado
do Para é extremamente razoavel, diante dos prejuizos sofridos ao
longo dos 26 anos de espera.

O reivindicado, deve ser atendido e ndo se constitui em privi-
légio, pelo contrario, é uma justa reparagdo pelas perdas, as quais
alias sdo requeridas em bens e servigos para evitar os erros do
passado. A presenca dos Surui no sul do Para precede qualquer
outra e os membros da comunidade s6 tém condi¢des de sobrevi-
ver segundo seus costumes e tradi¢des diretamente relacionados
ao territério em que sempre viveram, ou a terra em que ha mui-
to vivem.

Sobre as reivindica¢oes algumas observacdes se fazem necessarias.

Da moradia

Considerando que as experiéncias referentes a construcgao de
moradias em area indigena ndo tém sido bem sucedidas, pois os pa-
droes regionais nao se apresentam adequados aos costumes e tradi-
¢Oes Surui, sugerimos que a construcao seja amplamente discutida

e que sejam contatados profissionais que possam amenizar estas
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dificuldades.'” Sabe-se que uma das experiéncias mais frutiferas no
sul do Par4 foi a constru¢do da sede do Centro Agro-Ambiental do
Tocantins (CAT),'® unidade da Universidade Federal do Para (UFPA)
planejada e executada por professores/pesquisadores da institui¢ao e
por discentes do curso de Arquitetura. A constru¢ao resultou em edi-

ficacoes adequadas ao clima da regido e integradas ao meio ambiente.

Do abastecimento d’dgua

Os Surui necessitam de um sistema de abastecimento de agua efi-
ciente para evitar que a falta d’agua dificulte o seu quotidiano. Ha na
regido sistemas de abastecimento d’agua que empregam tecnologia
apropriada ao local. Seria aconselhavel contatar professores/pesquisa-
dores da UFPA para verificar qual o sistema mais adequado as necessi-
dades Surui. Para proporcionar maior conforto aos Surui seria aconse-
lhavel contatar o Centro de Geociéncias, O Centro Tecnoldgico e/ou o
Programa Pobreza e Meio Ambiente (POEMA) todos ligados a UFPA.

Do atendimento de Saiide

A solicitagdo de atendimento em hospital particular feita pelos Su-
rui s6 pode ser entendida pela faléncia do Sistema Publico de Sau-
de no sul do Para. Nos postos, centros e hospitais publicos, o aten-

dimento aos Surui ndo é diferenciado como se desejaria. Diga-se de

167. Moradias construidas em outras areas indigenas, em lugar de melhorar as condigoes
de vida da populagio, facilitaram acidentes, como a queima das casas, pois os indigenas ndo
possuiam lugar para fazer fogo durante as frias madrugadas. Em outras, o padrio regional
adotado facilitou a falta de condi¢des de higiene e conservagio.

168. Institui¢do que atua junto aos pequenos agricultores através de atividades de pesquisa,
ensino e extensdo, ha mais de dez anos. Atuacio esta digna de credibilidade, posto que reco-
nhecida socialmente no sul do Para. Caso, a época, seja impossivel contar com a assessoria
do CAT, outra institui¢do de credibilidade semelhante deve ser procurada, pois a geréncia de
um fundo requer conhecimentos especificos. Toda e qualquer negociacio deve ser feita em
comum acordo com os Surui para evitar desentendimentos futuros.

200 « A Antropologia e o exercicio da Justica



passagem, nem a eles, nem a qualquer outra Nagao indigena, dai as
dificuldades. Os indios de um modo geral sao tratados preconceituo-
samente e os tratamentos ganham configura¢io desrespeitosa e vio-
lenta, fazendo com que, na grande maioria das vezes, os pacientes
abandonem os tratamentos. Para se ter uma ideia do descaso da FU-
NAI e da Secretaria de estado de Satide Publica do Para. E impossi-
vel continuar desconhecendo a realidade indigena durante quaisquer
acOes de satide empreendidas no estado. A reivindicagdao Surui é justa,
mas nao resolve a questdo. Aconselha-se um amplo debate sobre o
assunto envolvendo as autoridades responsaveis para desta forma so-
lucionar o problema. Enquanto o problema nao se resolve, a solu¢ao
seria um plano de saide em nome da Comunidade Indigena Surui/
Akewdra.

Para que os Surui possam usufruir dos bens e servigos que reque-
rem do Estado do Par4, propde-se também que se arbitre um fundo
anual em nome da Comunidade Indigena Surui/Aikewdra que deve-
ra contribuir para o fomento das propostas que pretendem levar a
termo. O fundo deve ser calculado pelo valor do salario-minimo vi-
gente ao final de cada ano. Considerando o niimero de pessoas que
habitam a Area Indigena Sororé de forma diferenciada. Cinco sala-
rios-minimos por criangas e jovens até 18 anos; trés salarios-minimos
por adulto entre 19 e 50 anos e sete salarios-minimos por adulto a
partir de 50 anos.

O fundo deve ser dispensado por periodo de 25 anos a comegar de
janeiro de 1999, sendo um instrumento compensatoério das desvanta-
gens enfrentadas pela comunidade no momento de trilhar os cami-
nhos para acessar oportunidades econémicas e/ou beneficios ofere-
cidos aos demais grupos. Por exemplo, caso os Surui desejassem um
empréstimo bancario, eles jamais poderiam oferecer sua terra com
garantia deste empréstimo, como o fazem os demais grupos sociais.

Considera-se os Surui uma comunidade razoavelmente prepara-

da para enfrentar novos desafios. Evidentemente, considerando as
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dificuldades do grupo com o Orgﬁo Tutelar representado, no caso,
pela Administra¢do Regional da FUNAI em Marab4, ¢ aconselhavel
que o fundo fique sob responsabilidade da Comunidade Indigena Su-
rui/Aikewdra, que deve ser assessorada pelo Centro Agro-Ambiental
do Tocantins-CAT, unidade da Universidade Federal do Para-UFPA,
uma vez que a interagdo com o pessoal técnico do Centro se faz sem-
pre de forma cooperativa.

Para reforcar a sugestdo, cita-se a avaliacao de Arnt & Schwartz-
man ao analisar a atua¢io de organiza¢bes governamentais e ndo-go-
vernamentais na Amazonia na “...promoc¢ao do uso sustentavel dos
recursos naturais e a eventual participagdo das comunidades regionais

nesses processos.”'* Que apontam:

o

as iniciativas ambientais mais promissoras, capazes de disseminar cul-
tura e contribuir de baixo para cima, para a reorientagdo do processo

de ocupacio da regido. sdo as que combinam mobilizacido da popula¢io
com a direcdo técnica adequada. Infelizmente sdo poucas. No Acre, o

Conselho Nacional dos Seringueiros e o Instituto de Estudos Amazoni-
cos desenvolvem o programa das reservas extrativistas; no sul do Par4,
o Centro Agrario do Tocantins e o Conselho Popular de Meio Ambien-
te e Cultura empenham-se em enriquecer a cultura agraria campone-

sa...” (Arnt, 1992: 124)
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Pés-escrito

As recomendacdes apresentadas no documento foram parcialmente
cumpridas. As proposi¢oes referentes as mudangas estruturais ndo fo-

ram providenciadas, em parte porque o acordo feito com o Governo
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do estado do Par4, anunciado na Area Indigena Sorord, vigeu durante
a festa. Os Surui/Aikewdra confiaram na palavra do governador do es-
tado, Almir Gabriel (PSDB), e 0 mesmo jamais colocou sua assinatura
no documento. A auséncia da assinatura impediu outras ag¢des relati-
vas as promessas do referido acordo.

A BR 153, até hoje (outubro de 2020), ndo foi concluida com as
recomendagoes feitas por mim e aprovadas pelo Ministério Publico
Federal e, desde entao, ndo recebe manutenc¢do adequada. A nova al-
deia desejada e pensada pelos/as Surui/Aikewdra, apesar de planejada
com a consultoria dos/as arquitetos/as da UFPA, jamais foi construi-
da, morreu no papel. E assim se passaram 22 anos sem reparos aos
direitos etnicamente diferenciados.

Politicamente, as reivindica¢des dos Surui/Aikewdra inauguraram
uma era de relativa autonomia na luta pelos direitos e pelo territo-
rio que lhes sdo caros e necessarios. Em tempos de pandemia de CO-
VID-19, alguns dos interlocutores do laudo tiveram a vida ceifada
pela Pandemia.

Em 2020, Maira Surui foi eleito vereador no municipio de Brejo
Grande do Araguaia, no Pard. Em 1998, ele era o cacique do povo
Aiwekdra/Surui.
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Posfacio 1

“Gigante que recusas
encarar-me nos olhos, apertar
minha mdo

temendo que ela seja
uma faca, um veneno
uma tocha de incéndio;
gigante que me foges,
légua apds légua,

e se deixo os sinais

de minha simpatia

os destrdis: tens razdo.
Malgrado meu desejo
de declarar-te irmdo

e contigo fruir

alegrias fraternas

0 tenho para dar-te
em turvo condominio

o pesadelo urbano

de ferros e de furias

em continuo combate
na esperanga de paz

- uma paz que se esconde

e se furta e se apaga
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medusada de medo,
como tu, akarore,

na espessura da mata
ou no espelho sem fala
das dguas do Jarina.”

(Kreen-Akarore, Carlos Drummond de Andrade, 1977)

O direito moderno, em que fomos forjados e que ¢ dominante em
nossas sociedades, é conhecimento especializado e atuagdo profissio-
nal; conjunto de saberes e de praticas; cabe-lhe fixar determinados
contetidos (a substancia, o contetdo juridico dos direitos atribuidos
a individuos e coletividades) e estabelecer certos procedimentos para
resolver os litigios (os ritos processuais, com seu encadeamento de
fases e atos, onde os litigantes comparecem diante do chamado “Esta-
do-Juiz”). Se fosse expressar a generosidade do convite para escrever
este posfacio, o arido jargao juridico processual soaria mais ou me-
nos assim: “Vistos, etc. Cuida-se de inventario de pareceres técnicos
antropolégicos, encartado no caderno processual pela perita antro-
pologa designada pelo juizo”. Diante dele, aos sujeitos processuais
e, fundamentalmente, ao juiz, restaria fazer a subsun¢io do narra-
do pela “auxiliar técnica” aos comandos abstratos da lei, de antemao
definidos pela doutrina (= literatura técnica juridica especializada no
comentario da lei vigente) e pela jurisprudéncia (= decisdes dos tri-
bunais em casos similares), conduzindo a um resultado determinado.

Ao demonstrar que a pratica do direito ¢ bem mais rica e desafia-
dora e que sua reflexdo requer mais profundidade e abertura, nossa
autora descortina a inadequacao do linguajar e os limites dessa racio-
nalidade, apresentando aos leitores muito mais que uma coletanea de
pareceres antropolégicos auxiliares do juizo. Levando a sério o man-
damento constitucional do respeito as culturas indigenas, suas orga-

niza¢des sociais, costumes, linguas, crengas e tradi¢des (Constituicdao
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da Republica, art. 231), Jane Beltrao mostra que o direito nio s6 pode,
como deve, libertar-se de uma compreensao rasa e de uma pratica
empobrecida, decorrentes de uma racionalidade formalista e aprisio-
nada em um eurocentrismo hermético.

Os laudos vdo além da formaliza¢dao de “respostas da pericia an-
tropologica” em eventos processuais ao consignarem solicitagdes do
Poder Judiciario e dos atores processuais, interpela¢coes da realidade
e escuta das comunidades indigenas. Suas recomendac¢oes fazem ver
que, ao lado e além do embagamento, para nio dizer da cegueira e da
deformacao do processo branco, hé vitalidade, dinamismo e histori-
cidade dos povos e culturas indigenas, exigindo “sensibilidade juridi-
ca da autoridade judiciaria e a possibilidade de fazer justica do ponto
de vista dos povos indigenas”, sob pena de o processo converter-se
em amontoamento de barricadas cognitivas (concep¢des de mundo,
lingua, processos comunicacionais, contetidos), materiais (recursos
economicos, logisticos e até geograficos) e procedimentais (ritos e
formas dos atos processuais e modos dos sujeitos processuais).

O que se 1é é bem mais que a “colaboragdo com a justiga” da “pe-
rita judicial antropdloga” como mera tradutora, para o portugués e
para as formas processuais, de linguas e de costumes; ao trazer o “in-
diogués”, possibilita o acesso e a efetiva participagdo dos indigenas
no litigio feito processo judicial estatal. De seus termos, irrompe a
convocacgao, ética e juridica, dirigida aos sujeitos processuais brancos,
para o didlogo intercultural avesso a visao racista dos povos indigenas,
sem o que nao so etiqueta e boa convivéncia entre individuos e cultu-
ras cedem a incompreensao e a violéncia nas praticas juridicas e pro-
cessuais, como fere-se de morte a etnocidadania constitucionalmente
prometida.

Ainda que por vezes alentados em extensdo, os laudos inscrevem
uma frac¢do diminuta de décadas de estudo, pesquisa e trabalho de
campo de uma das mais destacadas antropologas brasileiras, cuja

disposicao e abertura interdisciplinares sdo essenciais para a correta
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ciéncia e pratica do direito. Seu robusto proceder antropolégico e
rara aptiddo para dialogar podem desencadear a autocritica das “cate-
gorias nativas” do julgar por parte dos operadores do direito, além de
aportar compreensdes indispensaveis para o processo decisorio, dado
que na hermenéutica juridica, atividade concretizadora que é, o “ele-
mento empirico da norma” ou, conforme o referencial juridico que
se adotar, o “ambito da norma”, sao decisivos para se chegar a melhor
e mais justa decis3o.

Nos laudos que comp&em este livro ndo encontramos somente
pareceres antropologicos sobre conflitos interculturais, pegas pro-
cessuais apresentadas em procedimentos judiciais; sio momentos da
histéria de uma vida e um alerta sobre o direito e para seus profis-
sionais, pesquisadores e estudantes. Como historia, sdo registros de
uma vida de esforco dialdgico entre culturas, saberes e campos aca-
démicos e profissionais; como alerta, uma grave e urgente admoesta-
¢do. Para expressa-la, com sincera e humilde licenga, socorro-me em
Drummond, como no inicio deste posfacio. Diante d “As impurezas
do branco”, — provocagdo para “as impurezas do direito” — o gran-
de poeta homenageou Noel Nutels (“Entre Noel e os indios”, 1973),
como nossa autora dedicado a causa indigena; parafraseando-o, estou
seguro em afirmar:

“Jane, tu o disseste: A civiliza¢dao que sacrifica povos e culturas

antiquissimas é uma farsa moral.”
Porto Alegre, 15 de novembro de 2020.

RoGER Raupp Ri0s

Desembargador Federal - TRF 4 / Doutor em Direito (UFRGS) /
Professor do Programa de Pos-Gradua¢io em Direito da Universidade
do Vale do Rio dos SinosUNISINOS e da Escola Nacional de
Formacio e Aperfeicoamento de Magistrados (ENFAM)
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Posfacio 2

O Tribunal Regional Federal da Primeira Regido estd sediado em
Brasilia e é o responsavel pelo julgamento de mais de 80% dos litigios
judiciais sobre direitos indigenas no Brasil. Sua jurisdi¢ao alcanca a
Amazonia Legal e o Centro-oeste."”® Constitui-se na ultima chance
de o Judiciario se debrugcar sobre os fatos e analisar as provas de um
litigio. Isso porque um novo recurso que possa ser aceito pelos tribu-
nais superiores impede a analise de prova.'”' Apenas a tese juridica é
analisada. Essas provas normalmente determinam o reconhecimento
ou nao dos direitos indigenas em julgamento.

Nio raro o julgamento dessas questdes entra pela noite, tal o grau de
complexidade da matéria. Por mais exaustiva que seja a analise, quase
nunca parece suficiente. Essa insuficiéncia se da pela auséncia de docu-
mentos que vao, desde um simples depoimento sem traduc¢io colhido
de um indigena que nao domina o portugués até a falta de laudo antro-
polégico. E dizer, esses processos nio trazem a interculturalidade — que
deveria ser dogma em qualquer litigio que envolva interesses indigenas.

No caso especifico da Amazonia, a parte adversa aos povos indige-

nas, em matéria civel, pode ser classificada como arautos do projeto

170. O TRF1 possui em sua jurisdi¢do o Distrito Federal e os estados do Acre, Amapd, Ama-
zonas, Bahia, Goias, Maranhio, Mato Grosso, Minas Gerais, Para, Piaui, Rondonia, Roraima
e Tocantins.

171. “Para simples reexame de prova nio cabe recurso extraordinario” (STF, Stmula 279). A
pretensdo de simples reexame de prova ndo enseja recurso especial” (STJ, Sumula 7).
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de desenvolvimento predatério. Este possui cinco atividades basi-
cas: madeira, pecuaria extensiva, minera¢ao, monocultura e energia.
Invariavelmente, quando se esta diante de um litigio que envolve in-
teresses indigenas, do outro lado estd uma empresa ou pessoa fisica
—ou até mesmo um governo das trés esferas — defendendo um desses
setores economicos.

Fora o ciclo da borracha, durante a Segunda Guerra Mundial,
o Brasil nao havia realizado nenhum plano de desenvolvimento da
Amazonia. Isso apenas se deu a partir da ditadura militar. Em termos
simples, o plano era a exploracao de madeira, em primeiro lugar. O
que sobrasse da floresta seria derrubado para a planta¢io de capim
(pecuaria extensiva). Paralelamente a essas atividades, o plano era
explorar todos os minerais possiveis para exportac¢do. Os rios foram
visto apenas como fonte de energia elétrica, esquecendo-se seu uso
multiplo. E, mais recentemente, trocou-se parte da floresta mais bio-
diversa do Planeta pela monocultura de commodities.

Como se trata de litigio coletivo, os direitos indigenas sdo nor-
malmente defendidos por um representante que, por mais dedicado
que seja a causa, nao sentird os efeitos da decisao se nao lograr éxito.
Trata-se de um membro Ministério Publico Federal. Esse fato agrava
a situagdo. Discute-se direitos fundamentais dos povos indigenas sem
que eles estejam legitimados para atuar no processo.

Essas constata¢des demonstram o grau de importancia do lau-
do antropolégico para a entrega da prestacio jurisdicional justa. E
necessario que essas causas sejam julgadas a partir do olhar plural,
como um caleidoscopio que mostra as multiplas facetas da diversi-
dade humana. Os capitulos desta obra sdo a prova viva de que ndo
se faz justica sem esse olhar. Basta aqui um exercicio simples: como
seriam solucionados os litigios expostos nesta obra sem o olhar in-
digena materializado nos laudos antropolégicos? A possibilidade de
se cometer uma injustica é real, ndo por racismo, mas por falta de

pluralidade.
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Os laudos contidos nesta obra, o mais antigo data de 1998, auxi-
liaram no reconhecimento pela Justica do Brasil de que deveriam se
tornar obrigatdrios, pelo menos na seara penal — o que ndo ¢é tudo,
mas € um passo importante.

Com efeito, o Conselho Nacional de Justica editou a Resolucdo n°
287/2019, a saber:

Art. 1° Estabelecer procedimentos ao tratamento das pessoas indigenas
acusadas, rés, condenadas ou privadas de liberdade, e da diretrizes para
assegurar os direitos dessa popula¢ido no ambito criminal do Poder Ju-

diciario.

Art. 2° Os procedimentos desta Resolucio serdo aplicados a todas as
pessoas que se identifiquem como indigenas, brasileiros ou nio, falan-
tes tanto da lingua portuguesa quanto de linguas nativas, independen-
temente do local de moradia, em contexto urbano, acampamentos,
assentamentos, areas de retomada, terras indigenas regularizadas e em

diferentes etapas de regularizagdo fundiaria.

(.)

Art. 5° A autoridade judicial buscara garantir a presenga de intérprete,
preferencialmente membro da prépria comunidade indigena, em todas
as etapas do processo em que a pessoa indigena figure como parte:

I - se a lingua falada ndo for a portuguesa;

II - se houver diivida sobre o dominio e entendimento do vernaculo, in-
clusive em rela¢do ao significado dos atos processuais e as manifesta¢oes
da pessoa indigena;

I1I - mediante solicitacdo da defesa ou da Funai; ou

IV - a pedido de pessoa interessada.

Art. 6° Ao receber dentincia ou queixa em desfavor de pessoa indigena,

a autoridade judicial podera determinar, sempre que possivel, de oficio
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ou a requerimento das partes, a realizacdo de pericia antropologica, que
fornecera subsidios para o estabelecimento da responsabilidade da pes-
soa acusada, e devera conter, no minimo:

I - a qualifica¢io, a etnia e a lingua falada pela pessoa acusada;

II - as circunstancias pessoais, culturais, sociais e econdmicas da pessoa
acusada;

IIT - os usos, os costumes e as tradi¢cdes da comunidade indigena a qual
se vincula;

IV - o entendimento da comunidade indigena em relacdo a conduta tipi-
ca imputada, bem como os mecanismos préprios de julgamento e puni-
¢ao0 adotados para seus membros; e

V - outras informacgdes que julgar pertinentes para a elucidagio

dos fatos.

Paragrafo tinico. O laudo pericial sera elaborado por antropoélogo, cien-
tista social ou outro profissional designado pelo juizo com conhecimen-

to especifico na tematica.

O passo definitivo deveria ser o reconhecimento dos sistemas ju-
ridicos indigenas. Mas enquanto as regras obrigarem que essas lides
sejam julgadas pela “Justica dos brancos”, um passo decisivo para se
aproximar de um julgamento justo é trazer aos autos o trabalho pe-

ricial, como o realizado pela Professora Doutora Jane Felipe Beltrao.
Brasilia, 13 de novembro de 2020.

FeLicio PONTES JRr.

Mestre em Teoria do Estado e Direito Constitucional pela Pontificia Universidade
Catolica do Rio de Janeiro (PUC/R]) Procurador Regional da Republica
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