- %ulaﬁorﬂad'm F{ 2

data__ - ' /

CINSTITUTO SO 1 - = MBIENTAL
}’! F) 1

WA AL;;H
cod. ) NG Te TN

P

~

AVALIAGAO PRELIMINAR DO SISTEMA EDUCACIONAL
ENTRE OS WA Y ANA-APARAI

Examinar a educagdc formal na &rea indigena Wayana-
Aparal exige ndo apenas descrever a visao dos agentes
assistenciais presentes na drea (FUNAI e Summer Institute of
Linguistics - SIL) e a sua prdtica, mas sobretudo o papel
que estes assumem na vida social do grupo. O ensino formal
inicia-se trés anos apés a criagdo do posto indigena na
aldeia Apalai, em 1976, mas € posto em prdtica uma década
antes, a partir de 1962, através do SIL1 , responsdvel pela
estrutura educacional instituida hoje.

Apesar do papel relevante dgque o Summer Institute of
Linguistics tem desempenhadc na escolarizagdo de grande
parte dos grupos indigenas, poucos foram os linglistas ou
antropélogos que fizeram uma avaliagdo, mesmo gue sumidria da
sua atuagdo (vide R.C.FERNANDES, 1979, Bruna FRANCHETTO,
1981; Yonne LEITE, 1981; R.C.DE OLIVEIRA, 1981, A. SEEGER,
1981; Soren HVALKOF e Peter AABY, 1977, Marina KAHN,
mimeo.). Com o objetivo de iniciar uma andlise da educagiao
formal na &rea Wayana-Aparai, tratar-se-d aqui de fornecer
alguns dados para uma primeira avaliagdo do trabalho gque os
missiondrios vem realizando, em parceria com a FUNAI, neste
campo. Antes de descrever o sistema educacional implantado,
o primeiro passo serd expor, de forma breve, o papel da
atividade missiondria nas sociedades indigenas brasileiras,
explicitando o contexto ideolégico ao gual as missbes estéo
filiadas e que objetivos as impulsionam a atuar nestas
adreas. Ressalto que,; a medida que formos descrevendo a
educagdo na drea Wayana-~Aparai, nao serd intuito aqui
aprofundar todos os pontos levantados, pois o que se espera
é suscitar um debate sobre o tema de modo a refinar o
trabalho interdisciplinar entre pesquisadores e agentes
assistenciais na drea de educagdo indigena - os dados deste
relatério resultam de minha experiéncia de campo entre julho
de 1989 e agosto de 1992, com permanéncia de dois meses em
média por ano, nas aldeias Apalai e Maxipurimo, localizadas
as margens do rio Paru de Leste, ao norte do Estado do Pard
{(PI Tumucumague)2.

1. Recentsnents aste organismc alterou o nome para “Socledade Internacional de Lingfiistica - Atuagho em Prol dos Povos
de ux mundo am Mudanca®.

2. Ests poesquisa integra o esgitudo gue venho realizands no canpo da stnomedicina, que visse = alaborachc de una
digsertacio de mastrado, dassnvelvida oom © Rpoio do Departamento de Antropologia da Universldade ds S&o Panlo, no
»opentc sm fase de radagAo. A anilise Ac material lingtistico s pedagdgico produrzide palo SIL sard feita oportunamente,
com o auxflioc Aa linglista Eliane Camargo gque j& iniciou o estudo da lingus Aparai e espera razalizar sus primeira viagem
da campc ainda aste anc. Umn dan weitas desss estuds intsrdisciplinar ¢ rasgatar a tradighe oral, integrandop wos
programas ascolarses; elaborar uma cartilba com ma grafia unificadn, oom um vocabulédric aparaf o maic prévimc possivel
ds fonologla: elucidar textos tradicicnals ¢ remcdald-loe, me pacessfrlo, incorporando-—os am livros de leitura.
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{ssdes Protestant B i

Entre as missdes protestantes hd trés tendéncias
majoritdrias. Uma fundamentalista gque se atem & procura da
verdade 1literal das escrituras; uma evangéliga mais
preocupada com a preservagdo de uma pradtica de devogao; e a
terceira conhecida por main line caracterizada por um
trabalho mais erudito. Com excegao de Batistas e
Pentecostais, as missbes foram sempre controladas por
tendéncias eruditas; no entanto, "o entusiasmo missiondrio
gue produzia recursos e vocagdes vinha sobretudo das bases
evangélicas e fundamentalistas®™ (ISER 10:48). Foi, alids, no
campo missiondrio, que a oposigdo entre elas se projetou. Na
década de 30, com © ecumenismo no eixo Leste/Oeste e do
problema colonial na linha Norte/Sul comegou a haver um
intenso debate sobre o papel cultural do cristianismo. A
tendéncia mais liberal deste debate defendia uma visido menos
proselitista gue reconhecesse na revelagdo divina outras
formas de expressdo religiosa gue naoc sé a crista. Isto
implicava num trabalho missiondrio voltado menos para a
conversdo ou para o0 monopdlio cristdo e mais para a
cooperag&o. Porém, enquanto isso era discutido nos meios
mais eruditos, reduzindo de fato as atividades prosélitas
além mar, as correntes subalternas redobravam tal sentimento
expansionista gque perdura até os dias de hoje. E nesse
momento que ganham grande impulso as missdes
fundamentalistas e evangelistas. E nesse contexto que se
desenvolve um tipo particular de organizagdo missiondria, as
chamadas "MissOes de Fé", responsdveis pela expansao destas
iltimas. Enquanto todas as mnissdes se mantém através de
doagdes voluntérias respeitando toda uma estrutura
eclesidstica, tanto politica como administrativa, as
agéncias de Missdo de Fé, dedicam-se exclusivamente ao
trabalho missiondrio, & promogéao de igreias locais, onde se,
por um lado, os missiondrios ndo recebem a garantia de um
saldrio, por outro, tém grande autonomia no desenvolvimento
‘de seus projetos - uma dessas agéncias, que no Brasil, se
destacou foli as Novas Tribos ou New Tribes Mission =~
analisada por Rubem Cesar Fernandes (1980).

No Brasil, o trabalho das missbes evangélicas, se deveu
aos esforgos holandeses, alemdes e americanos. As mnmissodes
holandesas entre os indios comega em 1638. Com a expulsio
dos holandeses no Nordeste, © Brasil passa a abrigar missdes
somente a partir de 1914 com a chegada da "South America
Indian Mission". Em 1931, o trabalho mais conhecido se deve
a "Unevangelized Fields Mission (UFM), que se estabelece em
Roraima. Por incentivo desta nascem: MEVA (Missdc Evangélica
da Amazbénia) e MICEB (Missdo Cristd Evangélica Brasileira) e

mais préoxime possivel da fonologla)y aluciday textos tradicionals o remcdeld-los, se neceandrio,

incorporando—os am livros de leitura.




MEIB, ambas criadas em 1959 e MEIB (Missao Evangélica dos
Indios do Brasil) em 1982.

Quanto as "MissGes de Fé", a primeira agéncia no mundo
foi a China Island Mission (depois chamada de Oversea
Missiondry Fellowship). Apdés a década de 50 os setores mais
conservadores do protestantismo norteamericano ganham a
hegemonia do trabalho missiondrio na China e depois no
mundo. A independéncia dessas agéncias com relagdo as
entidades maiores da igreja contribui, gradativamente, para
uma sensivel especializacdo proselitista. Entre essas
agéncias de fé, destacam-se no Brasil: a Miss&o Novas Tribos
do Brasil (MNT), fundada em 1953 em Goiénia por icentivo da
"New Tribes Mission® americana criada em 1940, o Summer
Institution of Linguistics (SIL), gue nasce no Brasil em
1959, ambas de origem americana e as 34 citadas MEVA e
MICEB. Em 1981 tem-se a primeira reunido do ALEM (Associacéo
Linguistica Evangélica Missiondria), voltada para a tradugao
da Biblia para os Povos Indigenas do Brasil e do mundo, num
esforgo de facilitar o trabalho iniciado e muitas vezes
dificultado para os missiondrios estrangeiros gue atuam em
drea de fropteiras, como o SIL e WBT ((Wycliffe Bible
Translation) . Mais recentemente, em 1990, criou-se o
Conselho Nacional de Pastores e Lideres Evangélicos
Indigenas (COMPLEI).

Vale lembrar que no inicio do século as igrejas
protestantes no Brasil j& se encontravam em grande
efevercéncia. Com a Segunda Guerra Mundial, a forcga
protestante, particularmente a americana, cresce
sensivelmente, transformando a Europa num foco importante de
atuagao missiondria e sobretudo a América Latina. Mas & na
década de 60 que a forga missiondria triplica no Brasil
passando a dispor de 30.000 pessoas tornando-se em 1967 o©
maior absorvedor de missiondrios norte americanos em todo o
mundo (Mission Handbook, 1lth, 1976:37). No que diz respeito
a atuacgao missiondria em drea indigena, ela atinge cerca de
45% dessas populagdes (Ribeiro, Enor 0, 1991)

3. A ALEH pode ser conaiderada usa verssc braslleira do SIL, ambas compromatidas en tradurlr a

Biblia para os Indios.
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O SIL nasceu em 1934 guando Willian Camaron Townsend,
inicia sua primeira escola lingliistica para dois estudantes.
Sua experiéncia em traduzir o Novo Testamento na lingua dos
indios Cakchigquel (Guatemala), que lhe valeu quinze anos de
aprendizado, o incentivou a levar este trabalho para outras
tribos (W. Townsend, Tribes, Tongues and Translators,
Editores Slocum and Holmos, 1963)

O SIL é financiado por doagbes privadas, associagbes de
igrejas, fundag¢des religiosas, instituicbdes comerciais e
estatais dos Estados Unidos - sem falar no apoio de agéncias
estrangeiras através de doagdes. Para que fosse feita a
arrecadagado privada , foi criada a WBT (Wycliffe Bible
Translation), entidade que se destina a promover trabalhos
em grupos nao alfabetizados com o objetivo de prover-lhes
programas educativos e a tradugdo do Novo Testamento.

Em 1954 foram feitos os primeiros contatos com esta
agéncia e o Brasil durante a Conferéncia de la Paz, abrindo
caminho para o acordo firmado, mais tarde, com o Museu
Nacional em 1959, incentivado pelo SPI e depois pela
Universidade de Brasilia em 1963. Portanto, oficialmente,
passa a atuar em 1959, dando énfase ao trabalho acadénico.
Preocupados com a precariedade dos estudos nesta drea e, en
registrar o maior numero possivel de 1linguas prestes a
desaparecer, os lingliistas brasileiros ddo apoio para que os
lingliistas do SIL se desloguem para o camnpe, ao mesmo tempo
que um convite lhes é feito para lecionarem na Universidade
de Brasilia. Em 1969 é assinado primeiro Convénio entre SIL
e FUNAI, em 73 é renovado por mais cinco anos. Em 1975, i&
existem 65 bases do SIL entre os grupos indigenas, atuando
em 44 grupos. No entanto, pressionados pelo Ministério do
Interior, os missiondrios deixam de atuar em drea indigena
de 1978 até fins de 1983, restringindo suas atividades as
bases nas cidades - no caso do SIlL, a Belém, Brasilia, Porto
Velho, Cuiabd e Manaus. Apds essa breve interrupcdo, séo
assinados mais dois convénios, o ultimo tendo expirado em
1992. A atual gestdo da FUNAI pretende realizar uma revisao
dos convénios existentes com as missbes de fé, o gue inclui
o SIL, a ALEM, MNTB, MEVA, a MICEB e CBN gue atuam em cerca
de 100 aldeias aldeias indigenas (APL/FUNAI, <Convénios,
1988).

Durante os primeiros dez anos de convénio entre SIL e
FUNAI, lingiistas gue realizassem categuese em drea indigena
seriam retirados por desrespeitarem o convénio a priori de
cardter exclusivamente académicoc. No entanto, é nesse
periodo que o SIL ganha maior autonomia com relagido aoc Museu
Nacional e a Universidade de Brasilia e, se distancia do
meio universitdrio - seus linglistas mais qualificados séao
transferidos para outros palses. Déd-se inicio a fase
pedagdgica e religiosa. Diante das dificuldades da FUNAI de




instituir wum ensino bilingue-nacional, o SIL mais uma vez
toma dianteira e propde um convénio no campo da educacghio.
Aos poucos a FUNAI vai perdendo controle sobre as atividades
desenvolvidas em campo e dos resultados atingidos. Em fins
de 77 34 sao 44 grupos indigenas sendo assistidos in loco
pelo SIL gue passam a funcionar com uma o6tima infra-
estrutura dividida em 4 sedes, Belém, Manaus, Porto Velho e
Cuiabd. Em 1990, © numero de linguas com as quais o SIL
realiza um trabalho alfabetdrioc é de 45, com relagdo ao
desenvolvimento de material para a alfabetizacido 35 e com
relagdo ao numero de linguas que treinava 1nstrutores para a
alfabetizacgao 20 (Dados extraidos do

MMMW@
Set/90).

A meta do SIL é dominar as linguas estrangeiras,
reduzi-las a sua forma escrita para imprimir nelas os
ensinamentos da Biblia. Todos os povos, incluindo os povos
indigenas, tém o direito de conhecer a luz do Evangelho e
cabe &s Missdes ajudar neste trabalho, particularmente, as
norte americanas. Este conpromisso imperialista orienta
todos os trabalhos: os outros povos nao tém culpa de terem
nascido onde nasceram e devem ter a chance de conhecer as
Sagradas Escrituras.

",..deve-se considerar 1incerto porém sempre crescente, o
reconhecimento de que a civilizagdo norte americana une as
suas forgas as de outras civilizagdes - inclusive a de povos
menos privilegiados - ou nenhuma civilizagdo podera
sobreviver por muito tempo*

(extraido de apostilas avulsas distribuidas no Curso da
matéria de Educagdo II, ministrada aos alunos néo
missiondrios que nao tinham acesso &s aulas de Missiologia
organizadas pelo SIL em 1986).

"A socliedade enfatiza o valor da preservacdo e da promog&o
das culturas e linguas indigenas, bem como reconhece a
necessidade de adaptagdo cultural num mundo em constante
mudanga. Seus membros sdo estimulados pelo desejo de
oferecer a Palavra de Deus para grupos minoritarios em suas
linguas maternas. Eles estdo convictos de que esse livro
pode oferecer uma base solida para alicergar as sociedades
atuais que sofrem grandes mudan¢cas, como também proporcionar
um objetivo claro para as <culturas gque estdo se
desintegrando”. (op. cit. p44)

"...Se o analfabetismo é uma das piores formas de tirania...
o valor do Instituto esta firmado na transformagdo dos
dialetos &agrafos de centenas de pessoas em linguas vivas"

(p47).




(Fala do Embaixador ccolombiano, Alban=-Holquin, nas Nagdes
Unidas em setembro de 1985, extrafida do Relatério
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Como a lingiliista Yonne Leite chama a ateng¢do, "o SIL
ndoc se propdoe a fazer linglistas no sentido acadénico e
tradicional do termo. O que pretendem é desenvolver técnicas
para a passagem de uma lingua oral para o sistema
ortogréfico® (1981:61}. O objetivo final, embora nunca
explicito, é o de difundir a Biblia em todas as linquas do
mundc. Nesse projeto de levar a Biblia para as "tribos sem
Biblia", o esforgo tem se concentrado em grupos cuias
linguas né&o sdo registradas (vide HART, 1973).

De fato o investimento maior é dado em grupos tribais
"marginais" que vivem em &reas cujo sistema capitalista
busca novos recursos" (S.HVALKOF, P.AABY, 1977:133). Os
missiondrios Jjustificam a sua presenga em tais 4&dreas para
ajudar na sobrevivéncia das corunidades por encontrarem-se
ameagadas por outras culturas. S&o regides nas quais,
freqtentenente, 0s grupos vivem uma situacao de
"fragilidade" de identidade étnica, ou seja, mais abertos a
incorporagdo de elementos alienigenos. Para vencer essa
*tentagao", os missiondrios oferecem a fé Cristd, alegando a
necessidade das missbOes como meio de reduzir o impacto
"desastroso que os novos contatos com a civilizagdo pode
acarretar". A retérica da opgao, e nao da imposigdo, aparece
em todos os relatérios do SIL e em seus discursos, onde a
atividade linglistica é, na l6gica dos missiondrios, parte
de um esforgo global para ajudar os indios no seu
relacionamento com a cultura envolvente, transformando-se ©
ensino bilingue num instrumento de auxilio a essa integragéo
"pacifica".

Uma pessoa que sabe ler, estara em qualquer cultura, melhor
preparada para enfrentar mudangas e usa-las em seu proprio
beneficio. Saber ler (...) pode conciliar o mundo indigena
com & cultura e © conhecimento do mundo exterior,
possibilitando escolher de beneficic pessoal e em tempo
oportuno; (...) pode abrir portas a novas oportunidades para
aprendizado e desenvolvimento (plé6, op.cit)

Em determinados grupos a intervengdo do SIL nas
atividades econdmicas locais é direta, do mesmo modo que &
visivel a cooperagdo com oS interesses econénicos
estrangeiros, como € o caso da exploragdc de petréleo no
Equador, cuja documentagcadao € bem ampla (CEDETIM, 1976; HART,
1973). No caso Wayana-Aparai, temos ¢ incentivo a pecuédria,
a constituigdo de rogas comunitdrias, aoc comércio de
artesanato, dos quais trataremos mais tarde.

Sao quatro as metas que, textualmente, o0s missionarios
buscam concretizar; 1. Analisar as linguas indigenas e




a constituigdo de rogas comunitdrias, ao comércic de
artesanato, dos gquais trataremos mais tarde.

Sdo quatro as metas que, textualmente, o0s missiondrios
buscam concretizar: 1. Analisar as linguas indigenas e
escrever alfabetos; 2. Estimular a produgido da 1literatura
indigena; 3. Traduzir a Biblia e material de alto valor
cultural para essas linguas; 4. Cooperar COm O {gOvVerno no
fornecimento de educagdo bilingue e bicultural para o grupo
indigena cuja lingua se estuda (extraido do Relatério das
atividades Summer Institute of Linguistics de Jan a Set/90).
Os seus cinco departamentos - Educagéo, Lingiiistica,
Traducdo, Antropologia e Desenvolvimento Comunitario - séo
motivados pela mesma qgquestdo: como podemos auxiliar os
indios a enfrentar o irresistivel processo de mudanga.
Assim, os missiondrios sao treinados para suprir as
necessidades, identificadas pelas pessoas locails e para isso
se Dbaseiam no principio de transferéncia positiva de
conhecimentos, sobretudo espirituais ou religiosos. Os
programas do departamento de Desenvolvimento Comunitdrio,
visam complementar as metas do "desenvolvimento nacional",
coordenadas, no caso Wayana-Aparai, pelo governo,
mediatizado pela FUNAI. No tocante ao departamento de
Antropologia, constam as seguintes metas: 1. estudo da
cosmovisao indigena; 2. coleta e transcricao de textos de
tradigdo oral; 3. realizacgdo de pesguisas mais aprofundadas
da cultura. Comc em outras &reas indigenas, o SIL, ao longo
desses anos, registrou, de fato, um mimero extenso de mitos
Aparal e dados sobre o sistema cosmolégico de extrema
riqueza, inacessiveis, portanto, ao piblico. Mas isto nao
parece incomodar aos agentes do governo, que se satisfazem
com relatérios anuais suscintos de suas atividades
desenvolvidas em &rea- contrariamente as crescentes pressdes
que sofrem os pesqguisadores em devolver para eles e também a
comunidade os produtos de sua pesguisa.

0 SI1, entre os Wayana-Aparal do Paru de Leste

Em 1962 um casal de missionarios do SIL, Sally e Edward
Koehn, ligados a agéncia missiondria Wycliffe Bible
Translators, entram em contato com os Wayana-Aparal no baixo
Paru, na regido de Anatum, na mesma época em gue se
iniciavam as atividades missiondrias desta entidade en
demais &reas indigenas brasileiras. Nessa época, a regido do
baixo Paru até o povoado de Almerim, na boca do Amazonas, é
dominada pela exploragdoc da balata. Lembramos gue 3jd nos
tltimos dois decénios do século XIX, tem inicio a exploragao
da borracha nas bacias do rio Paru, Curua e Alenquer.
Entretanto € apenas no comego da década de 60 gue peguenos
nicleos regionais conseguem se estabelecer, gracas a
abertura de uma pista de aterrissagem para atender a demanda
crescente dos balateiros que sofriam muito para transportar




e adultos nessa época trabalha para o©s balateiros, como
guias nas matas e sobretudo como transportadores pelo rio.
Os missiondrios se embrenharam também neste trabalho,
auxiliando na rede de trocas j& existente, sobretudo de bens
alimenticios, como a farinha, contra bens industrializados
fornecidos pelos balateiros. Estabelecendo base no local,
permanecendo em média de dois a trés meses de campo,
realizavam seus estudos linguisticos, fornecendo aulas de
calculc para os homens adultos e os alfabetizando,
gradativamente, na lingua Aparai. Entretanto, diante da
crescente demanda por produtos de fora (sal, facas,
tercados, mosquiteiros, querosene, espingardas, anzéis, etc)
gque nao consegue acompanhar a oferta dos balateiros, os
missiondrios comegam um trabalho de recuperagdo de certos
artefatos, cuja confecgdao havia sido abandonada pelos
Wayana-Aparal (como as panelas de ceréamica), o que permitiu,
gradativamente o inicio de sua comercializagdo em Belém. Aos
poucos foli crescendo o interesse dos indios com relacdo a
tal empreendimento, até um deles se tornar responsével por
uma loja, ou "cantina® como se referem, em fins da década de
60. Apds sua morte outro indio Aparail, de nome Jaké, anos
depois, assumiu esta atividade, atuando como intermediario
entre a FUNAI e os indios, autores das pegas vendidas; em
1975 ergue outra cantina que funciona até os dias de hoje.
Auxiliado por Edward Koehn na construgdo deste entreposto,
servindo-se das tdbuas produzidas na serraria, Jaké, por sua
vez, auxilia na corregdo de seus livros de leitura e na
tradugcdo do Novo Testamento, como outros adultos o faziam.
Nesta cantina o artesanato é entregue em "consignagéo" e
depois vendido a loja da FUNAI, Artindia. Uma vez
transportado para a cidade de Belém ou Macapd, Jaké se
desloca para 14, onde realiza as compras necessdrias que
retornardo a "cantina"™ para serem trocadas por mais
artesanato "consignados" e assim sucessivamente. Entretanto,
como a demanda dos Indios por bens industrializados é sempre
maior que o escoamento do artesanato na cidade, os produtos
trazidos para a cantina néo conseguem atender a esta e o
artesanato, aos poucos, perde seu valor de compra, tornando
os Indios devedores potenciais. Como resultado a cantina se
transforma em um depésito de artesanato enguanto as
pratgleiras se esvaziam rapidamente dos bens que chegam de
fora™.

Lazste (transforaadc mails tards ax poste Indigensa, locallziado ac sul éa drea indfigena}sb. Anatum -
barrachc de balateiros e pagueno ndcleo de populaglc cakocla com campe da pousd ha beira do balxo
rio Paru (hels fora da ressrva, cula pista sarve acs garlwpelros da regllo); ©. £opocal - garinpo da
ours COR NUBSrosos garimpalros & campo de pouso na baira do Paru de Lests, préxisc a Anatum.

5. Bablitusdos a um ritmo cada ve:r maiz elevado da produgho artesanal, oa Wayana-iparal vam
sacrificands suas atividades tradicionais para saldarew as crescectas dividas. © grande responssvel
por sase dessquilibric entre oferta e procurs 4 a dificuldade as transportar essas material,
unicasante via aérea. Mo sagundo Eemestre de 1990, bavia 2 mll tonealadas da material para a dres
Wayana-Aparai aguardandc em Balém uma asronave hé 8 meses, entre os quais, 400 kg de produtos da
cantina. A crise nas vendas na Arteindia, sobretudo apdis ¢ choque scondmioco do governo, leavou &
paralisacio da compra daste matarial. isaim, ¢ probless de ascoamento & artesacatco se Jd nko




Assim, o trabalho missiondrio tem inficio 11 anos antes
do governo iniciar uma assisténcia sistemdatica ao grupo,
caminho aberto pela FAB e oficializado pela FUNAI. Visto que
a meta diretriz é traduzir a biblia na lingua materna para
entdoc propagar a palavra de Deus, todo o trabalho é voltado
para a valorizagdo da _ lingua do grupo prevendo a
alfabetizagdo nesta lingua . Durante os dois primeiros anos
realizaram a andlise preliminar da lingua, decidindo a
ortografia a ser empregada, produzindo as primeiras
cartilhas para os adultos. Nesta fase, deu-se prioridade ao
ensino de nogdes primdrias de matemdtica, cuja necessidade
se impunha pelo contato com os balateiros. Em 1965,
implantaram o projeto piloto de alfabetizagdo na lingua
indigena a fim de testar as cartilhas e, no mesmo ano
iniciaram os trabalhos preliminares sobre a gramatica
Apalai. As aulas informais aconteciam & noite para os homens
e eram dadas na lingua Aparai. Em 1968, Sally e o marido, se
deslocam para o médio Paru para a aldeia Bona, a convite da
FAB que iniciava uma pista de pouso e incentivava aos indios
das demais aldeias, espalhadas pelo Paru, Maicuru e Jari a
se estabelecerem na nova aldeia Bona (atual aldeia Apalai).
No ano seguinte, em virtude deste deslocamento populacional
centrifugo forjado pela FAB, o SIL assume a responsabilidade
da manutengdo da pista em cooperagao com aguela, se antecipa
no projeto bovino e doca uma fémea bovina aproveitando a
tinica regido de campo natural onde foi construida a aldeia
Bona; ¢ também responsdvel pela assisténcia médica de um
tergo da populagao e finalmente apoia o lider Zé Pereira a
iniciar a primeira loja indigena na aldeia. Durante esse
periodo prosseguem com as aulas & noite, auxiliados por
lamparinas, onde o interesse continua sendo pela matemdtica
e geografia. Em 1969 editam as primeiras cartilhas e livros
de leitura e em 1971 elaboram uma gramdtica. No inicio de
1972, é organizada a primeira %escola indigena"™ com dois
"monitores"™ indigenas, pagos com os lucros do comércio de Zé
Pereira. As aulas eram dadas na casa dos missiondrios de
duas a trés vezes por semana, & noite, guando estes se
enconftravam em Campo.

Somente de 1978 & 1983 guando os trabalhos de campo do
STL sdo forcosamente interrompidos, enm funcéao de
desentendimentos entre o governo nmilitar e as forcgas
religiosas estrangeiras, os missiondarios concentram seus
esforgcos nos estudos de lingiiistica, promovendo cursos de

consegula acompanbhar a sua croescente produclo, agravou a situaclo: a procurs por produtos
infustrislizados sa mantinha a RagRa &, CONO & vanda &0 artaganato reduzia-se abruptanants, a
obtenghc por agusles produtos decaia sensivelmente. Assim, & fdacil) santendar porgqus # oads ver xals
vealsz, © asvariamanto desses bens das pratelairas 4a cantina assim que eles chegam na aldeia - As
veres no nesno dia. Iasc veam garando grands insatisfaclc por parte da todos, sobretude daguels
grande majoria, constitu{dsa paslos msmbros das ocutras 18 aldsias, que nlc goram nam Saguear © prazer
ds ver sxpostoa tais produtos na cantina.

6. A primeira publicagio do Move Tastamanto traduride para a linguas Aparal data de 1981, oujos
versiculos sarviram durants sulto taspo como & principal fonte de leitura para as aulas.




metodologia e descricgédo lingliistica e criam uma nova série
de publicagéo: YEnsaios Linglisticos®™. Na &rea Wayana-
Aparai, a FUNAI, com escassos recursos materiais e humanos
inicia uma escola voltada para a alfabetizagé&o na lingua
portuguesa. Em 1984, o mesmo casal do SIL, retoma suas
atividades na drea Wayana-Aparai, voltando a visitéd-los trés
vezes em média por ano, com permanéncia minima de um més. O
instituto continua a desenvolver os sub-programas conforme
as cldusulas estabelecidas pela FUNAI e, em campo, OS Sseus
lingliiistas, além de prosseguirem com o projeto bilingue de
alfabetizacgao compronetem-se: "1. elaborar programas
internacionais de preparo inicial de lingilistas de campo; 2.
visitar em campo as pessocas versadas nos diversos ramos de
lingtiistas a fim de verificar a atuagdo do pesscal em termos
de emprego de técnicas, coleta de dados e exatiddo na
tradugao de 1livros de leituras; 3. promover semindrios
oferecidos nos Centros de Estudos do Instituto como
encontros de monitores bilingues® (Relatério?de Atividades
do SIL, exercicio de 1977, Brasilia, set/78) .

Vale ressaltar que o trabalho entre os Wayana~Aparai,
foi a primeira experiéncia do SIL em territério brasileiro
na defesa por uma educagdo "bilingilie-bicultural". A escolha
pela lingua Aparai e nado Wayana se deve, de um lado, porgue
a regido onde entram em contato no inicio da década de 60,
no baixo Paru era territério tradicionalmente Aparai,
existindo mais falantes dessa lingua e, de outro, porgue no
Suriname j4 havia missiondrios trabalhando na lingua Wayana
8.

7. 0 I Epcontyro FUMAI/SIL oCorrsu em 16.01.76 onds participaras repressntantes das aoccisdadss
Guajslara, Xavante, Karaja e Kaingang). Os Wayana-Aparal vieram a participar pels primelra ves
Apenas en nmaados da década da B0. No segqundo sanastra de 1989, A FUNAI junto aom xissiondrioa,
sacTavarar um projete comum da Pornaghc de monitores Indiom para 1990, onda 11 fndioca foram
indicadon: ax agosto de 1992 Sols rapares foras contratados pala Sscretaria de Cultura & Educaghco do
Extado do Amapd.

8. Apelai ou Aparal? Embora na fondtlca tradicionsl Soe Aparai, o "1” nloc sxista mas sim o "r", nle
farande santido smicamante a palavra "apalal®, a FONAI, tomando emprsstado os registros higtsSricos,
pasgoy a squivocataments difundi-la. Por um acass da histdria, os Socumsntos antigom e recantas gus
s0 tem amx miosn k0 macigamants apoliados em dadoa Wayana, a onde o "1* integra o Eeu sistema
fonético. Além dimsc, nioc davencs ssgusCer Gue o8 Nayana, antes do proceaso ds intarcasamantos com
of Aparai, ocorride em fins do sécule pessado, aras ek nimarc mais significativo, o ogque ausantava a
chance de se fareresm mais conbecidos pelios viajantes, psaguisadores & mais tarde palo sau
rapresantants oflcial, a PUNAI. Entratanto, & devido a¢ car&ter oficial desss squivoco gqua OS
préprice lingtlstas mimalondrxios, também passaras a reproduri-le, © qua lementavelmants endossa a

sua parsnidade.
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Até a criagdo da escola da FUNAI em 76, Que passa a
funcionar apenas em 1978, alguns adultos jd haviam comegado
a ensinar as criangas no sistema antigo. No entanto,
ausentes da drea, a "escola indigena" (tal como & chamada
pelos missiondrios) é desfeita enquanto a do governo €
erguida as custas de escassos recursos materiais e humanos:
falta de material diddtico e de professores qualificados.
Inicia-se a alfabetizagdo na ilingua portuguesa. As aulas sédo
dadas entre 8 a 10 horas da manha, num total de 6 a 8 horas
semanais, destinadas as criangas entre 6 e 17 anos. De 1974
a fins de 78, nao houve mais do que seis meses de
ensinamento no total (Schoepf, 1980). E se relembrarmos que
de 1978 & fins de 1983, os missiondrios estiveram ausentes
da area, os projetos educativos também estiveram em recesso.
Retornando & drea, os missiondrios do SIL vendo a ineficdacia
da FUNAI recorrem a missiondrias da CBN (Convengao Batista
Nacional) para lhes ajudarem neste trabalho. O atual
programa de educagao vem sendo posto em prética desde 1984
com o auxflio de uma missiondria ligada a CBN, morando
permanentemente em campo. A partir de julho de 1992, outra
missiondria, a convite daquela, é convidada para ajudd-la na
escola. Vale mencionar gue a sede do Instituto funciona
muito préxima da aldeia Apalai (800 metros aproximadamente),
a menos de 500 metros das instalagbes da FUNAI e a 100
metres de um nicleo doméstico formado unicamente por
familias Tiriyés, todos adeptos dos cultos promovidos pelo
SIL. Sua casa serve de local de trabalho e estudo, escola
para os adultos a noite, centro de recreagcadac e de estudo
pela manhad para os jovens. Até 1990 as rezas e cultos, por
outro lado, eram feitas ao lado da casa central de reunides,
sendo sé a partir desta data, transferida para as
proximidades da base do SIL quando foi erguido um galpao,
chamado por eles de "centro de lazer". Em sua sede em Belén,
abrigam, ocasionalmente, indios gue queiram realizar estudos
de religiao, ajudar na tradugaoc de textos e, eventualmente,
fazer cursos.

A atuacdo missiondria do SIL orientada para o
desenvolvimento de projetos educacionais (alfabetizagao
bilingue, estudos de técnicas para a aprendizagem de linguas
indigenas), acompanhada por estudos 1linguisticos (promogéo
de semindrios e cursos de linglistica, andlise de textos e
tradugdes da biblia) constituiu, desde o inicio, um projeto
explicito. Vago fol sempre sua participacdo nas outras
esferas da vida social. Em fins da #écada de 60 institui-se
o chamado "Trinbémio" -~ FAB/ Missdo/ Indios - por incentivo
do Brigadeiro Camardo da FAB. Esperava-se com isso garantir
o transporte de recursos materiais e humanos, prover uma
assisténcia médica regular (através de vbos regulares do
Correio Aéreo Nacional da FAB) e permitir o desenvolvimento
de projetos educacionais e atividades de interesse da
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comunidade. Até a chegada da FAB na regido, em 1969, toda a
assisténcia médica e dentdria (fornecimento, administracéo e
orientacdo) coube exclusivamente aos missiondrios. Durante
os seis anos gque se seguiram essa assisténcia perdurou, uma
vez que o apoio da FAB se realizava através de linhas de
vbos irregulares, restringia-se & aldeia onde funcionava o
posto da FUNAI e & base dos missiondrios, e porque a FUNAT,
alegando continuamente exiguos recursos, hao conseguia
prestar aos indios a ajuda prometida.

Com exceg¢ao dos projetos que alteravam drasticamente a
estrutura sécio-econdmica vigente (como rogas comunitédrias e
criagdo de bifalos e gado)}, os demais empreendimentos foram
incorporados & vida social Wayana-Aparai. Como mencionamos,
a venda de artesanato, como fonte primdria de renda para os
Wayana-Aparai, deve-se aos esforgos dos missiondrios;
igualmente, gragas a eles realizam-se trabalhos ocasionais
de marcenaria (com o auxilio de uma serra elétrica e uma
plaina doada pelo ¢governo canadense ao SIL para a
"comunidade™ Wayana-Aparai na década de 60). Primeiramente
esta serraria fol erguida, nas proximidades da aldeia
Apalai, funcionando irregularmente, devido em parte a
dificuldade de manutencdo deste tipo de equipamento. En
1990, fol trazida para a aldeia, onde passou a funcionar em
um galpao, construido nas imediagdes da base do SIL,
partilhando o mesmo espago fisico onde sao celebrados os
cultos. Seu uso tem sido para a construgao de tdbuas para
fechar as casas ou para a confecgao de asscalhos. Os
missiondrios justificam a presenga da serraria como meio de
suprir a escassez da palmeira de agai gue obriga aos indios
se deslocarem por 1longas distédncias para encontréd-las. De
fato, esta matéria-prima, com o inchago populacional da
aldeia Apalai, passou a ser mais rara na regido. Entretanto,
a sociedade, em casos como este tém mecanismos sociais
préprios para suprir tal caréncia; mecanismos que também sé&o
uma forma de estreitar os lagos de solidariedade,
importantes para a reprodugdo da dindmica cultural - como a
realizagdo de atividades coletivas, motivadas pela relagéo
entre muruku e esemy, pela gual servigos, realizados pelos
primeiros, séo prestados aocs segundos em troca da oferta de
bens, como bebidas. Assim, o0 uso da serraria acaba sendo
menos uma forma para atender uma caréncia material do meio,
e mais uma necessidade criada pela nova ordem scocial
introduzida: ela é procurada como uma fonte de servigo, pelo
gual, se entrard numa rede de trocas com os missiondrios
{mediatizada por dinheiro ou néao), abrindo mais uma porta
para se obter produtos ocidentais. Quando, porém, indagamos
aos missiondrios sobre a necessidade da serraria, assim como
de todas as atividades "ocidentais" estimuladas por eles
(jogos laudicos, costura, pratica de violdes, etc), a
resposta é sempre a mesma: "Estamos apenas satisfazendo as
necessidades jd& existentes e colaborando para melhorar a
vida dos indios". De fato o jogo de futebol, por exemplo,
surgiu por influéncia dos funciondrios da FAB, provavelmente

12



quando houve um destacamento pegqueno morando permanentemente
na 4rea, nos inicios da década de 70. Entretanto, esta como
outras atividades, sdo egstimuladas pelos missiondrios para
tornarem, dizem eles, os indios mais capazes de lidar com ©
mundo de fora. Em nenhum momento, esses noves valores
incorporados séo vistos como ameagadores ou capazes de virem
a substituir alguns saberes tradicionais, tal como ven
ocoxrrendo.

Uma vez terminado o trabalho de tradugdo do Novo
Testamento e partes selecionadas do Antigo Testamento e,
formado um grupo de proselitistas e "sacerdotes" que possam
dar continuidade ao trabalho, os missiondrios podem deixar
as respectivas &reas (SIL, 1967-69:2). Alcangada essas duas
condigbes ¢é possivel entdo atingir seu objetivo udltimo: a
fundacgdo de uma "igreja indigena"™ (SIL, 1971:4). Na 4rea
Wayana-Aparai, este trabalho estéd sendo levado adiante pelo
grupo doméstico de Tiriydés, 4o qual faz parte um pastor,
formado na Missdo do Suriname, Que na auséncia do casal do
SIL, é quem celebra os cultos. Quanto aos Wayana-Aparai,
apenas um rapaz, gque melhor domina o portugués disse estar
estudando para se tornar pastor.

Aos poucos novos conceitos e condutas sociais vao sendo
transmitidos, tais como a 1idéia de folga dominical,
celebragdo de festas _ natalinas, em menor proporgao
aniversarios e batismos ; a reiteracado do conceito de
"comunidade" para a esfera da cultura material (equipamentos
tais como motor de popa, ralador de mandioca, etc), para o
campo da economia (roga “comunitdria", criagdo de bufalo
para a comunidade) e no campo da sociabilidade, em termos
espaciais, (centro de lazer e escola da comunidade). E com
relagdo a este ltimo que a idéia de "comunidade" encontra
nenos resisténcia. Quando pensamos no centro de lazer,
encontramos muitos pontos de semelhanga com a casa de
reuniao Porotohpo (ou Tukuxipan, em Wayana): no primeiro
realizam~se cultos protestantes, enguanto na segunda festas
tradicionais; no primeiro realizam-se os estudos, aulas,
atividades artesanais diversas, na segunda também
confecciona-se obijetos para as ocasides festivas. Em outras
palavras, ambas sdoc espagos publicos, onde ¢ sagrado se
realiza mas onde o ludicec também tem lugar, dai o grande
interesse pelos Jjovens nas cantorias de violdo gue se
desenvolvem ao redor dos cultos.

Os missiondrios atualmente se esforgam em ganhar cada
vez mais leitores e adeptos aos cultos que realizam todas as
Jas e 5as feiras e domingo. Pela semana, no fim da tarde séao
feitas leituras e discussdes de versiculos do Novo
Testamento e, no domingo, pela manha, a celebragdo de cultos

9. En agoste de 1989, 4 rapazes dz aldala Apalal foram batizades pelos misaiondrics do SYL,
Juntamante com of Tiriyés gue morax hassa aldelar am 1990, alguna aniversdrios comegaram a ser

comanoradon.
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- na auséncia dos missiondrios apenas os cultos séao
celebrados. Entretanto, quando vamos aos cultos e vemos
apenas 25% da populagao da aldeia Apalai tomar parte, néao é
possivel se ter idéia da extensdo da obra missiondria. J&
salientamos Qque s&o o0s Jjovens rapazes, como ©sSs homens
adultos gue melhor dominam a 1lingua portuguesa. Quando
perguntamos a estes se sio adeptos ao protestantismo, muitos
deles respondem que estdo Maceitando", e poucos sabem falar
sobre seus ensinamento. O gue estd em jogo ndo é a adesao a
uma nova forma religiosa mas antes um meio de se tomar parte
do mundo dos "brancos"™. Para os jovens de hoje participar
dos cultos representa ogue os adultos, quando Jjovens,
buscavam na relagdo que travavam com os balateiros: conhecer
e participar do mundo do "civilizado", em adquirir poder
politico e mostrar para os "brancos", membros da FUNAT,
missiondrios, pesquisadores ou visitantes gque eles também
sdo capazes de dominar um outro cédigo cultural dque
socialmente é valorizado. No entanto, a diferenca entre os
jovens de hoje e os de 40 anos atrds é que os de hoje néo
sdo apenas seduzidos pela aquisigdo de bens materiais que
esta relagao possa produzir, mas também pelos valores
culturais que fundamentalmente se quer transmitir. E muito
frequente escutarmos entre os Wayana-Aparai a distingdo gque
fazem entre "civilizados" e "brabos" ou "nao amansados".
Referem-se a estes dltimos como agueles gque ainda néo
conhecem ou n&oc consomem o0s bens industrializados, que néo
sabem falar o portugués, ndo sabem ler a biblia, nao
frequentem os cultos, nao conhecem a escola. Mesmo
desconhecendo o© contetdo religioso dos ensinamentos, a
categoria de alteridade ¢ contaminada por valores cristdos,
apesar disto ainda ndo resultar em conversido. Em todas as
casas (ndo apenas as da aldeia Apalai) encontramos um
exemplar do Novo Testamento traduzido e, mesmo gque a maioria
desconheg¢a ¢ seu conteuddo ideoldgico, manifestam uma postura
de respeito pelo que estd escrito, pelo gue vem do branco. o
gue estd escrito, pois respeitam o branco. Para os mais
velhos o interesse pela participagdo nos cultos parece estar
associado & vontade de marcar presenga politica. Para os
mais Jjovens, o© seu envolvimento estd associado antes ao
cardter lddico e social que tais cultos propiciam: encontro
con outros Jjovens, assistir "cinema" {(video sobre algumas
pardbolas da vida de Criste exibido as wvezes durante a
permanéncia dos nissiondrios na aldeia). Quanto mais se
participa das atividades prosélitas mais é fortalecido o
vinculo social entre eles e os missiondrios, o estreitamento
da rede de trocas anteriormente jé& mencionada. Aqueles que
frequentam com maior regularidade os cultos si0 os mesmos
que ja4 participam dessa rede. No entanto, em termos
materiais, o que se ganha é pouco, ndo chegando a formar
qualquer tipo de M"elite material", Jj& gque isso vai de
oposicdo aos préprios interesses e principios wmorais do
empreendimento missiondrio. No entender dos missiondrios, os
servicos prestados por esses jovens (na construgdo do
"centro cultural”™ da comunidade, nos trabalhos realizados na
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serraria, no reparo de um motor de popa, na monitoria dos
cursos na escola, etc) s&o veiculos benéficos para a sua
integragdo gradativa no mundo do "branco". Para os Indios,
por sua vez, isso representa ndo apenas uma alternativa de
trabalho para obterem bens industrializados mas também uma
porta para adquirirem mais status junto aos brancos, dos
quais hoje dependem para obterem seus instrumentos de
trabalho mais importantes.

Voltando & separagdo apontada acima entre "civilizados"®
e "naoc amansados", como o0s préprios Wayana-Aparai se
referem, € bom gue se ressalte que ela é bem anterior a
chegada dos missiondrios. Sua origem data dos primeiros
contatos com a sociedade regional (balateiros, gateiros,
garimpeiros), gquando o 1indio resistente as mudangas
culturais passa a ser agquele gque ainda ndao foi "amansado",
qguando "civilizar-se" passa a ser sindnimo de incorporar o
que vem de fora. O gue os missiondrios fazem é reforcgar essa
postura, apesar de todo "respeito" exaltado por eles com
relagdo a cultura dos indios e experiéncias "etnogréaficas
acumuladas apés tantos anos de convivio ~ além dos véarios
trabalhos na drea de linglUistica, se interessam pelo sistema
de parentesco bem como em reunir relatos miticos (vide a
seguir a relagao das publicag¢des sobre os Aparai produzidas
pelo SIL).

Assim, para entendermos as raizes do tipo de
relacionamento hoje existente entre Wayana~Aparai e
missiondrios €é preciso se levar em consideragao dois
fatores: de um lado o papel sécio-econdmico que o SIL
desempenha no grupo e, de outro, a visdao que os indios
constroem da sociedade "branca", o que ela representa e o
gue esperam dela. Logo que tem inicio o relacionamento de um
indio com um missiondrio, este ndo parece se distinguir
daguele com os membros da FUNAI ou de qualquer outro agente
do governo: todos parceiros potenciais de troca. Com o
tempo, alguns "parceiros™ se tornam mais valorizados do que
outros e os missiondrios, por conhecerem bem melhor o
funcionamento da sociedade do que os demais agentes do
governo, por dominarem melhor o idioma Aparai, sdo capa:zes
de atender melhor a essas demandas, obedecendo as etiquetas
sociais. Aos poucos a figura de "parceria" wval sendo
substituida pela de "provedor e salvador": aguele gue é
capaz de controlar a propagagdo de novas doen¢as, algumas
fatais, e detem de uma tecnologia superior. A antiga relagéo
de mitua dependéncia que existia entre indios e caboclos, é
agora, c¢om a FUNAI e missiondrios, marcada por lagos
hierdrquicos.

Mas para se entender o tipo de atitude gue os Wayana-
Aparai tém com relagdo A presenca missiondria, gue a
primeira vista pode parecer de passividade ou cumplicidade,
devemos nao apenas levar em conta os fatores sécio-politicos
gue permitiram o livre trénsito dos missiondrios na 4rea,
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mas também © ideal de pessoa que impera e como isto, de um
lado, é vivenciado pelos indios e, de outro, é apropriado
pelos missiondrios. Para serem aceitos, os missiondrios
precisam respeitar os cédigos minimos de sociabilidade e, se
em alguns casos, ndo resistem em se opor a certas condutas
sociais tradicionais (como a grande ingestdo de bebidas em
festas, ou o consumo de fumo de tabaco), isto ndo chega a
ameagar o cédigo de ética vigente, . embora corrobore para
mudangas gradativas na sociedade . Quanto aos Wayana-

parai, sua reagdo de indiferenga é um modo de contestar
gﬁue estd sendo veiculado pelos missiondrios; ¢é preciso

izer que esta reacgdo se realiza marcadamente com relagdo as
atividades religiosas, j4 gue nos outros dominios existe um
interesse mituo pela sua reprodugao. De 1986 até 1988, havia
duas missiondrias da CBN (Convencdo Batista Nacional)
prestando auxilio ao SIL, mas em virtude de uma delas ter
desrespeitado os cédigos de etigueta social, além de ter
criado conflitos interpessoais por causa do comércio de bens
gue estabelecia com os Indios, acabou sendo expulsa da érea
pela FUNAI. Explicam os indios: "ela enganava" e ndo "sabia
falar com a gente, gritava com todo mundo", ao invés de:
falar baixo, ndo se exceder, nao expor-se em piblico, enfim,
comportar-se segundo os padrdes Wayana-Aparai.

Como j& mencionamos, as sucessivas crises financeiras a
que sempre estiveram sujeitos os enpreendimentos
governamentais na 4rea Wayana-Aparai, acrescidas da situacgéo
geografica de grande isolamento {onde os produtos
industrializados, incorporados a sua cultura material chegam
hoje unicamente por aviéo)} permitiram a livre atuacgdo do SIL
nesta regido. Além da assisténcia médica prestada durante um
largo periodo, numa época em gue ndo se tinha ainda o
controle da propagagdo das doencas dos brancos (fruto do
grande fluxo de balateiros e mais tarde de gateiros na
regi&o), desde o inicio, o SIL prestou auxilio a servicos
que caberiam unicamente a FUNAI: fornecimento de DDT contra
sadvas e mosguitos transmissores da malaria, consertos dos
motores de popa, deslocamento de indios por agravamento de
gquadro médico e de agentes do governo para a cidade,
manutencdo e benfeitorias nas instalacdes da sede da FUNAI
(instalacdes de pocos de 4dgua, geradores, etc.). Ora, a
cumplicidade dos missiondrios com relagdo as transformagdes
gue vem moldando o perfil da sociedade Wayana-Aparal e, ao
mesmo tempo, fornecendoc a solugdo de alguns de seus
problemas, é grandemente responsidvel pela atitude, quase que

i0. NBa aldeis ipalai, onde funciona a base do SIL & a escola, a ocorréncia da rituails & bes manor
qUandc CGomparasos as cemals aldelas. Haa este fato nlo se eagota na explicacho gue dAc os indlos de
que os misaiocndriocs "nlc gostam de babida®™; a realitaclo de usa festa anvolvae uma sécle de
condiglas, econdmicas, ecoldgican, soclalzx, gus tanbém nesta aldelsa téa mais Aificuldade de =s
reallzar, baja viste, a prdpria locallragho da aldeia numa regific de campo natural onde a terrsa, ea
termos aAgricclas, nlo & multo rica. Disto resultam colheitas reduzidas ¢ gue nic permite se fazer
grandas gquantidades e baklda, condiclo sine qua nBon &% para Juo =& CORSSE URA festa.
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consensual, de que a auséncia definitiva dos missiondrios Na
drea, significaria uma perda, nao apenas para a FUNAI, como
para os indios gue 3jd& se habituaram a sua presenca
permanente. Uma presenga que reforca os vinculos sociais que
os indios estabelecem com os brancos.

Percebe-se, estdo, que aprender a ler e a escrever na
lingua materna ndo é somente uma justificativa técnica, mas
pode assumir uma dimens&o acima de tudo politica. Através
deste aprendizado a transigdo para a lingua nacional se da
de forma naoc violenta garantinde a sua eficdcia. Mas, ao
tornar literdria uma lingua dgrafa, sob o pretexto de fazé-
la um instrumento de auto-deternminacgéo, o 1indio é
progressivamente imerso num outro universo cultural gque cré
na idéia de gque todos devam ter o direito de pertencer ao
Reino de Deus. Ao supervalorizarem o aspecto lingiistico, em
detrimento da sociolingiiistica (ou da etnolingliistica) os
linguistas-missiondrios relegam para segundo plano a
dimensédo cultural e histérica do discurso oral. Com isso, ©
gue era exclusivamente oral passa a ser escrito dentro de
uma ordem estranha ao universo cultural original. Esta nova
ordem é nao apenas orientada por outras regras fonéticas mas
por um novo padrdo de comunicagdo que imprime uma ideologia
da sociedade ocidental, crista e salvadora. Mesmo criando
textos ligados ao universo simbélico do grupo, tais como os
livros de leitura, cria-se uma nova lingua, uma nova forma
de se expressar no mundo. Durante minha estada (em 1989/1990
e 1992) nunca observei o esforgo por parte dos missiondrios
em inserir a l6gica do discurso oral no processo de educacgéo
formal.

0 espirito "integracionista" do SIL é colocado de modo
explicito em varios de seus relatérios, alguns deles
encaninhados a prépria FUNAI:

"0 alvo da equipe (formada pelo casal de missionarios Sally
e Edward Koehn) é de proporcionar assisténcia missionaria na
area de estudos linguisticos e projetos de alfabetizacdo”

"A programagéo visa uma integragdo conscientizada positiva
para que os indios, através da atuagdo de um monitor da sua
propria comunidade se tornem membros educados e
contribuintes a sociedade nacional”. (Relatério das
atividades do SIL de set/88 & fev/89).

A educagdo bilingue salienta como teoria central o conceito
de uma ponte de transigdo pela qual o indigena possa e deva
se autopromover, autovalorizar e emancipar, possibilitando a
sua integragdo na vida e no sistema de educagdo nacionais”
(Relatdrio de Atividades do SIL -~ exercicio de 1973 -
Brasilia, abril/1974)
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O ensino bilingue, portugués-Aparai, concebido e
dirigido pelos missiondrios do SIL, inclui a alfabetizagéo
na lingua materna até a 4a série primdria. Quatro cartilhas
concebidas na lingua Aparai - e uma quinta encontrando-se em
fase de finalizagdo =~ foram organizadas para permitir o
acess0 do aluno gque antecede a alfabetizacio em portugués;
estas sio precedidas pelo Abeceddrio e Caderno Caligré&afico
que apresentam todas as letras do alfabeto Aparai. Em
seguida, os indios passam a se servir da Cartilha de
Transigao (Aparai/Portugués) de forma a serem introduzidos
as nuances das duas linguas. Nesta fase déd-se prioridade ao
portugués oral enquanto para as leituras se servem de textos
escritos na lingua Aparai - trechos do Novo Testamento,
resumos de mitos e estdérias de aventuras contadas pelos mais
jovens. Uma vez alfabetizados na lingua materna, dé-se a
passagem para a lingua nacional, obedecendo os critérios do
ensino oficial.

Em 1989, durante minha primeira pesquisa de campo, a
escola da aldeia Apalai contava com 24 alunos, incluindo
criangas e adultos, dos quais 11 eram alunos em "trénsito",
isto €& oriundos de outras aldeias. No "Relatdrio das
Atividades da ADR da FUNAI"™ de Macapd (de 73jan/89 & jun/89)
este nuimero eleva para 45 inscritos, levando em conta os
alunos da Escola de Castanheira (os da aldeia de Suisuimy) -
gue ainda nao se encontrava ativada. Esta escola em 1990
funcionou por um breve periodo com a ajuda de uma auxiliar
de ensino. Em 1992, esta mesma auxiliar voltou a 4drea,
coordenando as atividades com parcos recursos materiais.
Como o0 ensino nesta escola é muito recente, e até entéo
funcionou de forma precdria, devido a falta de gente
capacitada (funciondrios da FUNAI, missiondrios ou indios),
as observagbes a seguir se baseiam na experiéncia vivida na
escola de Apalai, mesmo porqué se quiséssemos fazer uma
andlise dos efeitos da educagao formal na sociedade Wayana-
Aparai, com base na experiéncia da escola de Suisuimy, néo
teriamos muitos dados pela prépria caréncia em termos de
infra-estrutura - foi apenas em 1991 qgue foi deslocado um
conjunto de cadeira para 14 (checar esse dado e completar
com dados da FUNAI).

Em Apalai, as aulas das criancas de 7 a 13 anos,
correspondem aos cursos de alfabetizagdo na lingua materna
(ou "pré-alfabetizagdo), Transigdo e alfabetizagdo en
portugués, sendo realizadas pela manha das 8 as 10 horas. Na
auséncia dos missiondrios do SIL, recentemente estas aulas
ficaram a cargo de um rapaz, gque jd completou a 4a série,
treinado pela missiondria da CBN para ser "monitor" de
classe. Em média, uma crianga para se alfabetizar em
portugués demora dois anos. Criangas mais velhas, que cursanm
a la série recebem aulas das 10 ao meio-dia, dadas pela
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missiondria da CBN desde 1990 e auxiliada por outro
"monitor" indigena, gue também terminou a 4a série. A tarde,
das 14 as 17:00 horas, s&o dadas as aulas para os jovens que
cursam a 2a e 3a série, desta vez a cargo de outra
missiondria, que estd na drea desde julho de 1992 e nao fala
ainda a lingua Aparail - esta missiondria fol convidada pela
outra missiondria para lecionar na d4rea dos Wayana-Aparai,
sendo auxiliada por um rapaz que a FUNAI também pretende
transformar em professor indigena, embora ele ndc manifeste
muito interesse pelo "cargo®. Em 1989 e 1990, a tarde, a
missiondria Sally Koehn lecionava aulas para as mulheres
adultas préxima as suas casas e ndo na escola. Respeitando o
horario das atividades domésticas femininas, evitou-se,
portanto, usar a escola como o espago de seu aprendizado, ja
que isto inibia boa parte delas. No entanto, apesar de todos
esses "cuidados", nos dois anos seguintes essa sistemitica
ndo mals se realizava. Quanto aos homens adultos, as aulas
ocorriam algumas vezes por semana das 19:30 as 21:00 horas,
tnico hordrio que parecia funcionar e, desta vez, se
realizava na sede dos missionarios. Em 1992, estas aulas
também diminufram. Temos gue nos perguntar se essa redugéo
estd 1ligada a uma caréncia material por parte dos
missionarios ou se o que se vé & um desinteresse por parte
dos préprios indios.

Quanto ao numero ainda pequeno de jovens gue, a partir
de 1988 concluiram a 4a série, estes comegavam a ser
iniciados pelos missiondrios a ajudar, de modo ainda néc
sistemdtico, nos trabalhos na escola. Em 1990, cerca de seis
jovens, na faixa etdria de 15 a 22 anos, haviam completado
os cursos qgue eram oferecidos na aldeia e dois 3j4 se
encontravam em Belém cursando o supletivo do 1o grau. Com a
transferéncia lenta, de Belém para Macapd da administracgao
da FUNAI que controla a &rea indigena dos Wayana-Aparai
(ap6s a criagdo da ADR de Macapd em 1988), esses Jjovens
passam a estudar em Macapd para se prepararem para O exame
do Supletivo do Primeiro Grau, através do Convénio criado
entre FUNAI e a Secretaria da Cultura e Educagdo do Estado
do Amapd. Por falta de recurso da FUNAI, até 1990 as
missiondrias da CBN, auxiliadas pelo SIL, forneciam material
diddtico da 5a série gue continua se realizando até hoje,
onde o deslocamento dos Jjovens se realiza sobretudo para a
realizagao das provas. Fol recentemente, ao longo de 1992,
que agueles Jjovens que comegaram a ser preparados para se
tornarem professores indigenas, tiveram gque permanecer por
periodos mais longo na cidade de Macapd. Em inicios de
agosto de 1992, deu-se a contratagdo de dois rapazes pela
Secretaria da Cultura e Educagdo como professores indigenas,
gue passaram a receber um saldrio por este servigo.
Infelizmente, como tive que deixar a drea no nesmo més Que
tais rapazes retornavam da cidade para a aldeia, ndo pude
averiguar como este novo papel € vivido por esses primeiros
"professores indigenas" e como isto €& visto pelo grupo.
preciso refletirmos e investigarmos como, a longo prazo, a
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formalizagdo do "saber do branco" nas mios de poucos jovens
acarreta modificacbOes nas formas tradicionais de transmissao
do saber e, como isto pode se converter num instrumento por
meio do gual a sociedade Wayana-Aparai gerencie, de forma
autbénoma, as suas espectativas frente a cultura ocidental
moderna. Em 3julho de 1992, os missiondrios estavam
preparando cinco professores indigenas {Tukupi, Ariné e
Masaihpo da aldeia Apalai; Setina da aldeia Maxipurimo e
Capixaba da aldeia Zakareimo eny), qgque recebiam aulas &
noite na sede do SIL, onde residiam as duas missiondrias da
CBN. Num préximo retorno & campo, espero investigar se, a
autonomia, pleiteada pelos agentes educacionais, através da
formagdo desses professores indigenas, estd de fato se
realizando.

Se, de um lado, assistimos a crescente adesdc dos
jovens em prosseguirem os estudos para se tornarem
professores nas aldeias, de outro, a sua evasdo para as
cidades ¢é algo que preocupa tantoc os missiondarios como a
FUNAT que diz nao ter condigbées de manté-los na cidade. Mais
de uma vez oS primeiros recorreram & FUNAI solicitando a
inclusdo do curso ginasial em &rea indigena, que até o
momento fol negado por inexisténcia de pessoal qualificado.
Chegaram a sugerir a implantagdo de supletivos por meio de
videos, oferecendo em troca suprir a escassez de material
(monitores de televisdo e video, movidos a gerador, fitas,
etc). Mais uma vez a sugestdo de implantar um "video
educativo” na aldeia, se adequa & meta dos missiondrios de
integrar lentamente os indios na ordem social ocidental.

Material didatic arai
- Cartilhas:

. Ruatamorepatohkomo, 1968 (Abecedario)
. Symeretone, 1968 (caderno caligrdfico)

. Sysekerematone 1, 1968 (Cartilha 1)
. Sysekerematone 2, 1968 (Cartilha 2)
. Senetone 3, 1968 (Cartilha 3)
. Senetone 4, 1968 {Cartilha 4)

- Livros de leitura:

Ritonépo Poetory TS Ehtopdpyry Poko Pake
Hlstorlas Biblicas do Novo Testamento na Lingua Aparai
The Bible in Pictures for Little Eyes
la edigcdo 1956, EUA. 1la edigaoc bras. 1962, Associagédo
Religiosa Editora Mundo Cristdo, SP.

(Mitos redigidos por jovens Wayana-Aparai)

. Rurumu-Kurima, 1974
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. Ruto, 1974
(Estérias de aventuras redigidas por jovens Wayana-Aparai)

. Raikuxi a Ahno EkahmatopSpyry, 1974 (Dois Homens e a Onga)
. Rae ae Yna YtotopSpyry, 1974 (Uma Viagem num avido)

. Urakanase JytopSpyry, 1974 (Uma cacgada)

. Poetomero Jahtao Jehtopépyry, 1974 (Minha juventude)

. Xikuromano, 1985 {Cartilha sobre higiene)

. Ritondépo Omiry (O Novo Testamento na Lingua Apalai)
Liga Biblica Mundial, 1986

. Tanieu (Daniel 1-6)
Koehn, Edward e Sally tradutores
Brasilia, Livraria Crista Unida, 1989

. Atamorepdketd Nymerohpyry 1 (Livro de histérias 1)
. Atamorepdketdé Nymerohpyry 2, 1990 (Livro de histoérias 2)

- Seremiatone (Hindrio Apalai), Belém, 1986.
- Calendario Apalai, 1979 (editados anualmente)

- Gramdtica
Koehn, Sally Sharp .
Gramatica Pedagégica Apalai. Brasilia, SIL. Arquivo
Linguistico nimero 186, 19%0.

Trabalhos do SII. publicados sobre os Aparai

KOEHN, Edward

1962 Formuldrio padrédo dos vocabuldrios para estudos
comparativos preliminares nas linguas indigenas
brasileiras: Apalai. Rio de Janeiro, Museu Nacional.

1965 Grammar statement: Apalai. Ric de Janeiro,
Museu Nacional.
1966 The Apalai phrase. Rio de Janeiro, Museu Nacional.

1968 Phonology of Apalai two-syllabe phrase words.
Rio de Janeiro.

1974 The historical tense in Apalai narrative. Rio de
Janeiro, Museu Nacional.

KOEHN, Sally
1965a Noum possession: Apalai. Rio de Janeiro,
Museu Nacional.
1965b Stem level: Apalai. Rio de Janeiro, Museu Nacional.

1966 Apalai verb structure. Rio de Janeiro,

Museu Nacional.
1974 Process and roles in Apalai clause structure, S.T.
1975 Apalai kinship and social behavior IN Instituto de

Antropologia Prof. Souza Marques. Arquivos de




Anatomia e Antropologia. Rio de Janeiro,v.1,
pp 81-108.

KOEHN, Edward & Sally

1963a Apalai phonemic statement. Rio de Janeiro,
Museu Nacional.

1963 Notas sobre a lingua Apalai. Rio de Janeiro,
Museu Nacional.

1965 Senetanose: la cartilha. Brasilia, DF.
Summer Institute of Linguistics, 34p.
1974 Apalai language description for American America vol

of languages of the world. Rio de Janeiro,
Museu Nacional.

1968 Senetanose: cartilhas 1 a 4. Brasilia, DF, SIL.
1976 Lenda do Mopo, S.1I.
1971 Fonologia da lingua Apalai" In Estudos sobre linguas

e culturas indfgenas. Brasilia, DF, SIL, ppl7-28.

0 éxito da atuagdo missiondria

Se a educagédo formal veicula valores que fogem ao saber
tradicional e impdée um padrdo de comunicagdo ex6genc ao
nativo o que corrobora para a sua aceitabilidade? Dito de
outro modo, como um sistema de valores estranho ganha
autoridade em outro sistema?

e P

De fato, comoﬁviu%se; o dominio da lingua e o respeito
as regras minimas de sociabilidade explicam porque os
missiondrios sdo aceitos, mas nd&o sua eficdcia. J&
comentamos que a supervalorizagéo do protestantismo, através
da forga missiondria, ¢ conseguida por intermédic da
superioridade tecnoldgica ocidental. Além do compromisso
religioso, os missiondrios do SIL sdo individuos gue exercem
miltiplos papéis na intermediacdo entre os indios e a
sociedade circundante, atuando como médicos, educadores,
técnicos, etc. Como resultado, a dependéncia ideolégica a
que sao submetidos os indios se confunde com a dependéncia
social edificada pela obra mnissionéria. Isto acaba
reforgandc o cinturdo protecionista, alimentado pela
politica indigenista pré-existente, impedinde que ¢ préprio
grupo crie, de modo autdnomo, formas de se colocar frente a
integragao na sociedade ocidental.

Considerando entdo gue a tarefa social de expansdo do
trabalho das missdes ndoc se apoia unicamente num projeto
ideolégico préprio, ou seja, de expansdo cristd, mas também
de expansdo social e econémica do mundo moderno, n&o se
quer, por isso, dizer que o trabalho missionédrio
necessariamente esteja atrelado aos interesses da sociedade
capitalista expansionista. Ao contrdrio, em algumas regides
chegam a auxiliar as populagbes atingidas pelos efeitos
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deletérios dessa expansdo. Entre os Wayana-Aparai, até
recentemente, isto se realizou marcadamente no campo da
assisténcia médica e na intermediagdo para a aguisigao de
bens de fora, os levando a tomarem consciéncia das leis de
mercado, os incentivando a retomarem a produgdo de certos
artefatos, ensinando nogdes de cédlculo, etc. Em
contrapartida, enguanto transmitiam tais ensinamentos, néo
se podia evitar gue os mecanismos de transmisséo tradicional
fossem atingidos (conhecimentos cosmolégicos, miticos,
rituais, técnicos, etc). Perdas e transformacgdes vem se
processando desde que se deu o contato com a sociedade
nacional; isto faz parte da dindmica de todo encontro
intercultural. O gue ¢é preciso observar é se a atividade
missiondria na area nao acelerou o processo de
distanciamento ou de conflito entre os mais velhos e mais
jovens, acabando por debilitar a transmissdo dos
ensinamentos tradicionais. E preciso também refletirmos
sobre os efeitos, a longo termo, da inversdoc de status entre
os mals jovens e mais velhos: até que ponto a fungdo de
professores ou de auxiliares dos cultos exercida pelos
jovens, interfere na reprodugdo do poder e saber gue,
originalmente, ¢é delegada aos mais velhos. A ruptura do
sistema de socializagdo entre os Wayana-Aparai, gque se
realiza seja pela transmissdo informal, seja por vias
formalizadas (relatos miticos, celebragdo de rituais,
aprendizado especializado, ...) €& algo bem mais preocupante
gue as mnudangas visiveis que podemos apontar na cultura
material, desde que se realizou o primeiro contato com a
sociedade ocidental. Embora saibamos gue tudo © que ocorre
em sociedade ecoa nas demals esferas, os ecos repercutem
distintamente com mais ou menos forga. Assim, é preciso
investigarmos, dentro de uma preocupagdo comparativa, se nao
existiriam mudangas, no interior de cada sociedade, que uma
vez manifestas tornariam agquela sociedade mais wvulnerdvel a
outras mudangas, ate se dar, num caso extremo, a perda para
sempre de certos valores tradicionais.

Conclusdo = "Pflulas, Cartilhas e Biblias"

Medicamentos, escolas, evangelizacdo. Estas vem sendo
as estratégias de aproximagdo, aplicadas simultédneamente,
pelo SIL e por outras missbdes. Mas gual é a razdo principal
de seu éxito comparado as demais? Como vimos, todo sua
obra estd centrada no trabalho linguistico e na educacéo
bilingue. E justamente esta versdo cientifica que atribui ao
SIL uma utilidade, garantindo inclusive a sua atuagdo em
regides onde oficialmente existe uma religido. Mas é&,
sobretudo, no Jjogo de sedugdo e manipulagdo da linguagem
(verbal pela escrita) gque o poder dos missiondrios se
golidifica. Presentear um 1indio com um exemplar do Novo
Testamento traduzido para a sua lingua adguire um valor que
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extrapola o conteido religioso que o texto originalmente
encerra. "Seu simbolo (da escrita) foi tomado de empréstimo
enquanto sua realidade continua estrangeira (...). Ndo se
trata aqui de conhecer, mas aumentar o prestigio e a
autoridade do individuo"™ (Lévi-Strauss, Tristes Trépicos,
1955:352). A palavra transcrita é também sedutora porque faz
do outro {a ideologia cristd) o seu igual (através da lingua
nativa), ou seja, € capaz de transportar o diferente para o
universo conhecido. Cabe mencionar que os adultos mais
sdbios da cultura Wayana-Aparai auxiliaram na confecgdo da
tradugdo do Novo Testamento, de modo que este livro pode ser
visto como a prova tangivel do reconhecimento deste
trabalho, © que explicaria, em parte, o respeito que
manifestam por possui-lo.

A escrita, diferente da oralidade, permite que o
discurso seja submetido & sucessivas verificacgdes, expondo,
simultineamente, os autores das idéias. Essa possibilidade
que se abre ao indio dele se colocar individualmente no
mundo é nova, ja que até o momento ele o fazia de forma mais
anbnima. Uma das caracteristicas da tradigdc oral é a sua
capacidade de absorver as realizagbes individuais e
incorpord-las num corpo de costumes. Mas ndo significa por
isso que tenhamos que nos contentar com a definigio
reducionista que afirma gque o aprendizado, em sociedades de
tradigdo oral, estd baseado exclusivamente na repeticdo e na
imitacdo. E preciso ir mais além, buscar as regras formais
préprias da tradigao oral gue sdo distintas da escrita e,
nesse sentido, buscar compreeender como se dd o processo de
apreenséo do real entre os Wayana-Aparai. Ao desvelarmos o
que de especifico existe na atividade intelectual, quais sé&o
as categorias de entendimento que lhes s&o préprias (nogdes
de tempo, espago, pessoa, classe, ete), estaremos
compreendendo como se realiza o processo de escolha
intelectual e porque aceitam ter em casa um exemplar do Novo
testamento, o gque os impulsionam a participar dos rituais
protestantes, etc.

Mas, ao lado de fatores cognitivos, outros fatores de
ordem histérica e social colaboram também para o sucesso do
empreendimento missiondrio. De um lado, lembramos que guando
estes chegam & regido, ela estd tomada por exploradores de
balata e por alguns garimpeiros gue aumentam a incidéncia de
doengas fatais (como maldria e doengas de origem
respiratéria) que reduzem ainda mais a populagido &
rarefeita. A assisténcia dos missiondrios neste campo &
decisiva jd que estd associada & prépria sobrevivéncia
fisica do grupo. De outro lado, os indios passam a contar
com o suporte material e tecnolégico oferecido pelos
missiondrios os gquais participam e incrementam a rede de
trocas de produtos industrializados e, concomitantemente,
realizam a transmissd@oc de conhecimentos ocidentais (através
da escola) e religiosos (através das atividades prosélitas.
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A caracterizagao da educagao indigena como sendo
informal em contraposi¢édo com a educag¢ao formal, do branco,
espelha também o préconceito no que concerne a assimilacgéo
de elementos culturais distintos dos nossos. No ensino
escolar vigente nédo existe a preocupagdo de se realizar a
ponte com as atividades econdmicas ou sociais tradicionais,
resultando que as aulas na escola ficam desmembradas dos
demais ensinamentos quando poderiam estar integradas a vida
Wayana-Aparai. A educagao indigena nao se esgota na escola
mas ¢© aprendizado da crianga depende do seu envolvimento
social didrio nas atividades econdmicas, lidicas e
ceremoniais. Por isso a escola para o indio deve ser um
instrumento pelc qual ele possa descobrir os cédigos da
cultura ocidental, do gual ele ja faz parte, sem com gue, no
entanto, seu sistema de valores seja sacrificado, tal como
ven se realizando na drea Wayana-aparai. Muitos
indigenistas, antropélogos e membros indigenas, tém se
manifestado descontentes com o ensino oferecido pelo Estado.
Por ocutro lado, a reivindicagao por um ensino formal, dizem
muitcs representantes do governo, parte das préprias
sociedades indigenas, o que tem sido usado para Jjustificar
as barbaridades educacionais cometidas, como se ndo houvesse
possibilidade de integrar os dois sistemas educacionais sen
que um ndo saia sacrificado. A experiéncia FUNAI/SIL na Area
Wayana-Aparai, nos mostra que esse é um processo complexo e
para que a "educacgdo formal" tenha efetivamente éxito, o
ensino ndo pode continuar a ser monopdlio exclusivo dos
missiondrios ou ser tratado como uma atividade menor pela
FUNAI. Alegando sucessivas crises financeiras, esta dltima
despeja funciondrios desqualificados para coordenarem as
atividades educacionais e, por maior esforge gue facgan,
acabam se tornando assistentes dos missicondrios gque sado os
Uniccs a possuir um projeto de educagcdo e recursos para
desenvolvé-lo. Até gue se comece um trabalho com
profissionais da 4drea de educagdo, acompanhados por
lingliistas e antropdlogos, que seja discutido pela
"comunidade™, nao estaremos desenvolvendo escolas indigenas,
mas sim escolas de brancos em drea indigena.

No caso da sociedade Wayana-Aparal, o controle gque a
FUNAI exerce sobre os projetos educacionais é mais formal do
que atuante. Ao deixar a orientagdo tedrica e prdtica nas
maos dos missiondrios, ela ndo € capaz de impor as suas
diretrizes e acompanhar, em campo, todos os trabalhos qgque
sdo desenvolvidos. Contudo, conversando com ©s agentes da
FUNAI, nunca presenciei qualquer manifestagdo de inquietacgéo
ou de mal com relagdo a esta transferéncia de poder,
alegando continuamente gque nao atuavam mais qualitativamente
no setor de educagdo por falta de verba e de recurso humano.
Assim, preenchendo os vazios deixados pelo orgadc oficial, os
missiondrios logram ampla liberdade de atuagdo. Isto néo
guer dizer que em alguns momentos, a equipe de educagao da
FUNAI ndo assuma atitudes autoritdrias no que se refere aco
processo e a implantacaoc de projetos - tal como vimos no
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caso do projeto dos videos para o Supletivo do Primeiro
Grau. O controle da FUNAI neste setor, a priori, existe, e
cabe em cldusula a maior responsabilidade, entretanto, na
prédtica, ela acaba se sujeitando as diretrizes dos
missiondrios, de longe mais preparados linglisticamente e
*etnograficamente” que os professores da FUNAT ou da
Secretaria de Educagao e Cultura do Estado do Amapé, grande
parte de baixa escolaridade, jogados em &4rea sem dualquer
preparo profissional. Cabe ainda ressaltar, gue o isolamento
social prolongado destes funciondrios com relagac ao mundo
ocidental moderno, face a estrutura de trabalho vigente e as
condigdes precéarias a que estao sujeitos, acaba
transformando, para alguns deles, as atividades religiosas
numa forma de lazer ou meio de preencher este "vazio”
social, o que aumenta a cumplicidade entre ambos agentes.

Além do atrelamento das atividades educacionais as
religiosas, outro ponto gque devemos nos ater sao os efeitos,
sobretudo a longo prazo, da colagem do curriculo oficial no
ensino Wayana-Aparai. Disciplinas como ciéncia, geografia e
histéria que poderiam se adequar ao universo Wayana-Aparai,
abordam questdes extraidas exclusivamente do universo da
sociedade ocidental, embora SIL e FUNAI fagam a defesa do
chamado sistema educacional "bilingilie-bicultural®". E preciso
que figue claro que a educagdo indigena implica sempre num
trabalho de duas 1linguas simultdneas: portugués/lingua
indigena. No entanto, para o caso Wayana-Aparai, o emprego
do termo educagdo bilingue difere segundo o© contexto
utilizado, seja na escola (pelos missiondrios), seja na vida
cotidiana (pelos indios). Os Wayana-Aparai aprendem a falar
simultaneamente as duas linguas do mesmo grupo lingiistico
(wayana/aparai); engquanto o portugués , para os que falam, é
uma lingua de comunicagdo e ndo adquirida em tenra idade,
nem em uma situagdo de lingua materna. Portanto, a
referéncia, portugués/aparai nao refere-se ao o conceito
émico bilingiie. Ao se elaborar um programa de educagio em
lingua indigena, a preocupagdoc primeira é a necessidade de
dar uma forma escrita a lingua expressa em tradigdo oral. Em
principio colabora-se com a transmissaoc e com a conservagao
de um patriménio cultural que de outra forma, com o contato
com a sociedade regional, correria o risco de se perder
parcialmente ou integralmente. No entanto, as vezes, o
interesse em se ter uma escola ndo ¢ Jjustamente para
trabalhar com a lingua verndcula, mas sim com a lingua
nacional, o portugués. A existéncia da escola na d&rea
Wayana-Aparai ¢é real, porém a sua fungao, necessidade e
ideologia estd por ser discutida e definida.

Entretanto, quando lemos os relatérios do SIL, é
assombrosa a retdrica de uma alfabetizagdo ingenuamente
neutra, fundamentada numa visdo de mundo "bicultural", onde
s80 descritos elementos internos e externos a cultura e nao
contelidos gque possam se entrecruzar e que efetivamente se
mesclem. Todavia, na intersecgcao das trés cosmologias
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(ocidental, cristd e Wayana-Aparai), assistimos a produgao
contfnua de discursos hibridos, gue mesclam elementos da
cultura nativa e da cultura introduzida de fora,
evidenciando, de um lado, que toda a cultura é capaz de se
moldar ao novo e reelaborar os valores introduzidos e, de
outro, como esse processo de incorporagdo, pode por vezes,
ameacar a reprodugido dagqueles gue fazem parte da tradigéo
materna.

n... Entdo quando voltavamos no outro lado onde a agua é
profunda, nossa canoa encheu, nés afundamos e quase
afogamos. Talvez fosse um bicho d’&gua, nadoc seli com certeza.
Napoledo disse:

- Quem afundou nossa canoa?

Figqueli com muito medo pois ficamos completamente
molhados e nossa canca estava com agua. Quase afundamos mas
com ajuda a agua saiu de novo. Fol sorte porque talvez ndo
tenha dado tempo para o bicho nos morder. Isso me assustou
muito. Acho que era para eu morrer mas ndo era chegada a
hora pois acho que Deus fechou a boca do bicho para néo
morder..." (Jakuro Aturapoty Aparai, extrafido do Livro de
histérias, vol. 2)

Essa estéria, escrita por um dos jovens que melhor domina o
portugués, menciona o temor em relagdo aos bichos dfagua,
presentes nas profundezas do rio, segundo a cosmologia
nativa que, por sua vez, ¢é intercruzada por elementos da
cosmologia crista, isto é, a figura de Deus que o salva
deste infortunio. Vale assinalar que esse rapaz, de vinte
anos, estd cursando a 5a série e pretende ser pastor. Em
outro depoimento seu também se nota a intersecgdoc menciocnada
acima:

"Antigamente a gente ficava mais perto de satanaz porque
tinha mais pajé. Pajé adorava satanaz, louvava mais satanaz.
Joroko™ ta Ilutando contra Deus; satanaz criou os Apalai
desde pequeno (...) A gente nao precisa mais de missionarios
porgue ja temos a responsabilidade de levar a palavra de
Deus" (aldeia aApalai, nov/1989}.

11. Na cosmologls Wayana-Aparal os Jorokd mic entidades gue povoam todos os dominlios do cosmos (mata, céu & dgua),
podande ne aproprlar de formas mnimais e bhunanas e, gquande ne sorte dos individucs, se despredem &0 seu principio vital,
tando wvids propris. O bhumancs viver sm perpétuc estado de wvigildncia e defesa contra os possivels mtaguas dessas
entidades gue se, EAD caparxas de causar malaficios (doencas, mortes e infortdnios), ao meamo tempo, sfo of Unicos
capazes le restaurd-los. Assim, na concepgéo etioclégica, e os mnles fatals alo fruto, em dltimn fnstancia, de sus agldo,
a cura s sa efetiva por meu intermédic, lhes sende atribuwidc a crigem dos remédios axlstentes. Assoclé-las & "patanaz®

ou ao "diabo™ significa negar este seu cardter ambivalente de agressor s de curador ou protetor.
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Entretanto, a alfabetizacdo indigena nédo é vista, pelos
agentes educacionais da A4rea, como um  processo de
transformagdo cultural, mas sim como processo onde sao
apresentados dois mundos, cabendo aos indios decidir por
qual deles optar. O trabalho de transcrigido de narrativas
miticas contadas pelos mais jovens (vide a lista do material
diddtico citada), se adequa bem & essa concepgdo de ensino
formal, que se preocupa em incorporar tragos da cultura
Wayana-Aparai aos moldes do saber ocidental cristdo. a
maneira como resolvem isto é trazer para o ensino formal,
relatos simplificados e pobres de mitos, gue originalmente
sd0 apenas contados pelos mais velhos e em contextos
especificos. Como resultado assistimos a dessacralizacéao
deste saber, onde o sentido e conteudo do texto dos mitos
transcritos para os livros (usados como leitura nas salas de
aula), se distancia sensivelmente do sentido e conteido do
texto mitico oral. A adequagdo do ensino formal aos moldes
tradicionais de ensino é uma tarefa complexa que exige de
todos os agentes envolvidos captar, com uma agudeza cada vez
maior, as expectativas do grupo com relagdo & sociedade que
os envolve (ou a cultura ocidental moderna), de modo a por
em pratica a escola que o grupo elegeu, conformando-se a sua
realidade cultural, social e histérica.

Paula Morgado Dias Lopes/marco-1993
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