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1. INTRODUCAQO

O presente relatdrio compreende a apresentagdo e sistematizacio dos dados
obtidos nas pesquisas bibliogrdfica e etnogréfica realizadas em perfodos distintos do

primeiro semestre de 1996.

1.1. OBIETIVOS

O processo de urbanizacdo crescente a que a regido do alto Rio Negro vem sendo
submetida nos {ltimos tempos produz modificagfes bastante visiveis na organizacio
social dos grupos indigenas. O objetivo desta pesquisa foi apresentar uma descricio das
mudangas ocorridas nas estruturas doméstico-familiares dos grupos indigenas da familia
lingiifstica Tukano Oriental, residentes no municipio de S. Gabriel da Cachoeira (AM)
e iniciar uma investigacdo sobre as conseqiiéncias de tais mudangas para a condiciio
social da mulher e para as relaces entre os géneros. Defino estruturas doméstico-
familiares como aquelas que organizam as rela¢des cotidianas entre os membros de um

mesmo grupo residencial.

O tema das relagoes de género na Amazdnia foi o objeto de minha dissertacdo de
mestrado, defendida em margo de 1996 no Programa de P6s-Graduagiio em
Antropologia Social do Museu Nacional-UFRJ, sob a orientagio do Prof. Eduardo

Viveiros de Castro. Ali, fiz uma revisao dos principais trabalhos de antropologia do
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geénero publicados durante os anos 70 ¢ 80, e analisei seus reflexos no campo da
etnologia amazdnica. Como um desdobramento deste primeiro esfor¢o, busquei, através
da pesquisa cujos resultados ora apresento, dar continuidade & investigacio do tema,

tomando os indios Tukano como foco principal.

O impulso inicial para a realizacdo da pesquisa foi dado pelo Instituto
Socioambiental (ISA), que realiza um importante programa de a¢do e pesquisa com os
fndios do alto e médio Rio Negro, denominado Projeto Rio Negro. O ISA possui uma
sede na cidade de So Gabriel da Cachoeira, que funciona como centro administrativo e
hospeda os pesquisadores que trabalham na regido, oferecendo-lhes a infra-estrutura de
uma casa. Afravés de meu orientador, travei contato com a equipe do Projeto Rio
Negro, que demonstrou interesse na possibilidade de que eu viesse a realizar uma

pesquisa com as mulheres da drea.

Nos dias 13, 14 e 15 de julho de 1994, realizou-se, na sede do ISA em Sio
Paulo, o II Semindrio Interno sobre o Rio Negro. O objetivo do encontro, que contou
com a presencga de pesquisadores e técnicos, foi o de socializar as informagdes sobre a
regido, trocar opinides acerca de hipdteses de trabalho e formular recomendagdes para
o Instituto enfrentar o desafio das demandas indigenas regionais por terra, cultura,

participagdo e organizagao.

Entre as vdrias questdes abordadas pelos antropdlogos que jd realizam pesquisas
na regido, algumas tinham como pano de fundo os problemas ¢ conflitos resultantes da
inser¢do das mulheres indigenas na nova realidade que € o contexto urbano. Uma delas
referia-se a um conflito, recentemente instaurado, entre os homens indigenas e os
militares que servem nos batalhdes de fronteira. O pivd do conflito é um grupo de
indias que, ao escolher seus parceiros sexuais, tém preterido os fndios em favor dos

militares. Uma das conseqiiéncias disso foi o aumento do niimero de mies solteiras
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entre as mulheres indigenas. Num primeiro momento, os indios reagiram & situagio por
meio de acusagdes aos militares. Segundo eles, as mulheres indigenas eram vitimas de
abuso sexual. Transcrevo aqui um trecho da carta enderegada pelo presidente da
Federagdo das Organizagdes Indigenas do Rio Negro (FOIRN), no dia 7 de dezembro

de 1994, ao Comandante do 5° BIS (Batalhdo de Infantaria na Selva).

“Desde o incremento da implantagdo de Pelotdes de Fronteira na
regido do alto Rio Negro, com o Projeto Calha Norte, tem ocorrido
constantes casos de desrespeito 2as mulheres indigenas por parte dos
militares, sendo vftimas de desamparo paterno fato que denunciamos
recentemente ao Ministéric Piblico Federal.”

“As nossas mulheres e as nossas comunidades tém tido medo de
denunciar essas violéncias por ndo conhecer os direitos legais de indenizagdo
do mundo branco e o que dificulta a comprovagio dos fatos.”

No final da carta, o presidente da FOIRN solicita ao comandante que “informe
por escrito as normas de conduta que os militares destacados para os Pelotdes de
Fronteira devem obedecer no relacionamento com as populagdes indigenas da regido”
e, além disso, “destaque para os Pelotdes de Fronteira apenas oficiais e pracas

graduados casados, que levem consigo suas esposas”.

No dia 13 de dezembro, o Comandante enviou uma resposta ao presidente da
FOIRN, onde alegava ndo haver, por parte dos militares, “desrespeito pelas mulheres
indigenas”. O que ocorria, segundo ele, era que “na convivéncia natural entre militares
solteiros e/ou descompromissados de matrimdnio e as mulheres indigenas aculturadas
pode ocorrer, inexoravelmente, namoros, noivados e/ou casamentos” (o grifo é meu).
Em seguida, ele sugeria que, caso ocorresse, dessa “relagio natural”, qualquer
envolvimento amoroso entre as partes, que fossem “cumpridas as prescrigdes previstas

nas leis brasileiras que tratam dos assuntos da familia.”
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Como se vé, trata-se de uma situagdo bastante delicada. Conforme foi observado
por alguns dos pesquisadores presentes no II Semindrio sobre o Rio Negro, e
constatado por mim durante o trabalho de campo, tudo leva a crer que o envolvimento
sexual das mulheres indigenas de Sdo Gabriel com os militares €, de fato, em muitos
casos, espontineo. Por outro lado, ndo é menos verdade que as elas sejam realmente

vitimas de violéncia sexual, principalmente por parte de brancos , militares ou n#o.

A descricdo da natureza das relagdes entre as mulheres indigenas e os homens
brancos, de um lado, e das mudangas ocorridas nas estruturas doméstico-familiares dos
indios da regido e seus reflexos na situacfo social da mulher, de outro, sdo os temas
desta pesquisa. Tudo indica que os problemas enfrentados pelas mulheres Tukano
devem ser analisados levando-se em consideragio determinados tracos da cultura
indigena tradicional. Embora seja um fato inegdvel que as mudangas ocorridas na
condi¢do social da mulher Tukano estejam abrindo espago para novos padrdes de
sociabilidade e comportamento, estes padrdes devem ser vistos como resultado de uma
sintese produzida no jogo de forgas entre o apelo modernizador € a heranga tradicional.
Vale notar que, embora tomemos como referéncia a mulher Tukano, os problemas dos
quais estaremos tratando sdo enfrentados, em maior ou menor grau, por todas as

mulheres indigenas da regido.

1 o . . . . .
- Os indigenas utilizam a categoria “branco” para referir-se a qualquer pessoa de origem ndo-india.
Manterei aqui esta classificacio, salvo nos momentos em que distingbes adicionais se fizerem necessdrias.

o
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1.2. METODOLOGIA E NATUREZA DOS DADOS

A pesquisa compreende duas linhas principais de investiga¢do: uma de cunho
bibliogrdfico, ¢ outra de natureza etnogrédfica. Os dados relativos & natureza das
relacdes entre os géneros e da inser¢do da mulher Tukano na estrutura social tradicional
foram obtidos através de uma revisdo de literatura que tomou como objeto um corpo de
trabalhos etnograficos produzido por autores que, durante as décadas de 70 e 80, se
debrugaram sobre a questio dos géneros nas sociedades do Noroeste Amazodnico. Entre
os trabalhos mais significativos estdo os de Jean Jackson (1983), Christine Hugh-Jones
(1979) e Janet Chernela (1993). A histdria das relagdes entre indios e brancos na regido
também fol o objeto de uma pesquisa bibliogrdafica e os principais autores visitados
foram Eduardo Galvdo (1979) e Robin Wright (1992a e b). Os dados relalivos a
situagfo atual foram obtidos a partir do trabalho de campo realizado na cidade de Sao
Gabriel da Cachoeira (AM) e no distrito de Taracud, durante os meses de janeiro e

fevereiro de 1996.

A regido do alto Rio Negro apresenta atualmente uma considerdvel variabilidade
geogréfica no que diz respeito a caracteristicas como padrdes de assentamento, formas
de organizacdo da esfera produtiva, nivel de escolaridade e engajamento dos grupos
indigenas na sociedade nacional (ver p. 34 infra). Conseqlientemente, torna-se
impossivel falar da mulher Tukano em termos genéricos, sem fazer alusdo ao contexto
socioecondmico especifico no qual ela estd inserida. A realidade enfrentada pelas
mulheres que residem na cidade de Sdo Gabriel nao € idéntica aquela vivenciada pelas
mulheres que habitam os povoados das missdes ou as comunidades ribeirinhas isoladas
e, em cada uma dessas realidades especificas, encontraremos algumas diferengas
significativas no universo social das mulheres jovens e velhas. A intencdao era

apresentar os dados na forma de uma descricdo generalizante que nao violentasse a
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riqueza de suas particularidades e mantivesse, ainda assim, uma certa coeréncia interna.
Isso justifica, de certa forma, a despropor¢do entre os dados de cada um desses
contextos distintos, tanto no que diz respeito & quantidade apresentada quanto a
intensidade de minha reflexdo sobre eles.

Durante minha estada em Sdo Gabriel e Taracud, procurei acompanhar a rotina
didria de um grupo de mulheres com o qual travei contato mais direto. Entrevistas
informais — por vezes simples bate-papo, outras vezes conversas de hora marcada,
combinadas com antecedéncia - foram utilizadas principalmente com o objetivo de
registrar a avaliacao feita pelas mulheres do impacto do processo de urbanizacdo sobre
suas proprias vidas, bem como detectar os modelos atuais de relagdes entre os géneros
apresentados por elas. Empreguei o método das entrevistas formais, gravadas, nos
casos em que a observagdo direta do tema em questio ndo era possivel, como, por
exemplo, a rotina das mulheres que habitam as comunidades do interior, as quais ndo
tive tempo para visitar. Tornava-se importante um relato sistemdtico e registrado do
assunto e para isso contel com depoimentos de mulheres que residiam nas comunidades

ribeirinhas e estavam de passagem pela cidade de Sdo Gabriel.
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2. OS INDIOS TUKANO: HISTORIA E CULTURA TRADICIONAL

2.1. O CONTEXTO REGIONAL

A drea focalizada pela pesquisa etnografica ¢ o municipio de Sao Gabriel da
Cachocira, que compreende a regido que se limita a leste pelo municipio de Santa
Isabel do Rio Negro, ao sul pelo rio Japurd, a oeste e a norte pela fronteira do Brasil
com Coldmbia e Venezuela. Ali, vive uma populagio indigena, étnica e
lingtiisticamente variada, estimada em cerca de 20 mil indios (Pozzobon, s/d) que redne
povos de lingua Tukano Oriental, Aruak e Maku. Os povos da familia lingiiistica
Tukano Oriental, cada um deles representando um grupo patrilinear exogimico,
diferenciam-se pelo fato de falarem linguas distintas, entre as quais, Tukanoz, Desana,
Tuyuka, Barasana, Cubeo, Pira-Tapuia, Miriti-Tapuia, Bard, Uanano, Tatuyo,
Karapana, Yuriti, Arapago, Siriano, Makuna.Sao quatro os grupos que falam linguas
pertencentes 4 familia Aruak: Baré, Tariana, Werekena e Baniwa. Finalmenie, sdo

grupos da familia Makuos Nukak, Bard, Hupda, Yuhup, Diw e Nadéb (Pozzobon,
s/d).

Os povos pertencentes as familias linglifsticas Tukano Oriental e Aruak
apresentam padrboes de habitagdo consideravelmente diferentes daqueles dos povos
Maku. Os Tukano e os Aruvak, cuja economia é baseada principalmente nas atividades
de pesca e horticultura, estabelecem suas aldeias, tradicionalmente, as margens dos rios

navegdveis e sdo por isso chamados na regido de “indios do rio”. Organizam-se em

2. Para evitar confusdes de terminoclogia, referir-me-ei ao grupo linglifstico Tukano como Tukano
propriamente dito (p.d.).
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grandes aldeias, cujo nimero de habitantes pode ultrapassar uma centena. Os Maku,
por sua vez, vivem primordialmente de caga e coleta e habitam as dreas de floresta, em
pequenas aldeias de 25 pessoas em média (Pozzobon, s/d). Eles apresentam ainda
outras caracteristicas que os distinguem consideravelmente dos povos de lingua Tukano
e Aruak, tais como a instabilidade politica e a mobilidade geogréfica. Sdo os chamados

“indios do mato”.

Os Maku sdo os habitantes mais antigos da regido. Os grupos Aruak teriam vindo
do norte, hd 2.500 ou 3.000 anos, em ondas migratérias sucessivas, sendo o alto rio
Orinoco e o rio Guainia seu primeiro centro dispersivo. Uma segunda onda migratdria
vinda do oeste, desta vez de populagdes de lingua Tukano, desalojou os Aruak e
ocupou 0 Rio Vaupés (Ribeiro, 1995: 17-18). A existéncia de grupos Aruak no alto
Orinoco e seus afluentes e de linguas da familia Tukano nos rios Napo ¢ Putumayo

evidenciam as origens setentrional dos Aruak e ocidental dos Tukano (idem: 18).

Tomando como referéncia os povos de lingua Tukano e Aruak, Berta Ribeiro (id:
introdugdo) sugere a existéncia de um conjunto de semelhangas culturais que tornaria
possivel falar em termos de uma cultura rionegrina. Como o objeto desta pesquisa
limita-se ao contexto Tukano, faremos uma breve descrigdo da cultura e da organizagio
social tradicionais dos povos desta familia lingiifstica em especial, introduzindo-os no
contexto da cultura rionegrina toda vez que isso se fizer necessdrio. As mudangas
ocorridas na estrutura social e na cultura dos povos Tukano serdo o objeto da terceira

$ecao.
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2.2, A ESTRUTURA SOCIAL TRADICIONAL DOS INDIOS TUKANO

Os indios Tukano habitam tradicionalmente a bacia do rio Vaupés, no Noroeste
Amazbnico, um territério situado na fronteira entre Brasil e Colémbia. De uma maneira
geral, podemos afifrmar que os Tukano do lado brasileiro, que constituem o objeto
especifico desta pesquisa, se véem atualmente mais afetados pelos processos de
urbaniza¢do e integracdo do que seus parentes que vivem em territério colombiano. Isso
s¢ faz evidente num simples cotejo da literatura etnogrifica: os trabathos produzidos
durante as décadas de 70 e 80 junto aos Tukano da Coldmbia ddo conta de uma
realidade mais tradicional em termos de padrdes de assentamento e producdo,
organiza¢do social e vida ritual (ver Jackson, 1983; Stephen Hugh-Jones, 1974;

Christine Hugh-Jones, 1974).

A populagao Tukano se divide em cerca de vinte grupos (ver p. 10 supra)
exogamicos e patrilineares, que integram um sistema regional de troca de mulheres e
bens, no qual estdo inseridos também os povos de lingua Aruak e, com menor
intensidade, Maku. Um dos principais marcadores da identidade desses grupos é o fato
de falarem linguas diferentes, embora em grande parte dos casos, elas sejam
mutuamente compreensiveis. As linguas funcionam também, na drea, como referéncia
para as regras de casamento: idealmente, um individuo deve casar-se com uma mulher
que fale uma lingua diferente da sua, preferencialmente, sua prima cruzada patrilateral

(FZD) (Hugh-Jones, S., 1993: 97).

A regra de residéncia € idealmente virilocal: a mulher casa-se e vai viver com o
grupo do marido. Como conseqiiéncia, ocorre que as mulheres casadas de um
determinado grupo serdo sempre “estrangeiras” pois que falantes de linguas diferentes.
Os homens, por sua vez, vivem a vida toda junto ao seu grupo de parentes masculinos

por agnagao. A lingua oficial de um individuo € aquela do seu grupo de origem, isto &,
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a lingua falada pelo pai e por seus parentes patrilaterais. Entretanto, é comum que as

criangas aprendam a falar também a lingua da mie.

De acordo com os mitos de origem, cada um desses grupos lingiifsticos
exogamicos descende de uma cobra grande (sucuri) ancestral. Eles dividem-se
internamente em subgrupos (sibs ou clds), que se relacionam hierarquicamente de
acordo com a ordem de nascimento dos seus ancestrais miticos, os filhos da cobra
grande. Cada sib se refere aos outros como seus irmaos mais velhos ou mais novos.
Em outras palavras, os diversos sibs que compdem um grupo lingiifstico exdgamo
formam, simbolicamente, um grupo de siblings (irmdos). Entre os Barasana, grupo
Tukano estudado por Stephen e Christine Hugh-Jones na década de 70, a cada um dos
sibs estd alocada uma fungdo e prerrogativas rituais especializadas, de modo que eles
formam uma unidade funcionalmente integrada. Estas fungdes sdo, em ordem
decrescente na escala hierdrquica, chefe, dangarino/cantor, guerreiro, xami e servo
(Hugh-Jones, C., 1979: 19). No caso do cla Desana estudado por Ribeiro, as categorias
ocupacionais eram acendedores de cigarro, preparadores de ipadu (ver Glossdrio) e

servos (Ribeiro, 1995: 22),

A hierarquia dos sibs é refletida na organizacio espacial. Os sibs mais velhos
residem nas partes mais baixas do rio local, enquanto os sibs mais jovens vivem
proximo as cabeceiras. Segundo os mito de origem dos grupos Tukano, a cobra
ancestral veio do mar e subiu 0 “Rio de Leite”. Sua cabega representava o sib mais
velho, enquanto sua cauda representava o sib mais jovem. Ao chegar no “centro da
terra”, a cobra inverteu a posi¢gdo de seu corpo de modo que a cabega passou a estar

voltada para o leste e a cauda para o oeste. Nesse momento, ela deu origem aos seres
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humanos, seus ﬂlhos.3 Cada um deles ¢ o fundador de um sib e a ordem de seu
nascimento corresponde a sua posi¢do na escala hierdrquica (Hugh-Jones, S., 1979:
152). A distribuigio espacial dos sibs Barasana ao longo do rio local parece ter estado
relacionada, no passado, ac exercicio das fun¢des especializadas de cada um.
Modernamente, porém, tudo leva a crer que a especializa¢ao possui relevdncia apenas

no plano ideolégico (Hugh-Tones, S., 1979: 25; Ribeiro, 1995: 22).

Cada sib habita, idealmente, uma grande casa comunal ou maloca. A comunidade
que habita uma maloca é composta por um grupo de irmdos, suas mulheres, filhos, e
irmas solteiras. Normalmente, o chefe do grupo é o irm3o mais velho. O exercicio da
chefia pressupde o controle sobre trés aspectos cruciais da vida social: o produto da
pesca, o trabalho coletivo e a esfera ritual. Quanto ao primeiro aspecto, o chefe detém,
na base do usufruto, o controle sobre determinados instrumentos de pesca que lhe
garantem o monopolio de grande parte da produgdo pesqueira do grupo (ver Chernela,
1993: cap. 7). Mas controle, aqui, implica a obrigagio de distribuir. Um chefe notdrio
por sua capacidade de distribuir o produto satisfatoriamente vai obter mais éxito em
coordenar o trabalho coletivo. A natureza da chefia na sociedade Tukano repousa,
portanto, em dois principios bdsicos: coordenagdo e generosidade. Embora em principio
a autoridade do chefe seja legitimada pela ideologia da descendéncia, seus subordinados
podem recusar-se a empreender projetos coletivos sob a sua coordenagdo. Um chefe de

reputagdo abalada pode ter sua posi¢do questionada pelo grupo (idem: 127).

A organizagdo espacial da maloca e do assentamento em torno obedecem a dois
principios bdsicos: o de hierarquia entre siblings € o de segregacio sexual. A maloca

possui duas portas: a porta dos homens, que d4 de frente para o rio principal da

3 o . . N . . .
- Segundo Ribeiro (op. cir: 24), o mito da criagio da humanidade no interjor de uma grande cobra-canoa
€ comum a toda a regifo e um dos marcadores da identidade cultural rionegrina.
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localidade, e a porta das mulheres, localizada na extremidade oposta. Cada familia
ocupa um compartimento separado nos fundos da maloca. Os homens solteiros e os
visitantes dormem préximo a porta dos homens. A parte da frente da maloca é o
dominio dos homens: ali eles se sentam, frabalham e conversam durante o dia, e € ali
que toda a atividade ritual ocorre. Conceitualmente, trata-se de um espago ao mesmo
tempo sagrado e social. A parte dos fundos da maloca, por sua vez, é o dominio
feminino e funciona como o centro da vida doméstica. Nessa parte estdo localizados 0s
compartimentos familiares, onde o processamento e o preparo da mandioca ocorre, €
onde as mulheres e criangas ficam confinadas durante os rituais masculinos gque

envolvem a utiliza¢do dos instrumentos sagrados (Hugh-Jones, S., 1979: 108).

Este tipo de ritual secreto masculino - o culto do Juruparz'4 - & amplamente
praticado, com algumas variagdes, pelos indios de lingua Tukano e Arawak. Ele pode
ser tomado como um dos tragos caracteristicos principais da cultura rionegrina de que
nos fala Ribeiro. Outros tragos recorrentes em toda a regido sdo0 o mito da cobra
grande, a identificagdo ideoldgica da onga com o xama, os ritos de iniciagdo masculina
e feminina e o dabacuri, festa periédica em que os convidados oferecem frutas, peixes
ou outros bens aos hospedeiros e que dio ensejo A ingestio de bebidas alucindgenas e

fermentadas, além doe consumo de ipadu e tabaco (Ribeiro, 1995: 25).

Um dos principais fatores que concorrem para a homogeneizacdo cultural das
tribos do rio Negro é o sistema de especializagdo artesanal e de trocas interiribais.
Diversos objetos de uso cotidiano tém sua fabricagdo regulada por este sistema, o que

promove um padrio de dependéncia reciproca entre os grupos. Exemplos de tais

% 0 termo Jurupari € de origem tupi e penetrou na regidio na época em que a lingua geral era ali
utilizada. A palavra jurupari refere-se a: 1) os instrumentos musicais sagrados utilizados no ritual de
mesmo nome; 2) o culto propriamente dito, incluindo-se ai as crengas, os ritos e, novamente, 0s
instrumentos; 3) diversos personagens mitolGgicos que adquirem nomes prdprios especificos na
linguagem do grupo que estd contando o mito (Hugh-Jones, S., 197%; 7).



-

-

Y

o,

FReeY

Cristiane Lasmar - Relatorio Final de Pesquisa - Fundag¢do Carlos Chagas 1622

objetos sdo o ralador de mandioca (monopdlio absoluto dos Baniwa), o banco {(Tukano
p.d.), as mdscaras funebres (Cubeo), as canoas (Tuyuka) e o cesto cargueiro ou afurd

(Maku) (Ribeiro, id.: ibid.).

As preferéncias matrimoniais também estio inseridas no sistema de trocas
intertribais, através do principio de exogamia lingiistica. Além do cardter negativo da
regra - um individuo ndo deve casar-se com alguém que fale 2 mesma lingua -, hd uma
tendéncia positiva que elege determinados casamentos como preferenciais. Assim, um
indio Tukano do rio Tiquié, por exemplo, tomard como esposa, de preferéncia, uma
vizinha Desana. Tais preferéncias variam, necessariamente, de acordo com a
distribui¢do das populagdes - presenca ou auséncia de certos grupos - na drea em
questao. Os Maku estao excluidos desse sistema de trocas matrimoniais, ndo podendo
casar-se com individuos de outras tribos. E o proprio fato de casarem entre si é

considerado, pelos Tukano e Aruak, um indicio comprobatdrio de sua natureza inferior.

No sistema hierdrquico que integra as tribos rionegrinas, os Maku ocupam uma
posicdo marginal.5 A relagdo Tukano-Maku € de especial interesse, nesse sentido. Na
hierarquia interna Tukano, melhor dizendo, na escala hierdrquica que organiza tanto as
relagdes entre os diversos grupos lingiiisticos Tukano, quanto aquelas entre os diversos
sibs de um mesmo grupo lingiiistico, os Maku ocupam a posi¢do mais baixa. Isto
significa que, dado um determinado territério delimitado, os Maku locais serdo
concebidos como inferiores ao mais inferior dos sibs Tukano. Para os indios do rio, a
inferioridade Maku provém de sua proximidade com o mundo natural, de sua quase

animalidade. Segundo Pozzobon (s/d: 2),

5 e - . -
- Na regifo, costuma-se utilizar o termo Maku como um xingamento, sendo de bom tom, atualmente,
referir-se a um individuo desta familia linguistica pelo nome de seu grupo ~ Ddw, por exemplo.
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“o signo desta animalidade € a tendéncia florestal dos Maku. Sdo
quase animais porque andam a pé pelos caminhos em vez de navegarem de
canoa pelos rios, como convém aos humanos. Também porque estdo sempre
a vagar pelo centro da floresta, longe da fonte da humanidade, que sdo os
rios. Mas sobretudo porque ndo tém divisdes hierdrquicas, vivendo
misturados entre si, numa promiscuidade que para os indios do rio é
animalesca: eles se casam com falantes da mesma lingua e suas aldeias nada
tém de patrilocais, envolvendo parentes e afins de ambos os sexos .”

Os Maku, por sua vez, também efetuam valoragdes depreciativas dos Tukanos,
embora ndo os associem & animalidade, e sim a categoria dos seres perigosos do
universo - cobras venenosas, ongas, escorpides, homens brancos. Os Maku temem os
Tukano por sua feiti¢aria e preparam-se por meio de encantamentos protetores toda vez

que tém que visitar uma aldeia Tukano (idem.: ibidem.).

Os Maku e os Tukano estio engajados numa relacdo de dependéncia muitua,
através de um sistema de trocas. Os primeiros fornecem carne de caga defumada,
produtos da floresta e servigos, e os ultimos entram com a farinha de mandioca, o
beiju, ipadu e produtos industrializados. Quando as relagfes comerciais entre um grupo
Maku e um grupo Tukano ameagam se deteriorar — geralmente quando os primeiros
comegam a se sentir mal pagos - , os Maku retiram-se ¢ as vezes saqueiam as rog¢as

ribeirinhas (id: ibid).

Os Tukano afirmam exercer uma relagdo de dominidncia sobre os Maku: “sio
nossos escravos”, dizem eles. Alguns antropdlogos, como Cardoso de Oliveira (em
Pozzobon, op.cit.), autenticam a teoria nativa e afirmam que os Maku sfo cativos dos
Tukano. Num artigo destinado a discutir o tema da hierarquia, Pozzobon chama
atencdo para o fato de que, embora os Maku demonstrem uma atitude extremamente
servil frente aos Tukano, eles conservam a liberdade de abandond-los e cortar relagOes
quando bem entenderem. Assim como acontece com as relagdes entre os membros de

um mesmo sib Tukano, aqui também hierarquia e dominacdo ndo caminham lado a
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lado. Se ¢ fato que os Maku submetem-se a ideologia Tukano, comportando-se como
seres inferiores, ndo € menos verdade que eles extraem uma série de beneficios desta
relacdo: adquirem produtos industrializados sem terem de trabalhar para os
comerciantes brancos e podem consumir produtos cultivados sem o Onus da

sedentarizacdo (idem.: ibidem.).

Uma das conseqiiéncias da énfase no principio hierdrquico para a distribuicio
geogrdfica das populagdes € a posicio de relativo isolamento dos grupos de stafus
inferior frente as investidas civilizatdrias da sociedade nacional (Ribeiro, 1995: 20). Os
sibs Tukano de mais alta hierarquia foram os primeiros a ser destribalizados, devido ao
“privilégio” de habitarem as partes mais baixas dos rios. Os sibs inferiores puderam
manter uma certa autonomia, porque sua localizagio geogrdfica (nas nascentes, nos
igarapés) os mantinha relativamente distanciados da presenga dos brancos. Isso também
se verifica para os Maku. Através da relacio de dependéncia estabelecida com os
Tukano, sua cultura manteve-se relativamente protegida das conseqiiéncias nefastas do
contato direto. Os Tukano funcionam, para eles, como espécies de agentes
intermedidrios, através dos gquais eles podem adquirir os bens de consumo
industrializados tdo atraentes aos olhos indigenas sem a necessidade de engajarem-se
numa relacio econdmica com 0s brancos.

Discussdes sobre o tema da hierarquia aparecem na maioria dos trabalhos
etnograficos sobre as sociedades Tukano. Parece haver um consenso em torno da idéia
de que, através do idioma da agnagdo, o principio hierdrquico pervaga as conceituagdes
nativas acerca das relacoes entre os membros de um mesmo 5ib e entre os diversos sibs
que compdem um grupo linglifstico. E sabido também que a classificacdo das unidades
na escala hierarquica pode depender, em larga medida, do lugar de onde ela é

enunciada. Mas as disputas de precedéncia, na realidade, s6 fazem reafirmar a
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importdncia da hierarquia como principio classificatério das relages internas aos
grupos exdgamos.

Por outro lado, afirmam os etndgrafos, as relagdes entre os grupos exdgamos que
trocam mulheres, sdo informadas por um ethos mais igualitdrio (Hugh-Jones, C., 1979:
104-5), que abre espaco para a afirmag@o da identidade e autonomia de cada um deles
frente os outros. Segundo Wright (1992b), “as duas tendéncias coexistem, mas em
tensdo; sendo assim, freqlientes disputas por uma posi¢do colidem com uma énfase
igualitdria mais geral”. Além disso, no que diz respeito & vida cotidiana, as préprias
relagdes entre os membros de um mesmo sib e entre os diversos sibs de um mesmo
grupo lingliistico parecem estar informadas mais pelo igualitarismo do que pelo

principio hierdrquico.

2.3. A MULHER TUKANO NA CULTURA TRADICIONAL

O objetivo da descrigdo da estrutura social dos {ndios Tukano foi colocar em
evidéncia alguns aspectos que se relacionam estreitamente com o tema do género. O
dualismo hierarquia/igualitarismo, a valorizagdo social e cultural do grupo agndtico, a
importincia da estrutura espacial da maloca como principio organizador da vida social,
a regra de residéncia virilocal, tudo isso € relevante para uma discussdo sobre a posi¢ao
da mulher na sociedade Tukano. Como veremos adiante, tudo leva a crer que as
representagdes culturais da mulher Tukano estdo intimamente associadas & combinacdo

do valor conferido ao grupo agndtico com a regra de residéncia virilocal.

Durante as décadas de 70 e 80, seguindo a tendéncia mais geral do campo da

antropologia do género, alguns autores americanistas estabeleceram o problema da
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assimetria sexual como questfio a ser investigada. O tema da dominagio masculina nas
sociedades amerindias esteve fortemente presente em muitos destes trabalhos, embora,
ndo raro, eles discordassem quanto ao grau de poder concentrado nas mios das
mulheres, poder este atualizado sob formas tidas como socialmente espirias, como a
fofoca e a manipulagdo afetiva no interior do grupo doméstico. De uma maneira geral,
entretanto, concordava-se que o poder formal, socialmente instituido, era prerrogativa
masculina. A discussdo sobre o jogo de forgas entre os dois tipos de poder disponiveis
respectivamente para homens e mulheres - em outras palavras, entre poder formal e
influéncia subliminar - acabou por desembocar num certo consenso em torno da idéia
de que a dominag@o dos homens sobre as mulheres sé poderia ser definida em termos
precisos como uma ideologia (traduzida em alguns momentos pelo termo “fantasia”)
masculina. Essa posicdo foi adotada de forma bastante explicita no importante trabalho

de Robert e Yollanda Murphy sobre as mulheres Munduructd (1974).

A concepcao nativa de um poder feminino, que deve ser domesticado ¢ mantido
sob controle pelos homens, também aparece nas andlises que tomaram a estrutura social
como o lugar onde reside a explicagdo para as conceituagdes negativas da mulher. No
caso Tukano, estas conceituacdes encontrariam explicagdo na valorizagdo social do
grupo agndtico, na virilocalidade e no cardter “estrangeiro” da mulher. Chernela (1984)
demonstrou que, entre os Uanano, as representacdes do feminino enfatizam uma
concepgdao das mulheres como licensiosas e sexualmente dvidas em contraposi¢io a
sexualidade masculina, definida como mais moderada: “women is the seducer, the
secker of sex and [...] the 'reservoir' of libidity’” (Chernela, 1984: 29). Tais
concepgbes definiriam a mulher como um ser anti-social e, portanto, inferior. A
sexualidade masculina, por sua vez, é concebida como mais ligada aos rituais sagrados

que garantem a perpetuacdo da sociedade Tukano (Jackson, 1983: 190).



I

o,

T

IH

Uma Ernografia das Mulheres Tukano Residentes em Sdo Gabriel da Cachoeira

A hipétese de Chernela € a de que existe uma situagfio de escassez relativa de
mulheres entre os indios Tukano, decorrente do tipo de organizagido das relagdes sociais
¢ da alianga entre os grupos. A regra de exogamia lingliistica e o padrdo de casamento
por troca de irmas restringiriam muito as possibilidades de um homem encontrar uma
esposa adequada. E uma vez casado, o leque de op¢des para relacionamentos
extraconjugais praticamente se fecha pois, dentro da aldeia em que vive, as tnicas
mulheres ndo proibidas para um homem sdo as esposas de seus agnatos.
Consequentemente, as mulheres “estrangeiras” que habitam uma maloca acabam
transformando-se em objetos da competigdo entre os homens de um mesmo grupo
agnitico, ao tomarem como amantes os irmdos, primos paralelos patrilaterais ou
sobrinhos do seu marido. Um modo de manter a coesdo do grupo agnitico seria utilizar
a estratégia de culpar as mulheres pelos relacionamentos adilteros, sob o pretexto de
que elas possuem uma sexualidade predatéria. E ao mesmo tempo em que garante a
solidariedade do grupo agndtico, a representacdo da mulher como sexualmente voraz’

nega a “escassez” e subtrai da mulher o valor que esta vltima lhe confere (idem).

Embora a conceituagio da mulher como um elemento socialmente disjuntivo
possa de fato estar estreitamente ligada & ameaga real que elas representam a coesdo do
grupo agndtico, seus referentes ndo se esgotam no nivel da competi¢io cotidiana entre
os homens do grupo por favores sexuais. Num nivel sociocosmolégico mais amplo,
pode-se dizer que, enquanto o grupo agndtico metaforiza a sociedade Tukano, a mulher
representa “o outro”, com todo o potencial destrutivo de que esta categoria é imbuida.
Esta idéia € desenvolvida por Jackson (1990), ao sugerir que, entre os Tukano, a

mulher simboliza a alteridade social.

5. Num mito Uanano, por exemplo, uma mulher “engole” o pénis do amante pela vagina (Chernela,
1984: 29).
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Jackson afirma que o controle precdrio exercido pelos homens sobre as mulheres
- segundo a autora, nao hd como manter um casamento contra a vontade da muther - é
experimentado com ansiedade e isso contribui para a conotagdo negativa dada as
imagens do feminino. Além disso, sugere a autora, o cardter periférico e estrangeiro da
muther dd origem a uma simbolizagao do feminino como o lugar da negacdo dos
interesses coletivos. A estrutura social abre espago para um tipo de simbolismo que
posiciona as mulheres a margem dos interesses do grupo agnitico com o qual vivem.
Isso vale tanto para a esposa que, vinda de outro grupo, supostamente ndo possui
motivos para desejar a coesdo do grupo do marido, como para a irmi que, apesar de ter
nascido no grupo, vai abandond-lo para unir-se a um grupo estranho. Embora a partida
da irmd seja fundamental para a perpetuagdo do grupo de descendéncia, uma vez que “a
mulher que se casa € a expressido da reciprocidade entre grupos” (idem: 31), ela ndo
deixa de ser vista como possuidora de interesses individualistas e anti-sociais, o que

também vale para as categorias mée e filha.

Numa sociedade que investe muito de seu potencial simbdlico numa ideologia que
relaciona espago fisico e posi¢io social, a nogdo da mulher como “estrangeira” parece
possuir implicagbes de grande vulto. Para os Tukano, os direitos ancestrais de
residéncia num determinado ponto do territério — direitos que, como vimos, remontam
ao tempo da criagdo da sociedade no bojo da grande cobra-canoa - ndo estao apenas
relacionados a questoes de ordem econdmica, como a possibilidade de explorar estes ou
aqueles recursos. Eles evocam outras nogdes carregadas de valor social, como a idéia
de estar no lugar certo, de viver no lugar ao qual se pertence. Para traduzir a palavra
Uanano que designa o individuo que reside no seu grupo de origem, Chernela usa o
termo “aquele que pertence” (the belonging one) em oposicio a “aquele que vive
misturado” (the mixed one), termo que faz referéncia aos individuos que ndo vivem no

lugar ao qual pertencem por nascimento (Chernela, 1993: cap. 6).
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Em circunstincias adversas, um homem pode ser obrigado a deixar seu grupo de
origem. Mas, devido a regra de residéncia virilocal, o destino das mulheres €
fatalmente o de viverem “misturadas” e, portanto, estarem sempre presas a uma
condicdo social inferior. Quando uma muther casa-se com seu MBS (o filho do irmdo
de sua mde), este problema € atenuado jd que ela vai residir no grupo de descendéncia
de sua mie, onde possui parentes. Nesse caso, seu stafus ndo € tao marcado pela idéia
de mistura pois ela possui ali ligagBes que lhe garantem uma certa dose de
“pertencimento”. Mas para as mulheres que se casam com homens de grupos nos quais
elas ndo possuem nem MB (irmdo da mae) nem FZ (irmi do pat), ndo hd nenhum meio
de reduzir a angustia que advém do fato de residir num lIocal ao qual nfo se pertence
(idem: ibidem). Nas litanias Uanano, estes sentimentos adquirem uma expressio
bastante dramdtica. Reproduzo a seguir uma delas, transcrita e analisada por Chernela
(idem: 77-8). Ela expressa o sentimento de duas mulheres Tariana, Ria e Cami, que

vivem “misturadas”;

R.:  We feel the pain.
C.:  We are born to remain after our fathers
To feel this pain.

R.; My younger sister7, we who pass through,
Only the Tariana women
Pass through like this,
Seated in places with feelings of pain.
When they speak this way of us, we go,
We Tariana women
C.:  After my father decomposed beneath the earth,
I pass through alone, like this.
My forefathers,
Now that you are under the earth I cry after you,
My forefathers.
Tariana women, yes,
As they speak so we wander.
R.:  Another day when I die they will

7 b S . _
- Ria e Cami nao sio irmds reais. Tratam-se como irmas por pertencerem ao Mesmo grupo ¢ 0s Lermos
“mais velha” e “mais jovem” fazem referéncia 2 diferenca de status.
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Throw me out
Because I have no kinsmen
C.: My older sister, let us drink beer.

Ja vimos que a regra de residéncia virilocal possui implicagdes socioldgicas e
ideoldgicas bastante importantes para uma compreensdo da condicio da mulher na
sociedade Tukano. Torna-se relevante aqui, ainda, o fato do casamento Tukano ser uma
instituigdo absolutamente secular, que envolve apenas a transferéncia fisica da esposa
para o grupo do marido apds uma breve negociacdo entre as famﬂiass, e s se consuma
de fato com o nascimento do primeiro filho € com a consolidacio do vinculo de
parceria econdmica entre os esposos. A palavra Barasana para casamento pode ser
traduzida pelo termo “obten¢do de uma esposa/marido” e a partir do nascimento dos
filhos marido e¢ mulher passam a referir-se mutuamente através dos tecndnimos

“mae/pat do meu filho” (Hugh-Jones, C., 1979: 93),

A mudanc¢a da moga para a maloca do futuro marido ndo envolve nenhum tipo de
cerimodnia ou tabu e € possivel que a auséncia de dramatiza¢do desta passagem acentue
ainda mais a sensa¢ao de deslocamento da mulher que chega. Ela simplesmente passa a
viver com o grupo do marido e a dormir com ele num dos compartimentos familiares
situados nos fundos da maloca, nao sendo incomum o divércio entre os conjuges nessa
fase inicial. Por tudo isso, Jackson (1983: 124) sugere ser o casamento Tukano
simplesmente a redistribuigdo dos poderes femininos que tornam uma nova geragio
socialmente possivel: “Significant contractual agreement, transferal of wealth, or major
ritual contact with super-natural power does not characterize Vaupés marriage making

as it does in many societics”.

A captura da esposa aparcce nas etnografias como um dos métodos possiveis de obtengio de uma
mulher para o grupo. Obviamente, como sugere Christine Hugh-JTones (1979: 97), o teor de agressividade
que envolve este procedimento nfio é compativel com a interagfio entre grupos afins que trocam mulheres
regularmente. Uma expedigio de captura de esposa terd como alvo um grupo distante com o qual nio se
mantém relagbes de amizade e reciprocidade, embora um dos resultados do ato possa ser ume contra-
expedigio do mesmo tipo.
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Uma outra questdo que ganha destaque na literatura sobre género na Amazdnia e
possui um interesse direto para esta pesquisa € a das relagdes entre a assimetria sexual ¢
a estrutura¢do do espago residencial. Os arranjos residenciais tradicionais dos indios
Tukano parecem sugerir fortemente a presenca de uma oposi¢do entre os dominios
publico e privado da vida social. Na realidade, a estrutura social Tukano como um todo
fornece um terreno bastante fértil para a aplicacdo da equacdo que associa a mulher 2
esfera privada e o homem a esfera publica. A existéncia de rituais secretos masculinos
concebidos como responsdveis pela perpetuagio do grupo social e dos quais as mulheres
se véem excluidas e a auséncia de rituais femininos correlatos; o papel masculino de
agente de contato com mundo exterior; a valorizacao cultural da caca, atividade
exercida exclusivamente pelos homens; a segregacao sexual do espaco e das atividades,
que restringe a drea de atuacao das mulheres as esferas mais ligadas a domesticidade -
como o preparo didrio de alimentos, o cuidado com a casa € COm as criangas pequenas
-, entre outras coisas, concorrem para tornar vidvel a utilizagio da oposicdo
publico/privado como um modelo de andlise para autores como Stephen (1979) e
Christine Hugh-Jones (1979). Entretanto, vale lembrar, em nenhum dos trabalhos
mencionados esta dicotomia aparece como ¢ principal modelo analitico, utilizado
explicitamente pelos autores como paradigma. Seu apelo tedrico parece estar, na
realidade, embutido de forma subliminar nas andlises, embora fique evidente em

inlimeras passagens.

Nas andlises dos Hugh-Jones, a drea de maior apelo para a utilizacdo da oposic¢io
publico/privado € precisamente a da estruturagdo do espago fisico. A organizacgio
espacial da maloca Tukano € interpretada pelos autores como elaboracio cultural do
mesmo principio estrutural: a divisdo da vida social nos dominios ptiblico e privado.
Ao descrever o espago interior da casa, por exemplo, Christine Hugh-Jones (1979: 246)

CSCreve:



o

Cristiane Lasmar - Relatorio Final de Pesquisa - Fundagéo Carlos Chagas 262240

“Inside the house, the social connotations of space are best understood
as the outcome of two principles of organization working in combination.
There is a linear male-female axis running between the two doors, and also
a concentric pattern in which the periphery represents private, family life
and the center represents public, communal life. [...] The principles are not
independent of one another, for in concrete situations there are associations
between male activity and communality on the one hand, and female activity
and domestic privacy on the other”.

Stephen Hugh-Jones (1988: 115) sugere que a casa Tukano assume conotagGes
ora femininas, ora masculinas. Durante os rituais que excluem as mulheres, a maloca é
concebida como um homem, com a cabega voltada para a porta principal. Nessas
ocasides, uma etiqueta rigida marca a divisdo entre a parte dos fundos, feminina, e a
parte da frente, masculina. Na vida cotidiana, por outro lado, o espago interior da casa,
principalmente a parte de trds, adquire um ar informal e relaxado. O que estd em jogo
entdo € a integra¢do de individuos e grupos e a casa é concebida como um ttero, a

“nurturing womb like family” (id: ibid)

A essas duas proje¢Oes sexualizadas da casa Tukano estdo atrelados dois tipos de
conceituacdo das relagdes sociais (idem: 89). Aquele associado s esferas mitica e
ritual, enfatiza as nogdes de hierarquia e descendéncia e estd marcado por um ethos
masculino. O outro permeia o contexto das relacdes cotidianas entre os membros de um
mesmo grupo residencial e se constitui com base no idioma da cognagio e da
consangiiinidade, possuindo um cardter eminentemente igualitirio e feminizado. Essa
oposi¢do entre dois modos diversos de conceituar as relagdes sociais proposta pelo autor

pode ser vista como uma transformagio da dicotomia piiblico/privado.

Vimos que, de acordo com Jackson (1990) e Chernela (1984), as conceituagtes
culturais da mulher entre os Tukano afirmam a sua exterioridade ¢ marginalidade, em

oposi¢do a coesdo ¢ aos lagos de solidariedade do grupo agnitico. A mulher &
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concebida como fonte de perigo e destruig¢do e, por isso, deve ser mantida sob controle
através de ameacas simbolicas de violéncia. Se € verdade que estas conceituagoes
encontram explicacdo na regra de residéncia pds-marital e na prépria organizacdo do
grupo residencial, com suas caracteristicas de segregacio sexual e oposicdo entre a
linha agnética e a parentela cogndtica, a existéncia de um ethos igualitdrio informando
as relages domésticas nos coloca um paradoxo. Uma das safdas possiveis é supor que o
discurso que produz tais conceituagdes do feminino emana da esfera mitico-ritual, esta
sim marcada pelo idioma da hierarquia e da agnagfio. Em outras palavras, a depreciagio
cultural da mulher ¢ construida por uma ideologia masculina e agndtica ¢, embora a
estrutura do grupo doméstico reforce em larga medida tal ideologia, as relagdes
cotidianas entre seus membros ndo sdo informadas por ela. Resumindo, terfamos, de

um lado:

Sociedade Tukano

. 9
Maloca como universo
Agnagio
A s . . . 10
Agéncia masculina (unissexualidade)
Ritual: produciio e reprodugio da sociedade
Ethos masculino e hierdrquico;

Depreciacao do feminino

A representagdo da maloca ora como o universo, ora como corpo e ltero, estio em Christine Hugh-
Jones, 1979.

WA descrigio de uma oposi¢Ao nativa entre um mundo unissexual, masculino, e outro heterossexual e
feminizado € bastantie recorrente na literatura sobre género na amazdnia. A cldssica monografia dos
Murphy (1974) sobre as mulheres Munduruci é um exemplo de trabalho onde o rendimento dessa
oposigio ¢ bastante significativo.
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e de outro:

Grupo Doméstico

Maloca como corpo/iitero

Cognacdo

Agéncia de homens e mulheres (heterossexualidade)
Vida cotidiana: produgdo e reprodugdo de corpos
Ethos feminino e igualitdrio

Auséncia de depreciacdo do feminino

2
i
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3. 0 PROCESSO DE URBANIZACAO

Estas discussdes travadas em torno das relacOes de género entre os Tukano
durante as décadas de 70 e 80 diziam respeito a uma realidade menos afetadas pelas
mudangas provocadas pela integragao dos indios a sociedade nacional. Atualmente, um
estudo sobre as conceituagdes das relagdes entre homens e mulheres no dmbito da
cultura Tukano, principalmente no que diz respeito a drea focalizada pela pesquisa,
precisa, for¢osamente, adotar uma perspectiva que incorpore as mudangas estruturais a

que vém sendo submetidas estas populacdes.

Ao que tudo indica, os primeiros brancos a travarem contato com as populagdes
do Noroeste Amazonico foram os holandeses, que, em 1616, fundaram ali postos
comerciais. Dessas bases comerciais, os holandeses trocavam produtos manufaturados
como anzois, facas e agulhas por indios cativos. A presenga holandesa na drea acirrou
animosidades ja existentes entre as nagdes de lingua Carib e Arawak (Chernela, 1993:
16). Durante o século XVIII, a presenga branca tornou-se mais intensa e permamente,
Para fazer frente a influéncia holandesa, os portugueses adentraram a regido com
expedi¢des militares, cujas atividades resultaram no exterminio de um grande mimero
de nativos (idem: 17). A histéria do contato entre indios e brancos a partir da entrada
dos portugueses serd abordada aqui, basicamente, de acordo com a periodizacio

proposta por Robin Wright (1992b: 264):

1) De 1730 a 1760 - periodo das primeiras exploracdes e do comércio portugués

de escravos indigenas. Os indios eram utilizados pelos colonos como remadores e
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coletores de drogas do sertdo, produtos exportados pelos colonos do Pard. Essa foi a
época que mais transformou, em termos demogréficos e sociais, a composi¢do étnica da
regidao, deixando trechos inteiros dos rios principais completamente despovoados e

obrigando as popula¢Ges a moverem-se para as dreas interfluviais (Chernela, 1993: 18).

2) De 1761 até o final do século XVIII - perfodo dos descimentos ¢ aldeamentos.
E a época dos primeiros estabelecimentos coloniais na regido, caracterizada pela
imposi¢do de novos sistemas de trabalho e regime militar aos indios. Nessa época, os
carmelitas mantiveram missdes e foram realizadas expedi¢des de reconhecimento por

militares, oficiais da coldnia e naturalistas.

3) De 1830 a 1860 - periodo marcado pela eclosio de movimentos messidnicos,
que causaram deslocamentos populacionais significativos. Estes movimentos podem ser
vistos como reacoes nativas & exploracio da mao-de-obra indigena. Lideres como
Vendncio Kamiko (Baniwa) e Alexandre Cristo (Tukano) faziam a populacdo indigena
promessas de uma vida melhor, livre da dominac¢io dos brancos." Essa também foi a
época do desenvolvimento do comércio mercantil ¢ dos programas de civilizagdo e

catequese,

4) De 1860 a 1920 - primeiro ciclo da borracha. Periodo marcado pela violéncia:
exploragdo de mado-de-obra indigena e prdticas abusivas dos seringalistas e miilitares
contra 0os povos indigenas. Nessa época, ocorreram profundas transformagdes

, .12
demogréficas e sociais.

" Para uma andlise histérica dos movimentos messianicos no Alto Rio Negro, ver Wright, 1992a.

12 Segundo Jackson (1963: 17), “rubber gatherers recruited labor through the most viciously coercitive
techniques, scattering the settlements of those who managed to avoid them. When given advance
warning, Tukanoans sometimes chose to flee into the forest during the recruiting season as certain rubber
gatherers came into the neighborhood. Often hiding for months at a time, refugees experienced great
privation camping in the forest, with their gardens inadequately tended”
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5) De 1914 até o presente — periodo das missdes. Marcado pela chegada dos
missiondrios salesianos, esse periodo se caracteriza pela criagdo de novas identidades
religiosas para os Tukano, forjadas nas relagSes com o catolicismo. Os salesianos
entraram na regidao do Vaupés garantindo aos indigenas protecdo contra os comerciantes
de escravos e, de fato, cumpriram a promessa. Além disso, forneciam aos grupos
produtos manufaturados e servigos de sadide. Visando integrar a regido a economia
nacional, tentaram induzir os nativos a uma maior producdo agricola, voltada para o
comércio. Um dos artificios utilizados para levar a cabo este projeto era o de minar as
bases da chefia tradicional. Os indigenas mais jovens, educados nas missoes, eram (e

continuam sendo) instrumentos importantes utilizados pelos padres para desafiar o

. . . 13
poder dos chefes e enfraquecer as bases da estrutura social tradicional .

A educagdo dos indios Tukano que habitam as comunidades ou povoados do
interior estd a cargo exclusivamente dos salesianos desde o inicio do século. Eles
estabeleceram-se na regido com uma politica de catequese marcada pela educacio
escolar e de oficios, e pelo fomento a formagdo de aglomerados populacionais em torno
das capelas (nas comunidades ribeirinhas} ou das igrejas e missbes (nas sedes dos
distritos). Os cultos secretos masculinos ¢ a sacralizacdo de inimeros objetos rituais

foram severamente reprimidos pelos missiondrios desde sua chegada.

Comparados a oufros povos indigenas do Brasil, os povos do Rio Negro
apresentam um alto grau de escolarizagdo. Entretanto, € importante ressaltar que,
durante muito tempo, a pedagogia salesiana funcionou como um importante instrumento
de destrui¢do da cultura tradicional. H4 que se notar aqui a responsabilidade dos

missiondrios num processo de aculturacdo que tém afetado de tal modo a auto-estima

B ver Chernela, 1993: cap.9, onde a autora descreve um episédio bastante representativo desta postura

dos padres.
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indigena na regido, que grande parte da populagdo se vé impelida a buscar uma

identidade ocidental e urbana.

Sdo indmeros os relatos de atos de desrespeito a tradi¢do cultural dos povos
indigenas por parte dos missiondrios no passado. Como exemplo, podemos citar o
costume de proibir as criangas de falarem sua lingua materna na escola, sob pena de
sofrerem escdrnio piiblico e as imimeras vezes em que 0s missiondrios desrespeitaram
publicamente objetos rituais sagrados. Na década de 60, salesianos queimaram a ultima
maloca coletiva no Brasil (Jackson, 1963: 18). Entretanto, hd indicios de que a
pedagogia salesiana possa estar passando atualmente por um processo de mudanga.
Alguns esfor¢os vem sendo feitos por padres oriundos dos setores mais progressistas da
Igreja no sentido de tentar resgatar, via escola, parte da identidade indigena que a

atuagdo missiondria ajudou a destruir no passado.

O 1inico nicleo expressivo de populagio da regido do Alto Rio Negro € a cidade
de Sdo Gabriel da Cachoeira. Sdo Gabriel foi inicialmente uma cidade-forte (1760),
entreposto comercial € base da agdo missiondria. Nas iiltimas décadas, tem sido
utilizada como ponto de apoio do governo para a implanta¢do de programas oficiais de
desenvolvimento, como a construcio de uma etapa da Rodovia Perimetral Norte, em
1973, que produziu um enorme aumento populacional na cidade, com a instalagdo de
vérias empresas construtoras e a entrada de trabalhadores indigenas procedentes de
comunidades ¢ povoados do alto Rio Negro. Nessa época, a populagio da cidade de
Sao Gabriel, que compreendia cerca de 3 mil pessoas, praticamente dobrou (Souza

Santos & Mendonga Lima, s/d: 229:30),
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Um outro fator que concorreu para acelerar o processo de urbanizagio foi a
militarizagdo da fronteira, principalmente com a implanta¢do do Projeto Calha Norte. 14
Num primeiro momento, militares e indigenas iniciaram um processo de cooperagio.
Em 1986 foi criada a Federagdo das Organizagdes Indigenas do Rio Negro, com sede
em Sdo Gabriel da Cachoeira, como um instrumento para a articulagdo desta parceria.
Desentendimentos posteriores puseram fim, em poucos anos, & alianga politica entre
indigenas e militares. O Projeto Calha Norte entrou num processo de estagnacdo, e
alguns de seus produtos visiveis foram a militarizagdo da fronteira, o desrespeito aos
direitos das populagdes indfgenas, o saque aos minérios da regifio e a devastagio da

mata (Povos Indigenas no Brasil 87-90. Sao Paulo: Cedi, 1991: 93).

Embora, atualmente, a populagdo indigena seja majoritdria, a regido também &
habitada por uma populacio ndo-india formada pelos missiondrios, militares (que
integram os batalhdes de fronteira e de construgiio do Exército Brasileiro ¢ a FAB) e
migrantes amazonenses ¢ nordestinos que chegaram & regido atraidos pelo “boom” da
estrada. A presenca destes dois tltimos grupos € mais recente, concentrando-se na

cidade de S3o Gabriel da Cachoeira e, em menor ndmero, nas sedes de seus distritos.

As demandas criadas pelo processo de contato, missionariza¢io e urbanizago
acelerado levam os indigenas a deixar as dreas de ocupagdo tradicional, mudando-sc
para niicleos populacionais formados modernamente em torno da missdo salesiana.
Dentre tais nicleos, podemos citar, além da cidade de Sdo Gabriel, as sedes dos
distritos de Tauareté¢, Taracud e Pari Cachoeira, Esse fluxo migratério se dd

principalmente em fungdo das necessidades de assisténcia médica e sobretudo de

.0 PCN foi elaborado por uma comissdo interministerial e aprovado pelo Presidente José Sarney em
1985. Concebido como “via de fortalecimento da expressio do poder nacional, verificagiio e defesa das
fronteiras, integragdo e desenvolvimento da Regido Norte”, o projeto abrangia a faixa que vai do
Oiapoque a Tabatinga - territério habitado por 63 mil indios distribuidos em 54 grupos étnicos (Povos
Indigenas no Brasil 87-90. Sdo Paulo: Cedi, 1991: 93).
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educagdo escolar geradas pelo contato com a sociedade nacional. H4 que se lembrar a
importidncia dada a educacio no projeto civilizatério da Missdo Salesiana. A
evangelizagdo e a aprendizagem de oficios parecem ser os objetivos principais da

atuacao missiondria.

O nivel de urbanizagdo varia com a 4rea geogrdfica em questdo. Podemos sugerir
uma gradagdo em trés niveis: comunidades ribeirinhas, povoados e aglomerados
urbanos. Sem duvida nenhuma, € nas comunidades ribeirinhas que se pode encontrar a
populacdo menos afetada por este processo. Cada comunidade possui uma capela € uma
escola primdria, cujos professores sdo, sendo todos, em sua grande maioria, indigenas.
De uma forma geral, os habitantes de uma comunidade sdo parentes que dividem um
mesmo territdrio e, embora as residéncias coletivas ja tenham sido hd muito abolidas, o

modo de subsisténcia ainda possui muitas semelhangas com a situacao tradicional.

Nos povoados formados em torno das escolas secunddrias e dos hospitais da
missdo, o nivel de comprometimento com a estrutura social tradicional é bem menor.
(s casais habitam casas relativamente isoladas umas das outras e, acima da familia
nuclear, ndo hd nenhum grupo social articulado para o trabalho produtivo didrio. As
criangas passam a maior parte do tempo na companhia de seus pais, e a segregacio
sexual fica restrita aos momentos festivos ou de reunido de todos os habitantes para

alguma festa.

Na cidade de Sdo Gabriel da Cachoeira, a populagdo indigena vive misturada aos

. .15 . o . .
migrantes brasileiros”™™ e € confrontada com uma situagdo radicalmente diferente
daquela das comunidades e povoados. Ali, a esfera produtiva sofre uma reordenacio

radical; a necessidade de adaptagdo as demandas produzidas pela inser¢do na sociedade

Boa populagdo nativa representa 77,5% da populagdo da cidade, dentre a qual, 70% & formada
estritamente por indigenas. Os migrantes nordestinos e demais brancos fazem um total de 22,5%.

(Souza Santos, 1988: 72).
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de consumo impele muitos indigenas a trabalhar em troca de baixa remuneragao. Vale
notar que a importincia atualmente conferida a aquisi¢do de produtos industrializados
possui efeitos extremamentes diruptivos para a economia e as relagdes sociais
tradicionais dos povos Tukano(ver Jackson, 1983; 61 e 62, onde a autora discute o caso

Bard).

Embora a educagdo missiondria tenha como uma de suas metas a aprendizagem de
oficios como corte ¢ costura, alfaiataria, marcenaria, culindria, mecénica, etc., somente
algumas qualificagdes especificas oferecem aos indigenas chances de competir com a
populacdo que vem de fora (Souza Santos, 1988: 99). A realidade € que, em Sido
Gabriel, a populag¢do indigena como um todo exerce as fungdes de menor remuneracao

¢ insere-se nos estratos mais baixos da sociedade branca (idem: 99).

Toda essa situagdo tem produzido efeitos. Um exemplo sdo as iniciativas, por
parte dos indigenas, de promover o “resgate” da cultura e identidade tradicionais,e
proteger os grupos nativos dos efeitos nefastos da politica de integragdo. Nesse
contexto, vém sendo fundadas vérias associa¢des indigenas locais - em 1995 somavam
20 - todas elas filiadas a FOIRN, cujo objetivo € defender os interesses indigenas frente
a sociedade nacional. Tais associagfes sdo “assuntos de homem”; de uma maneira
geral, as mulheres ndo participam da tomada de decisdes que determinam as aliancgas

politicas efetuadas pelos indios.

Embora, na época de minha estada no campo, houvesse quatro associagdes
femininas no &4mbito da FOIRN (sendo apenas trés afiliadas oficialmente), pude
verificar, através do manuseio de documentos obtidos junto & Federagdo, que seus
objetivos ficam, de uma maneira geral, confinados a questdes restritas ao ambito da

economia feminina. Descrevo de forma resumida, no anexo 1, os principais objetivos

de cada uma dessas associacoes,
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4. A MULHER TUKANO NO CONTEXTQO URBANO: OS DADOS DA
PESQUISA DE CAMPO

4.]. INFORMANTES

Na cidade de Sao Gabriel, travei contato direto com um grupo de quatro

mulheres:

16 I . . . ~
Solange ", 22 anos, mae Pira-tapuya e pai branco, solteira, nascida em Sdo

Gabriel.

Tereza, 35 anos, Tukano (p.d.), casada com branco, quatro filhos, nascida na

comunidade de Santa Luzia (rio Papuri), residente em Sao Gabriel desde os 14 anos.

Marta, 38 anos, Tukano (p.d.), solteira (dois filhos de branco), nascida na

comunidade de Santa Luzia (Rio Papuri), residente em Sdo Gabriel desde os 21 anos.

Dona Guilhermina, 65 anos, Pira-tapuya, casada com Seu Luis, Tukano (p.d.},
quatro filhos, residente em lauareté, na comunidade de Sdo Pedro, igarapé Turi (rio

Papuri), passava trés meses com o marido (Lufs) em S3o Gabriel, na casa de parentes.

Além de serem minhas principais informantes, Tereza e Marta acabaram por
tornar-se verdadeiras colaboradoras, apresentando-me a outras mulheres ou até mesmo
marcando encontros para mim. A intengdo inicial era concentrar a pesquisa no bairro

Dabaru, de populagdio majoritariamente indigena e bastante afastado do centro.

i6 . — ~ Do .
- Todos os informantes indigenas serfio aqui designados por nomes ficticios.
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Entretanto, como minhas principais informantes residiam em bairros mais centrais,
acabei realizando poucas visitas ao Dabaru, onde estabeleci contatos apenas eventuais
com algumas mulheres indigenas. O fato de estar hospedada numa casa préxima ao
centro também contribuiu para a opcdo por tomar essa zona da cidade como principal

referéncia.

O periodo de campo na cidade de Sdo Gabriel da Cachoeira foi complementado
com uma viagem de uma semana ao povoado de Taracud, sede do distrito de mesmo
nome. Durante esse periodo, fui muito bem acolhida € hospedada por Luzia (Tukano
p.d., 34 anos, nascida em Taracud) e Antonio (Tariana), casal que residia com o0s
quatro filhos num pequeno sitio as margens do Igarapé da Chuva (rio Vaupés). Travei o
primeiro contato com o casal ainda na cidade de Sdao Gabriel, onde eles passavam
alguns dias para tratamento dentdrio. Aceitaram hospedar-me e dias depois partimos
para Taracud no barco de um comerciante. Ao todo, foram sete dias de convivéncia e,
através de minha anfitrid, travei contato com outras mulheres da localidade. Luzia e seu
marido Anténio, que trabalhava como enfermeiro no hospital da missdo, foram meus

principais informantes em Taracud.

Optei por apresentar os dados de Sao Gabriel e Taracud através de uma descricdo
generalizada, obedecendo, entretanto, a necessidade de fazer referéncia ao contexto
especifico toda vez que isso se fizer interessante. Acredito que o pouco espago de
tempo com que pude contar em Taracud seja compensado, um pouco, pela convivéncia

cotidiana e pela participa¢do integral na rotina da familia de Luzia.
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4.2. AS MUDANCAS NAS ESTRUTURAS DOMESTICO-FAMILIARES E NA DIVISAQ

SEXUAL Do TRABALHO

Dentre as principais transformag¢des ocorridas nos padroes residenciais da
populagio Tukano do municipio de Sao Gabriel da Cachoeira estd a passagem da
maloca coletiva centrada no grupo agndtico para a casa habitada por uma familia
nuclear. Esta ultima estrutura prepondera nos trés tipos de agrupamentos populacionais

Tukano modernos.

E bem provivel que, na maioria das comunidades ribeirinhas, os casais que
compartilham o mesmo territério estejam ligados entre si por vinculos de parentesco.
Este € o caso, por exemplo, da comunidade de Sdo Pedro, chefiada por Seu Luis. Mas
os dados sdo, por ora, insuficientes para uma avaliagdo do papel das relagdes agnadticas
na distribuicao espacial das familias nucleares nos dias de hoje. Ndo foi possivel
concluir até que ponto o principio agndtico ainda € concebido como um valor pela

populagdo indigena.

Seu Luis € sua esposa, Dona Guilhermina, t&ém quatro filhos vivos, trés mulheres
e um homem. O filho (casado com uma mulher Tariana) e uma das filhas (casada com
Tukano p.d.) vivem em Sdo Pedro. Uma das outras filhas, casada também com um
Tukano (p.d.), vive na comunidade Sdo Sebastido, préoximo a cidade de Sdo Gabriel. A
terceira filha estd casada na Coldémbia, com um Pird-Tapuya. O que podemos extrair
destes dados € que a regra tradicional de exogamia lingiifstica ndo foi observada por
todos os filhos de Seu Luis. Duas de suas filhas sdo casadas com homens de seu préprio
grupo lingiiistico (Tukano p.d.). Nio me deparei com nenhum outro caso de casamento
entre membros de um mesmo grupo lingtifstico, mas seria necessdrio obter informagdes
precisas sobre a incidéncia deste tipo de casamento para que pudéssemos avaliar se o

grupo de seu Lufs, atualmente, € ou ndo um caso atipico.
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O modo como sdo organizadas as atividades de subsisténcia nas comunidades
ribeirinhas guarda algumas semelhangas com a situagdo tradicional, embora um dos
sinais fundamentais do processo de distanciamento em relagdo a cultura tradicional ja
esteja presente ali — uma divisao sexual do trabalho menos marcada pela rigidez e pela
segregacdo sexual. A distingdo radical entre trabalho feminino e trabalho masculino vai
se¢ tornando mais fraca a medida em que aumenta o nivel de urbanizagdo. Para os
Tukano tradicionais, o cultivo e a colheita da mandioca eram concebidos como tarefas
exclusivamente femininas. Em conversas informais travadas com Seu Luis e Dona
Guilhermina obtive a informagio de que, atualmente, mesmo nas comunidades
ribeirinhas, homens e mulheres executam este trabalho em conjunto. E curioso notar,
entretanto, que num relato formal, gravado com ¢ seu consentimento e na presencga do
marido, Dona Guilhermina ndo faz mencdo ao fato de homens e mulheres
compartilharem o trabalho da roga. Isso, por um lado, parece confirmar a idéia de que
as comunidades ribeirinhas sdo dentre as estruturas atuais, aquelas em que a divisdo
sexual do trabalho sofreu um menor nimero de alteragdées e, por outro, nos leva a
supor que estas alteragdes ndo sdo valorizadas pela informante. Abaixo, reproduzo

17
trecho de seu relato ':

“De manhf, tomamos banhos, carregamos dgua, damos banho nos nossos filhos;
fazemos beijju quando nfo tem, esquentamos quinhapira. Quando tem peixe,
cozinhamos. E fazemos farinha, se necessdrio. Estes s3o os trabalhos que nds,
mulheres, executamos diariamente. S0 nossas obrigagoes.

Depois de preparar tudo, levamos a comida e a bebida para o centro comunitdrio,
onde comemos e bebemos com todos 0os membros da comunidade, Aproveitamos
para falar sobre os trabalhos do dia e do dia seguinte. Depois disso, vamos para
nossas rogas.

Chegando 14, fazemos todos os trabalhos necessdrios: rogamos, capinamos,
queimamos, arrancamos mandioca, botamos uma parte da mandioca para amolecer
e depois faremos farinha. Finalmente, colocamos mandioca nos aturds, amarramos
em feixes algumas lenhas e voltamos para casa.

17 . y . g . . .
- O relato fou feito em Pird-Tapuya e traduzido por um indio Tukano escolarizado residente na cidade
de Sdo Gabriel.
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Chegando no porto da aldeia, tomamos banho e lavamos mandioca. Em casa,
esquentamos quinhapira, 0 peixe ou a carne, 0 que tiver, ¢ comemos com todas as
pessoas da comunidade.

Depois disso, nos ocupamos do trabalho de preparagdc da mandioca: raspando,
ralando, espremendo no tipiti, peneirando, espremendo a manicuera no cumatd,
fazendo beiju e, se for preciso, torrando farinha no forno e cozinhando manicuera.
Se o marido tiver matado carne ou peixe, cozinhamos. Depois que tudo estiver
pronto, reunimos todos e fazemos a dltima refeicdo. Passamos a primeira parte da
noite conversando ou contando histdrias. Quando chega o sono, vamos dormir,
para na manhi seguinte repetirmos os mesmos trabalhos.

H4 dias em que fazemos trabalho na comunidade: capinamos, rogamos, varremos,
fiamos tucum e fazemos cerdmica. O trabalho mais importante de todos ¢ o de
criar 08 nossas filhos, com todos os cuidados necessdrios ao seu crescimento.

As vezes ajudamos nos trabalhos dos homens, como por exemplo ajudando a
carregar caraud, a tirar a madeira necessdria para a construgio da casa. Depois de
reunido todo o material, ajudamos também a construir a casa, até o seu término.

Aqui nestas terras, levamos a vida desta maneira. Diferente das vidas de vocés
brancos, na terra de vocés. E assim que nds, habitantes das nascentes dos rios,
vivemos'®. Vivemos diferente, por isso estou falando aqui. Sou Wekd Wikio
[papagaio novo que comega a criar penas]. Meu pai chama-se (...)

Vou falar de novo. Algumas vezes fazemos caxiri, para nos reunirmos e
compartilhar alegria. Durante dia de caxiri, nés cantamos, dangamos ao som das
flautas. Oferecemos bebida a todos, cantando com muita alegria e com espirito de
fraternidade. procurando sempre ndo esquecer a nossa cultura, a nossa tradi¢do.
procuramos também levar a vida segundo os preceitos propostos pelos padres.

Nossos parentes vieram quase todos para cd [Sao Gabriel], por isso estamos
sozinhos 14 na nossa terra, Mas vivemos como uma familia. Construimos 4
maloca'’ para vivermos c¢omo antigamente, e ndo perder 0s nossos costumes,
dangando a nossa danga tradicional, Para isso, convidamos todos 0S8 nossos
vizinhos para fazerem caxiri e reunimos todos na maloca, tomamos caxiri e
dangamos como antigamente, felizes mesmo sendo poucos. {...) N6s ndo
queremos, como a maioria de nossos parentes, virar brancos, levar vida de branco

”

O relato de D. Mariquinha enfatiza a divisdo entre as linhas sexuais na vida da

comunidade, além de fornecer uma imagem bastante clara da importancia do trabalho

8 . . L . .
B Seu Luis, marido de Dona Mariquinha, pertence a um sib Tukano de baixo status.

19 . . . .
- Os membros da comunidade de Seu Luis, sob sua lideranga, construfram uma maloca nos moldes
tradiocionais onde sdo realizadas festas e reunides.
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culindrio para a identidade da mulher Tukano. A nocao de comunidade também estd

fortemente presente.

Nos povoados das missé’)eszo, a situacdo € diferente. As familias nucleares residem
isoladas umas das outras. Nao se trata propriamente de um isolamento espacial, uma
vez que as casas ficam relativamente préximas. O que ocorre é que, ali, a familia
nuclear emerge como a unidade social significativa. O trabalho da roga € compartilhado
basicamente pelo casal, que pode ou nio ser ajudado pelos fithos pequenos. E somente
nas datas festivas que ocorre a reunido das varias familias que residem no povoado.
Durante minha estada em Taracud, tive oportunidade de participar de dois desses
momentos, uma reunido onde foram combinados os preparativos da festa de Carnaval e
a festa propriamente dita. Transcrevo aqui um trecho do meu didrio de campo, onde

registrei algumas impressoes sobre os dois eventos.

“Hoje & terga-feira de Carnaval. Acordamos cedo, por volta das seis da manha.
Antonio fol trabalhar no hospital, eu ¢ Luzia ficamos em casa com as criangas.
Luzia ndo estava muito animada com a festa que iria comegar dali a algumas
horas.

Ontem, apds a missa, Luzia e AntOnio me levaram a um grande galpdo construfdo
para reunides dos habitantes do bairro. Em Taracud hd quatro bairros, cada um
deles tem um “animador cultural”®'. Quando vai haver alguma festa da
comunidade, os animadores se rednem com o8 habitantes de cada bairro e
combinam os detalhes. Na realidade, tratou-se simplesmente de marcar a data e
exortar as mulheres a fazerem bastante bebida.

O galp&o possui duas portas: a porta dos homens e a porta das mulheres. Antes de
entrar, fui tirar algumas fotos do povoado. Quando voltel, o povo jd estava
reunido e, distraida, entrei pela porta dos homens. Como zinda nio conhecia
ninguém, procurei aflita pela minha amiga, que conversava com algumas mulheres
do outro lado do galpdo. Ao ver-me, ela prontamente fez sinal para que eu
entrasse pela outra porta. Obedeci, visivelmente constrangida pelo erro cometido,
mas ela me confortou dizendo que, como eu era branca, nfo era tio grave assim.

20 . . —
- Os dados aqui apresentados referem-se somente ao povoado de Taracud, sede do distrito de mesmo
nome. Creio, entretanto, que possam ser generalizados com alguma cautela.
21 o o ” . oA o
- A existéneia do cargo de “animador cultural” deve-se & influéncia dos missiondrios,
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Havia bancos encostados na parede ao longo de todo o galpdo. Durante a reunifio,
os homens ficaram na parte da frente e as mulheres e criangas atrds. Apds o
pronunciamento do animador, algumas mulheres levantaram, depositaram panelas
com guinhapira e balaios com beiju de mandioca e tapioca no centro do galpio e
voitaram para seus lugares. Os homens se serviram primeiro e ali ficaram
comendo e conversando agachados por alguns minutos. Quando terminaram, as
mulheres e criangas foram se servir e enquanto comiam, também agachadas,
conversavam animadamente.

Terminada a reunifo, Luzia ¢ Ant6nio levaram-me a casa de algumas familias,
onde passamos a tarde conversando e satisfazendo curiosidades miituas, A tarde,
pegamos a canoa na praia e voltamos para casa.

Hoje de manhi, a minha expectativa em relagio 2 festa contrastava com a quietude
da casa de Luzia. Ela trabalhou durante toda a manhd, lavou roupa, varreu a casa.
Os meninos foram cedo para o centro do povoado. As duas meninas ficaram
conosco. Ao meio dia, Antdnio voltou e a familia comegou a arrumar-se para a
festa. Escolheram as melhores roupas e, dali a meia hora, cruzamos o igarapé. A
festa se realizou num outro galpdo, chamado Casa Comunitdria, construido
especialmente para essas ocasides. Novamente possufa duas portas, uma masculina
e outra feminina. Homens e mulheres sentados separados, numa formacio idéntica
4 da véspera. Embaladas pela misica mecinica, as mulheres serviam
orgulhosamente seus caxiris, em fila, a todos os presentes. Grupos de homens e
mulheres conversavam entre si. Apds algumas horas, as mulheres animaram-se a
dang¢ar no meio do salfo e, num determinado momento, algumas delas comegaram
a tirar dos bolsos punhados de farinha que dividiam com as que nio tinham
levado, A ordem era sujar (esfregando-lhes a farinha no rosto) todos os homens e
criangas, que demonstravam um certo constrangimento diante do sibito “ataque”.
A partir daf, a festa ficou mais animada e quase todos dangavam no meio do saldo,
ao som da miisica mecéinica.

A festa acabou por volta de meia-noite e a familia de Luzia j4 estd dormindo. E
curioso como a idéia de separagdo entre 0s sexos parece perder sentido toda vez
que voltamos para casa. Nio sou capaz de vislumbrar, nem por uma infima
fagulha de tempo, a existéncia de um padrio de segregaciio sexual estruturando o
uso que os membros dessa famflia fazem do espaco fisico da casa. Ndo obstante,
bastou que saissemos daqui e adentrdssemos um recinto coletivo para que Luzia e
Antdnio dessem, juntamente com todos os outros habitantes do povoado, expressio
a um padrdo inequivocamente introjetado.”

A parte essas ocasides de festa e reunidio, as familias normalmente mantém-se
isoladas umas das outras € o padrdo de segregagdo sexual perde nitidez. Os esposos
cooperam em boa parte das atividades domésticas. Grosso modo, podemos dizer que a
alteracdo mais significativa na divisao sexual do ftrabalho deu-se nos dominios do

trabalho da roca e da confecgdo de produtos artesanais, antes uma prerrogativa
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masculina e hoje atividade executada por ambos os sexos, muitas vezes com propdsitos
comerciais. A culindria, de um lado, e as atividades de caga ¢ pesca, de outro,
continuam funcionando, aparentemente, como marcadores da identidade sexual, o que
vale também para as comunidades ribeirinhas. Num depoimento bastante exemplar,
uma mulher solteira que possui um irmdo aleijado relatou-me os sacrificios que fazia
para garantir o suprimento de peixe de sua famflia. Carregava o irmio nas costas até a
beira do rio, colocava-o dentro da canoa ¢ aguardava o final da pescaria, quando entdo
fazia o trajeto de volta carregando o irmdo novamente. Quando eu perguntel se ndo
seria menos sacrificante pescar ela mesma, a resposta foi taxativa: “mulher ndo sabe
pescar”. A familia de Luzia também ndo fugia a essa regra: pelo menos durante todo o
tempo em que me hospedaram, conseguir peixe era uma tarefa executada
exclusivamente por Antdnio, que saia durante as madrugadas e pescava sozinho no
Igarapé. Invariavelmente, todas as manhds havia um ou mais peixes depositados na

entrada da casa.

A cooperacao dos esposos no cultivo da mandioca € uma necessidade produzida
pela isolamento da familia nuclear. Sem poder contar com a ajuda de suas parentas,
uma mulher ndo € capaz de levar a cabo todo o trabalho sozinha. Tive oportunidade de
acompanhar Luzia e Antdnio numa ida a roga para colher a mandioca. Eram mais ou
menos duas horas da tarde quando saimos de casa. Apds uma viagem de canoa que
durou cerca de meia hora, adentramos a floresta para uma caminhada de mais quarenta
minutos. Chegando & roga, os dois dedicaram-se a um trabalho de mais ou menos uma
hora, durante o qual derrubaram uma grande quantidade de pés de mandioca (suficiente
para encher dois aturds). Com a faca, cortavam os tubérculos € os amontoavam num
ponto préximo. Finalizado este trabalho, cortaram as extremidades para que coubesse a

maior quantidade possivel nos cestos.
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Chegando 2 casa, depositaram toda a mandioca dentro da dgua, préximo a beira
do igarapé, embalada em grandes sacos. Isso foi feito para que a casca amolecesse,
facilitando assim o processo de preparo, que teria lugar durante os dois préximos dias.
Luzia assumiu sozinha todo este processo, apesar de sua insisténcia em afirmar que
Antdnio € capaz de cozinhar. Embora eu ndo disponha de dados conclusivos, parece-me
que o monopdlio feminino da cozinha € um dos principais aspectos da divisdo sexual do
trabalho que permanecem inalterados. E ndo € muito dificil constatar que a culindria
funciona como fonte de orgulho e auto-estima para mulheres Tukano. Vale lembrar que
o dominio da técnica € de fundamental importincia, uma vez que a mandioca brava sé

pode ser consumida na forma de farinha apds a extragcdo do caldo venenoso.

Além da farinha de mandioca brava, que reina soberana, outros itens importantes
da dieta cotidiana Tukano sio o peixe ¢ a pimenta. Durante minha estada em Taracud, a
macaxeira (mandioca ndo venenosa), o abacaxi € a banana eram cultivados por algumas
familias, mas nem de longe gozavam da mesma popularidade. Alguns frutos de
palmeira, como 0 agal, também eram bastante consumidos, geralmente na forma de

suco, quase sempre acompanhado de beiju ou misturados a farinha pura.

O processo de preparo da mandioca para fazer a farinha, o beiju, ou o caxiri foi
descrito de forma admirdvel por Christine Hugh-Jones (1979). Observei mulheres
trabalhando em diferentes fases do processo e posso afirmar que ele se mantém
praticamente inalterado. O fato de tratar-se de um processo extremamente trabalhoso e
demorado, caracteristica que, ainda hoje, salta aos olhos de um observador ocidental,
levou Peter Riviere (1984} a sugerir que a culindria Tukano funciona como um meio de
manter as mulheres sob controle. De acordo com o autor, o tempo gasto por uma
mulher Tukano na atividade econdmica nio tém precedentes em nenhuma outra

sociedade amazdnica.
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4.3. 0S PROBLEMAS DA VIDA URBANA

Quando se trata da populagdo que reside na cidade de Sdo Gabriel, a questdo da
divisdo sexual do trabalho se torna mais complexa. Embora grande parte das familias
possua rocas nas imediagdes da cidade, para a maioria, a necessidade de obter uma
fonte de renda torna-se imperativa. Acredita-se que os indios deixem suas comunidades
no interior em busca dos serviges de saide e educac@o secunddria para os filhos. Nas
comunidades ribeirinhas a escola atende apenas até a quarta série do primeiro grau; nos
povoados das missdes até a oitava. Para cursar o segundo grau, € necessdrio residir em
Sdo Gabriel, o que implica morar com parentes ou a mudanga de toda a familia, opcao

que parece ser mais comum.

As demandas da vida urbana se impOem as familias assim que elas chegam a
cidade. Tereza, nascida numa comunidade do interior e residente em Sdo (Gabriel desde
a adolescéncia, resumiu da seguinte forma as diferencas no modo de vida das

comunidades e da cidade:

“14 [na comunidade], vive-se como irmdo. Os parentes repartem tudo, fala-se com
os parentes na lingua paterna. Na cidade, hd mais necessidade de roupa, se
enfeitar. Af precisa de mais dinheiro.”

Mas a necessidade de adquirir produtos industrializados ndo € sentida apenas
pelos que habitam na cidade. E a prépria Tereza que nos diz que “as familias da
comunidade sdo muito numerosas, falta roupa, falta comida, os mais jovens vém para a

cidade e as mogas voltam para casa com filho”.
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Uma vez na cidade, além do apelo consumista, hd a necessidade real de fazer
frente as novas demandas produzidas pela realidade urbana e os adultos se véem
for¢ados a obter um trabalho que lhes garanta a renda familiar. O artesanato comercial
¢ uma opc¢ao para homens e mulheres, mas o lucro obtido com ele € freqilentemente
insatisfatério. A maior parte da produgio artesanal € comprada pelas freiras e exposta
na lojinha da missdo, mas nem sempre o pagamento € feito em dinheiro. Eu mesma
pude testemunhar uma transagdo em que, sob o sol de fevereiro, uma india recebeu
como pagamento por alguns colares (visivelmente a contragosto) um vestido de veludo.
Este foi escolhido por ela mesma dentre outras tantas roupas de inverno que estavam
guardadas numa caixa de papeldao. O aspecto das roupas sugeria procedéncia européia e
talvez ndo seja arriscado afirmar que tratava-se de donativos, ou algo do género,

enviados 4 missio.

Para algumas poucas mulheres, hd ainda a opgdo do trabalho doméstico na casa
dos comerciantes e militares brancos, mas as mulheres com filhos experimentam uma
dificuldade extra em conseguir um emprego desse tipo, uma vez que a maioria das
patroas ndo aceita a presenca das criangas em casa. H4 outras atividades disponiveis
populagdo indigena, como professor, catequista ou agente de salde, mas apenas uma
minoria consegue qualificar-se para exercé-las. Os individuos que exercem tais cargos
gozam de um certo prestigio junto a suas comunidades, o que levou Berta Ribeiro a
sugerir que os dois primeiros estejam ocupando o espago das categorias ocupacionais

tradicionais na estrutura de prestigio (1995: 23).

Com tudo isso, ocorre uma mudanga no estilo de vida ¢, como conseqiiéncia, uma
reorganizagdo dos papéis no interior da familia. O padrao tradicional de socializagdo
das criancas para o trabalho de subsisténcia perde espago frente a uma realidade que
impinge a televisdo como uma influéncia cada vez mais marcante em suas vidas, Uma

reclamacao freqiente dos adultos € a indoléncia dos fithos, que se ressentem do
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trabalho bracal. Durante minhas visitas ao bairro Dabaru, pude observar uma cena
bastante recorrente: as casas vazias, os adultos trabalhando nas rogas ou na cidade, € as
criancas arrebatadas pela programacgdo da televisido. O resultado € que elas acabam ndo
sendo instruidas nos saberes e técnicas necessdrios para as atividades da economia
tradicional e isso concorre para a importdncia cada vez maior conferida ao trabalho
assalariado. A vida urbana deixa de ser, para estes futuros adultos, uma questdo de
opcdo. Despreparados, na maioria das vezes, para lidar com a nova realidade, muitos
pais perdem o controle sobre os filhos. E comum ouvi-los reclamar disso, saudosos de
um tempo em que oS velhos eram ouvidos e respeitados. As regras ¢ valores
tradicionais j4 ndo funcionam como referéncia principal de comportamento para os

Jovens,

As modificagdes socioculturais que decorrem do processo de urbanizagdo também
se expressam no comportamento dos individuos em relagio as linguas faladas. Quando
ndo hd brancos presentes, ou diretamente envolvidos numa conversa¢do, a geracdo de
mais de 30 anos costuma comunicar-se em Tukano (p.d.), que virou uma espécie de
lingua franca para todos os indios da familia Tukano Oriental. J4 os membros da
geragdo mais jovem negam saber falar a lingua paterna. Quando perguntado, um jovem
indigena provavelmente responderd: “eu entendo mas nao falo”. Vdrios etnégrafos de
sociedades Tukano (Hugh-Jones, C. 1979; Jackson, 1933) enfatizaram a importancia da
lingua como marcador da identidade social de um individuo. Jackson, especialmente
(idem: 174), chamou aten¢ao para o fato de que, na regido do Vaupés, as alegacgdes de
incompreensdo lingiifstica devem ser analisadas, em muitos casos, ndo como fatos
propriamente lingiiisticos, ¢ sim como atitudes sociais. Nesse sentido, podemos
interpretar a recusa dos jovens Tukano integrados a realidade urbana de assumirem-se
como falantes da lingua paterna, de certa forma, como uma atitude de negacdo da

identidade indigena.
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Por outro lado, se pensarmos em termos de um modelo de vida urbano ocidental,
a nova realidade com a qual convivem também nZo lhes oferece expectativas muito
favordveis. Na cidade de Sdo Gabriel, a maioria da populagdo indigena ocupa os
estratos mais baixos da pirimide social, como ji foi mencionado. Além disso,
atualmente, as familias indigenas enfrentam problemas graves como o do consumo de

dlcool e cola de sapateiro por parte dos adolescentes.

H4 que se aludir também aos relacionamentos amorosos ¢ sexuais. As mogas
comegam sua vida sexual cedo, entregando-se a ligagdes fugazes e sem compromisso,
na maioria dos casos com homens brancos, que muitas vezes as contaminam com
doengas venéreas. O resultado € o aumento do nimero de mogas solteiras gravidas e
despreparadas economicamente para assumir sozinhas a criacdo dos filhos. Embora
tradicionalmente a cultura Tukano ndo dé valor & virgindade — na realidade, cla enfatiza
mais a castidade masculina, cabendo a mulher o papel ativo na sedugdo (Jackson, 1983:
130) -, os informantes idosos consideram a situagdo atual das meninas um sinal da

perda da cultura tradicional.

Segundo consta nas etnografias, a cultura Tukano tradicional nio parecia investir
muito em mecanismos de controle da sexualidade feminina. Era possivel para uma
mulher viver temporariamente com outros homens antes de estabelecer-se com aquele
gque virla a ser o seu marido definitivo, ou entregar-se a relacionamentos
extraconjugais, ¢ ¢ bastante provavel que ocorressem relagdes sexuais entre pessoas que
ndo estivessem numa relacao de esposos potenciais (Jackson, 1983:189). Entretanto, é
plausivel supor que o padrao residencial restringisse bastante as opg¢des de escolha de
parceiros sexuais, pois 0s co-residentes de sexo masculino de uma determinada mulher
eram, invariavelmente, seus proprios agnatos (no caso de ser solteira) ou os agnatos de

seu marido (quando j4 casada).
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Nio obstante, quando os informantes idosos afirmam explicitamente que € o
distanciamento em relagdo a cultura tradicional que faz as meninas “cafrem em
tentac2o” na cidade, talvez eles estgjam se referindo menos a uma questfio de
moralidade sexual do que ao problema do descontrole sobre a identidade social das
geracoes futuras. As criangas nascidas dos relacionamentos das jovens Tukano com os
brancos sdo simbolos vivos da desagregacio social e da destruigio das estruturas
tradicionais, frutos de relages que subvertem as regras de parentesco e vio contra os
valores antigos. E por isso que Seu Manoel, um senhor Tukano que reside no bairro
Dabaru, leva suas filhas para a comunidade onde vivem seus parentes para passarem
pelo ritual de iniciagao feminina, cerimdnia em que a menina se transforma numa
mulher pronta para gerar filhos e reproduzir a sociedade Tukano. Isso € coerente com o
que afirma Seu Luis, nosso informante de Sao Pedro. Seu depoimento corrobora a
hipdtese de que o que estd em jogo aqui é a perda do controle sobre a reproducio de

identidades sociais:

“Antigamente o chefe da maloca cuidava muito bem e os filhos e 0s netos dele
respeitavam. Entdo as meninas quando faziam a festa da moca, por af, oito e nove
(que forma direto sdo dez anos, né?). [...] Antigamente fazia isso, agora esta coisa
j4 perdeu, as mogas e os indios, todo mundo aqui, nds espalhamos todos,
especialmente Tukanos, Uananos, Tarianos e viemos até para a cidade de Sio
Gabriel. Por isso agora, de hoje em diante as mog¢as nfo explica, nio conta para 4
mie, anda assim como se fosse cachorra. Nio diz nada, vai atrds de mogo, vai
atrds de branco e todos e prejudica e faz af nascer menino, entregar para pai e
depois vai para Manaus e coitado o pai quer cuidar do neto, ndo se sabe qual a
tribo dele, que tribo serd, ou serd branco ou serd fndio, ndo se sabe, nio se pode
saber o pai, nem a mae nem o avy.”

O depoimento de Seu Luifs toca em dois pontos distintos. O primeiro faz
referéncia uma situagdo bastante comum. Muitas vezes as meninas engravidam na
cidade, e regressam para suas comunidades, onde ficam até o filho nascer. Apds o

nascimento, voltam para a cidade e deixam os fithos na comunidade para serem criados
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pelos pais, que nem sempre podem arcar com o Onus de alimentar mais uma crianga. O
segundo alude exatamente ao problema de que faldvamos anteriormente - a identidade
social do recém-nascido. Se, de acordo com a tradi¢do, a crianga pertence ao grupo do
pai, as relagdes entre indias e brancos produzem, no limite, o fim da identidade social

indigena.

As avaliactes da geragdo mais velha acerca do comportamento sexual das jovens
Tukano na cidade parecem estar construidas com base em principios da mesma natureza
daqueles que sustentam as valoragdes depreciativas da cultura Maku por parte dos
Tukano. Para esses ultimos, uma das provas da quase animalidade dos Maku € o fato de
ndo possuirem regras de exogamia lingiifstica ¢ viverem com parentes de ambos os
lados (ver p. 17 supra). E isso que torna os Maku promiscuos aos olhos dos Tukano.
Em ambos os casos, ¢ que transparece € a importdncia radical conferida pela cultura
Tukano tradicional ao principio agndtico, & exogamia linglistica e a virilocalidade

como indicadores de dignidade humana.

Na opinido da geragido mais jovem, na faixa dos trinta aos quarenta anos, com
filhos iniciando a adolescéncia agora, o problema central dos jovens € a falta de
informacao. Muitos de meus informantes deste grupo etdrio chamaram atengao para o
fato de que as meninas iniciam a atividade sexual sem um minimo de orientagdo quanto
a métodos anticoncepcionais e prevengao de doengas. A ingenuidade das adolescentes é
aventada como possibilidade de explicagdo para o comportamento sexual irresponsavel
que apresentam. Para esses informantes, a questio da identidade social das criancas
nascidas destas relagdes ndo se coloca como um problema. O importante, para eles,
seria evitar a gravidez de meninas ue nao estdo preparadas economicamente para

serem maes.
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Vemos que, embora a liberdade sexual de que desfrutam as jovens Tukano que
residem na cidade de Sdo Gabriel seja vista como um problema pelas geragfes mais
velhas, a definicio da natureza do problema varia de acordo com a faixa etdria do
informante. Analisemos, mais de perto, a forma que adquirem essas relagdes travadas

entre as adolescentes indigenas e os homens brancos.

4.4, AS RELACOES ENTRE AS MULHERES INDIGENAS E 0S8 HOMENS BRANCOS: Q

PROBLEMA DA VIOLENCIA SEXUAL

A intensidade do contato entre brancos e mulheres indigenas na cidade de Sdo
Gabriel ndo tem precedentes em outras areas da regido. Nas comunidades ribeirinhas ¢
nos povoados das missdes, os lnicos brancos a interagirem sistematicamente com 0s
indios sio os missiondrios. Ha casos esporddicos de relacionamento sexual entre
mulheres indigenas € comerciantes ou garimpeiros itinerantes, mas de uma maneira

geral, as parcerias sexuais se dao entre homens e mulheres indigenas.

Na cidade de Si3o Gabriel, a situagdo € diferente. Ali, podemos dizer que indios e
brancos dividem o mesmo espago e sdo membros de um mesmo sistema social. Hd
muitos casos de casamento de mulheres indigenas com homens brancos, geralmente
membros de baixas patentes dos Batalhdes do Exército ou migrantes nordestinos. E
interessante notar, entretanto, que o inverso raramente ocorre. Durante minha estada
em campo nao observei diretamente nenhum caso de casamento entre homem indigena
e mulher branca, embora algumas informantes afirmassem que as vezes tais casamentos

acontecem (“mas [os homens indigenas] ndo aglientam muito tempo, pois elas pedem
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muito”).22 Ao perguntar por que os indios ndo se casam com brancas, obtive este relato

emocionado de um informante idoso:
“Porque os homens, 0s nossos fndios que ndo tém poder de conversar com elas,
(...) com vergonha, com branca eu nio falo, Ah eu sou indio né? Sou feio. Por
isso que a minha familia diz: vocé n3o tem vergonha de falar com branca. Eu nio
tenho ndo, sou civilizado, tem que falar. Tem brancas também que nio querem
conversar com ndio, né. V& assim, vio embora ,com orgulho. Algumas brancas
dizem bom dia, senhor, como estd? Pronto (...) Por isso é que tem vergonha o
fndio nesse tempo, por isso € que ele ndo sabe casar. Nio sabe ter amor, nem
nada. (...) meus irmfos que estdo virando branco (...) dito isto mesmo, nunca vica
branco, nunca indio vai perder a cor dele, mesmo jeito vai continuar, porque disse

assim né? (...) Por isso nunca indio vai casar com branca. Tem vergonha. Muita
gente estudada, graduada, professores, nunca vai ter nenhuma branca.”

A afirmagdo de que o homem indigena “nio sabe ter amor” parece querer
exprimir a idéia de que ele ndo domina a arte da seducdo. Isso coincide com a opinido
de outros informantes indigenas do sexo masculino que costumam dizer que as
mulheres preferem os brancos porque “eles vém de fora e tem mais ldbia para
conquista-las” ou porque “elas se sentem importantes sendo cortejadas por brancos. Os

brancos cantam melhor”.

A opinido de que os brancos “cantam melhor” nio é expressa pelas adolescentes,
que costumam preferir explicagbes mais pragmdticas, como “os rapazes indigenas
bebem muito e fazem arruaga nos bares, por isso eu prefiro os brancos.” J4 do ponto de

vista dos homens brancos, a questio ¢ de natureza financeira: as indias os preferem

?2_ Souza Santos (1988) analisou os registros paroquias de casamentos entre os anos de 1975 a 1981 (anos
fmpares) e obteve os seguintes nimeros para 78 casamentos: homem de fora/ mulher de fora: 30; homem
da Rio Negro/mulher do Rio Negro: 22; homem de fora/ mulher do Rio Negro: 20; homem do Rio
Negro/mulher de fora: 6. Os dados de Souza Santos néo sdo exatamente esclarecedores para esta pesquisa
pelo fato de fazerem referéncia a casamentos registrados na paréquia, deixando de lado as uniGes
consensuais, além de trabalharem com a categoria homem/mulher do Rio Negro, que possivelmente
inclui a populagdio cabocla descendente de imigrantes brancos. Nio obstante, eles sio valiosos porque
demonstram a desproporgio numérica entre os dois wltimos tipos de casamento.
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porque eles tém mais dinheiro. Todavia, vale notar que nenhum dos brancos com quem

conversei afirmou que as fndias recebem dinheiro para manter relagdes sexuais.

Podemos imaginar que as relagées com os homens brancos funcionem para as
mulheres como elementos de auto-afirmag¢édo e negacao da identidade indigena. Segundo

afirma Seu Lufs,

*{...] muitas {ndias casam com branco, depois ndo querem mais ver 0s parentes.
Diz: eu sou mulher de branco, estou virando branco. Nio quer saber nem parente
nem nada, nem dd cumprimentagdo para o parente, nio querem ver, vira a cara e
vai embora na rua.”

Em Taracud, pude perceber claramenie que as mulheres Tukano ali residentes
possuem atualmente uma auto-estima frdgil e sentem-se insatisfeitas com a prépria
identidade. A mulher branca € objeto de uma admiragao explicita, que se traduz na
exaltacao de alguns tragos fisicos como os olhos redondos e o tom da pele. Luzia
contou-me que, quando menina, sentia uma enorme curiosidade de saber como as
mulheres brancas dormiam, como elas comportavam-se em suas casas. Quando chegava
no povoado um avido com brancos transportando mulheres, ela e suas amigas corriam
para olhar a mulher branca, admirar sua pele, seus olhos, seu cabelo. Certa noite,
quando conversdvamos deitados em nossas redes, Luzia disse: “Parece um sonho, uma

branca dormindo na minha casa.”

Essa auto-desvalorizacdo da mulher Tukano ja produz reflexos na geracdo mais
jovem. Tereza, uma de minhas informantes da cidade de Sdo Gabriel, casada com
branco, contou-me que sua filha de 15 anos, residente em Manaus, esconde a origem

étnica da mae. Quando perguntada, diz que Tereza ¢ colombiana.
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A valorizacdo crescente da cultura ocidental por parte das geracdes mais joven323
¢ um processo bastante compreensivel, diante da pressdo exercida durante tanto tempo
pela pedagogia salesiana no sentido de enfraquecer os modelos cosmoldgicos e
comportamentais tradicionais e dos apelos dos meios de comunicagao, que veiculam
padroes e valores ocidentais de comportamento. O “processo civilizatério” ja produz
resultados bastante visiveis, seja nas mudangas efetivas que provocou no modo de ser e
de viver dos indigenas, s¢ja no sentimento de orgulho que eles exprimem nas muitas

vezes em que afirmam: “somos civilizados”,

A identidade indigena costuma vir atrelada, para eles, a caracteristicas negativas
impossiveis de serem obliteradas. Isso fica claro no depoimento de Tereza: “eu jd disse
para minhas fithas que elas ndo podem ter vergonha de ser indias. Estd na cor da pele,
todo mundo v&€”; e de Luzia: “sou india, sou feia”. Isso nos dd uma pequena mostra do
que o “processo” custou a estas populacdes. E neste contexto de “melancolia” cultural
e perdas sociais e politicas efetivas que surgem movimentos por parte de alguns grupos
indigenas no sentido de resgatar o valor da cultura perdida ¢ afirmar a identidade

étnica,

Isso tudo, aliado ao fato de que no sistema social de Sao Gabriel sdo os brancos
que ocupam os estratos mais elevados da pirdmide, possuindo mais dinheiro e mais
poder, nos leva a imaginar que a preferéncia das mulheres indigenas pelos brancos
tenha, provavelmente, muitoc mais a ver com prestigio do que com prazer sexual. A
explicagdo para o assédio intenso das jovens indigenas sobre os homens brancos -
mencionado por todos 0s grupos entrevistados — deve ser buscada, portanto, através de

uma perspectiva que nao deixe de lado as motivagdes sociais da atividade de seducio.

~

23 - . . - . . . .

- E importante notarque isso ndo se aplica 4 populagfoindigena como um todo. Qs grupos mais
politizados, aqueles que participam das associa¢des e das articulagdes politicas indigenas locais parecem
possuir uma no¢io clara das origens histdricas de sua condigdo atual,
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Uma das questdes mais intrigantes que emergem das relagdes sexuais travadas
entre mulheres indigenas e homens brancos na regido € a ocorréncia de violéncia
sexual, muitas vezes sob a forma de estupros coletivos. Parece-me paradoxal que, num
ambiente marcado pela disponibilidade feminina para o sexo, os homens precisem
langar mio de mecanismos de coagdo fisica. O problema da violéncia sexual contra as
mulheres indigenas na regiflo existe desde que a regido tornou-se uma frente de atragio
de trabalhadores ¢ militares. J4 em 1982, o indio Tukano Gabriel Gentil escreveu uma
carta intitulada “Manifesto do Povo de Pari-Cachoeira”, em que denunciava a prdtica
do estupro coletivo de mulheres indigenas por parte de brancos e afirmava ter sido
testemunha ocular de um deles, que resultou em gravidez: 11 recrutas violentando uma
moca de 18 anos durante 7 horas. Na carta, Gabriel perguntava “e se tivesse sido 11

Tukanos emprenhando a filha do comandante?” (Souza Santos, 1988: 78-9).

Todos os meus informantes foram uninimes em afirmar que a incidéncia de casos
de estupro havia diminuido na cidade de Sdo Gabriel. Segundo eles, foi durante os anos
de 1992 e 1994, periodo marcado por um enorme fluxo de militares e garimpeiros
provenientes de outras regides do Brasil, que o nimero de mulheres violentadas chegou
a niveis altissimos. A situagdo so terla se acalmado efetivamente depois que o Exército
e a FAB passaram a recrutar um maior nimero de rapazes nativos da regido - indigenas
ou descendentes — para o servigo militar, provavelmente devido aos apelos da FOIRN
(ver pp. 5 e 6 supra). Embora muitos informantes afirmem que durante aquele periodo
os rapazes indigenas tenham “aprendido” com os brancos a usar de violéncia sexual
confra as adolescentes, a situacdo melhorou bastante depois dessa mudanga na politica
de recrutamento do Exército € da FAB. O que pude concluir foi que a violéncia sexual
contra as mulheres indigenas foi uma pratica bastante corrente, pelo menos durante um
determinado momento, na sociedade gabrielense. E que, embora atualmente sua

incidéncia tenha diminuido, ela nao deixou de constituir-se num problema.
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Voltando ao estupro coletivo, jd de antemao, a logica desta prdtica me levava a
supor que a violéncia sexual, nesses casos, ndo era fruto da necessidade de obter a forca
algo que ndo se pode ter de outra forma. Mas foi na andlise dos relatos de casos de
estupro, presenciados pelos informantes, que surgiu uma pista concreta para a resolugio

do paradoxo.

Os estupros coletivos, ao que consta, costumam ser organizados da seguinte
forma: um grupo de rapazes selecionava previamente uma jovem e um deles ficava
encarregado de levd-la a um lugar deserto onde os outros j4 estariam esperando para
“dar uma geral”, termo local para o ato de estuprar em grupo. Alguns homens
indigenas afirmaram ter ouvido tais estupros serem combinados pelos brancos no
quartel. Em vdrios casos, foi-me relatado que, no momento em que a testemunha se
intrometia e tentava defender a menina coagida, esta apresentava um tipo de
comportamento marcado por uma ambigiiidade intrigante. Dois informantes indigenas
(uma mulher e um homem), em relatos independentes, contaram que ouviram gritos de
mulher de madrugada e safram de suas casas para ver o que estava acontecendo. Ao
perceberem que se tratava de um grupo de rapazes acuando uma menina num terreno
baldio, resolveram impedir o estupro. Num dos casos, o informante acendeu a luz da
casa € saiu a rua com um pedago de pau; no outro, apenas acendeu a luz da casa e
comegou a gritar com os rapazes, pedindo-lhes que deixassem a moga em paz. Em
ambos os relatos, o desfecho foi o mesmo: vitima ¢ agressores correram na mesma
dire¢do, fugindo, juntos, da presenca da “testemunha”. Obtive ainda um outro relato,
de uma freira salesiana, no qual ela conta que uma jovem conhecida havia sido
violentada e engravidara. Quando instigada pela freira a denunciar o estuprador e fazer

valer seus direitos de mae solteira, a jovem respondia que “tinha pena do coitado”.

O comportamento ambiguo das adolescentes violentadas aponta para a necessidade

de abordar a questdo da violéncia sexual em S3o Gabriel tomando como foco o discurso
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das mulheres jovens - as vitimas mais freqiientes - sobre o fenomeno. Infelizmente,
nio tive oportunidade de conversar com nenhuma mulher que tenha sido vitima deste
tipo de violéncia; na geragdo mais jovem, parece haver um certo fabu em tormno do
assunto. Todos os dados que colhi foram obtidos em conversas com homens e mulheres
indigenas de mais de 30 anos, jd casados e com filhos. Mas o préprio tom adotado
pelos informantes ao falarem do assunto jd foi suficiente para mostrar que os fatos que
eu estava me propondo analisar assumiam, naquele contexto, significados que n3o eram

explicitados para mim.

Num artigo em que analisa o significado do estupro coletivo no Alto Xingu,

McCallum (1994: 109) sugere que

“[...] in interpreting sexual violence or any form of symbolic action
we must be aware of the way that individual action and experience are
bound by specifically social and cuitural contexts”.

O caso em questdo torna-se bastante complexo porque situa-se na confluéncia de
duas culturas distintas. Certamente, a perspectiva dos agressores ndo ¢ idéntica a das
vitimas, mas € possivel que haja zonas de comunicacdo, cédigos criados no contexto de
relagdes ndo marcadas pela violéncia entre os homens brancos e as mulheres indigenas e
que informam, em alguma medida, este tipo de comportamento. Vale lembrar que os
amantes preferenciais eleitos pelas indias mais jovens fazem parte do grupo social onde
€stao seus agressores. E preciso, entdo, antes de mais nada, relativizar as préprias
categorias de violéncia, agressor € vitima, verificando se elas aparecem no discurso das
jovens Tukano e, caso aparecam, quais os significados que adquirem e em que

contextos.
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H4 que se levar também em consideragio o fato do estupro coletivo ser,
sabidamente, um trago cultural de algumas sociedades amazoénicas. Em muitas delas,
ele assume a forma de uma pritica efetiva (ver Murphy & Murphy, 1974), utilizada
para punir determinadas transgressdes femininas, como, por exemplo, olhar ou tocar
objetos rituais sagrados, ou mesmo andar desacompanhadas pela aldeia. No caso
Tukano, a julgar pelas descri¢oes de Christine (1979) e Stephen Hugh-Jones (1979), e
Jackson (1990}, o estupro coletivo parece funcionar muito mais como uma ameaga
simbdlica do que uma ocorréncia prdtica. Os etndlogos ndo conseguiram dados
conclusivos sobre a ocorréncia real do estupro coletivo como uma prdtica corrente na
sociedade Tukano, mas ndo hd ddvidas, entretanto, quanto a presenca de um
simbolismo que equaciona a transgressdao feminina ¢ o uso desse tipo especifico de
violéncia contra as mulheres. Uma andlise do discurso das jovens Tukano sobre a

violéncia sexual de que sdo vitimas reais ou potenciais poderia nos esclarecer até que

ponto sua perspectiva € informada pelo simbolismo do estupro na cultura tradicional.

N3ao se trata de dizer, aqui, simplesmente, que talvez as jovens Tukanco sejam
violentadas porque assim o desejam, nem de subtrair desses atos suas caracteristicas de
violéncia. E fato notério que ocorrem, na regido, atos de violagio sexual praticados
através do uso da forga, por vezes por um grupo de homens. Entretanto, hd indicios de
que, em alguns casos pelo menos, o fendmeno que chamamos de estupro seja
interpretado pelos individuos envolvidos com matizes diferentes. E se isso ndo anula
seus efeitos negativos, pelo menos nos torna cientes de que, nesses contextos, este

fendmeno encerra motivagdes que escapam, por enquanto, de nossa compreensao.

De qualquer modo, as consequéncias desses atos também constituem um problema
para as geragdes adultas. A gravidez precoce de jovens solteiras e economicamente
inativas, o acirramento do conflito entre homens indigenas e brancos e a desagregagio

social produzida pelo desrespeito aos valores da cultura tradicional sdo apenas alguns



#

J )

J

™

PN

.

A

N
O

Uma Etnografia das Mulheres Tukano Residentes em Sdo Gabriel da Cachoeira

exemplos. Ademais, com a inser¢do progressiva da populag@o indigena nos estratos
mais baixos da sociedade branca, a violéncia sexual contra a mulher, e a ineficdcia do
poder publico em conté-la € puni-la, tornam-se fatores a mais de solapamento da auto-

estima indigena.

Concluindo, ¢ preciso ter trés idéias em mente. Primeira: embora o
rclacionamento sexual entre mulheres indigenas e homens brancos, caracterizado pela
espontaneidade e pelo assédio feminino intenso, e os casos de estupro, cujas
caracteristicas ainda precisam ser pesquisadas mais a fundo, devam ser tratados como
objetos empiricos separados, ¢ provdavel que apresentem algumas conexdes
fundamentais. Segunda: a violéncia sexual contra a mulher indigena por parte de
brancos na regifio ¢ um fendmeno multifacetado, cujas caracterfsticas e significados
podem variar de acordo com o contexto especifico. Por exemplo, hd que se investigar
se os casos ocorridos no interior sao da mesma natureza daqueles que acontecem na
cidade de Sdo Gabriel e em que medida a violéncia sexual se constitui num problema
para as vitimas em cada um desses contextos. Em outras palavras, € num extremo, o
que estamos chamando de violéncia sexual €, de fato, interpretado e vivenciado da
mesma maneira (i.e., como um ato de violéncia) pelas mulheres indigenas, em
determinados contextos? Terceira: somente a partir de uma compreensdo real da
perspectiva das mulheres sobre os atos de viocléncia de que sdo vitimas, pode-se chegar
a solucdes reais e duradouras para o problema. A andlise do problema da violéncia
sexual em Sdo Gabriel deve partir do pressuposto de que os seus significados precisam

ser desvendados e ndo conferidos a priori.

E também necessdrio estarmos atentos ao fato de que, salvo no que diz respeito as
implicagdes psicoldgicas (das quais quase nada sabemos por ora), as conseqiéncias
sociais da violéncia sexual contra a mulher indigena por parte de brancos sdo

basicamente as mesmas das que resultam dos relacionamentos sexuais espontineos que
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se ddo entre esses dois grupos. Para tentar minimizar estas conseqiiencias, tudo o que
podemos indicar no momento € a necessidade de se promover programas de informagao
e educagdo sexual junto a populagdo indigena adolescente que reside na cidade de Sio
Gabriel da Cachoeira, com o objetivo de fazé-la refletir sobre o problema da gravidez
precoce, do desamparo paterno € da disseminagdo de doencgas venéreas e esclarecé-la
quanto aos métodos de prevengdo. A necessidade de um maior esclarecimento dos
jovens é uma preocupacgdo, verbalizada em grande parte das entrevistas, da geracdo que
hoje possui filhos adolescentes. Pois quaisquer que sejam os significados atrelados as
relagdes fugazes travadas entre as jovens indigenas € os homens brancos, marcadas ou

ndo pelo uso da forga fisica, seus efeitos diruptivos sdo inegdveis.

4.5. AS AREAS DE RESISTENCIA: CULINARIA, PARTO, PUCANGAS

Por estarem mais afastadas do processo de articulacdo formal da comunidade
indigena com as frentes de expansdo da sociedade brasileira, as mulheres possuem um
importante papel na preservagdo da cultura tradicional. Com efeito, observei no
decorrer do periodo de campo que hd uma “cultura feminina” indigena relativamente
resguardada dos efeitos do contato. Apesar de se verem cada vez mais envolvidas pela
nova realidade, em certas esferas de suas vidas as mulheres Tukano oferecem uma forte
resisténcia aos apelos de mudanga. A culindria € um bom exemplo. Como vimos, o
processo de preparo da mandioca, atividade feminina por exceléncia, permanece
praticamente 1inalterado até hoje. Embora alguns alimentos ocidentais sejam
esporadicamente consumidos pelos indigenas, a cozinha tradicional € inequivocamente a

preferida,
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Outro exemplo de drea de resisténcia € a que diz respeito as priticas e
representacdes culturais ligadas ao parto. E interessante notar, por exemplo, que
mesmo na cidade de Sdo Gabriel da Cachoeira, estas prdticas e representagées
mantenham um alto grau de comprometimento com a cultura tradicional, As mulheres
indigenas apresentam uma forte resisténcia aos procedimentos médico-hospitalares
ocidentais. Embora ocorra um aumento gradativo na utilizacdao destes servicos,
principalmente pelas mulheres mais jovens, ¢ notdria a importincia atribuida ao papel
do rezador e a uma “ética” da privacidade e da domesticidade, durante o periodo que
vai da gestagio ao parto (Menezes Bastos, s/d: 123). E comum que, por insisténcia das
missiondrias, as mulheres déem a luz ao primogénito no hospital. Em muitos casos,
porém, apos a experiéncia, elas decidem realizar o parto dos outros filhos em casa,
sozinhas ou com o auxilio de parentas ou do marido. Este foi o caso de Luzia e a
retiddo de sua logica pareceu-me irretocdvel: “Quando comego a sentir as dores nio

quero uma porgdo de gente estranha em volta de mim.”

Uma outra drea de resisténcia € a do conhecimento e uso das plantas que possuem
efeitos magicos ligados a vida conjugal e sexual. Essas plantas sao chamadas pugangas
e o conhecimento de suas propriedades e dos segredos de manipulacaoc é um item
importante da cultura feminina indigena, conferindo prestigio a quem o detém.
Conforme eu mesma pude constatar, hd uma rede de comunicagdo e socializagdo destes

saberes que estd relativamente fechada as mulheres brancas e aos homens em geral.

Durante minha estada em Taracud, passei boa parte do meu tempo conversando
com Luzia e suas amigas, enquanto realizavam suas atividades cotidianas ou
descansavam dos scus afazeres ao entardecer na escadaria da missdo. Elas
demonstravam por mim uma curiosidade que, em intensidade, nada ficava a dever a

minha por elas. Bombardeavam-me com pergunias relativas a minha vida amorosa,

pediam descriges precisas e detalhadas sobre o meu marido e a minha vida no Rio de
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Janeiro. Falavam comigo em Portugués, mas entre si conversavam as vezes em
Tukano. Estas conversas “cifradas” versavam quase sempre sobre plantas mdgicas e
afrodisiacas ou sobre relacionamentos extraconjugais. Paulina, uma das mulheres com
quem travei contato direto em Taracud através de Luzia, ¢ uma notdria conhecedora das
pucangas e, talvez ndo por coincidéncia, seja famosa também por seus casos amorosos.
Paulina € casada com um homem indigena e possui quatro filhos, dos quais um € louro
de olhos claros. Segundo Luzia, ela costuma afirmar que nido abandonard o marido
enquanto ele levar peixe para casa todos os dias. E que, através do uso de pugangas
consegue, ao mesmo tempo, manter seu marido cordato e atrair outros homens. Um
outro exemplo da relagdo entre puganga e seducdo € o caso de Isabel, uma vilva de
cerca de quarenta anos que reside no povoado. Comenta-se nas rodas femininas que,
com a ajuda de uma determinada planta, Isabel seduziu e conquistou um rapaz de

quinze anos.
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5. CONSIDERACOES FINAIS

Vimos acima que alguns costumes resistem aos apelos de mudanga perpetrados
pelo processo de urbanizagdo e pela influéncia missiondria. N3o obstante, € notdrio o
fato de que, a despeito dessas dreas de resisténcia, a estrutura social dos indios Tukano
do Alto Rio Negro vé€m sofrendo alteragdes significativas. O foco desta pesquisa foi
langado sobre tais alteragdes e os seus reflexos na vida das mulheres Tukano e, ao
longo do trabalho etnogrdfico, o dominio doméstico se impds como espaco privilegiado
de investigagdo., Tomei entdo como premissa a idéia de que falar de mudangas na vida
das mulheres Tukano seria, em primeiro lugar, falar de alteracdes ocorridas nas

estruturas doméstico-familiares dos povos desta familia lingiifstica.

Apés a estada em campo, ficou-me a impressio de que, qualquer que seja a
influéncia da mulher Tukano na condugdo dos assuntos que afetam a comunidade
indigena como um todo, ela €, de um modo geral, subliminar e emana de dentro da
esfera doméstica.. Como jd foi dito, hd associagdes femininas no dmbito da FOIRN,
mas elas parecem estar muito longe de exercer um papel politico de relevéncia. De uma
maneira geral, a existéncia da mulher Tukano volta-se para a vida familiar, a
manutengdo da casa, o preparo didrio dos alimentos e a criagdo dos filhos. Se na cidade
de Sdo Gabriel a situagdo € um pouco diferente, ndo € o bastante para que possamos

afirmar que o espa¢o doméstico deixa de ser, ali, o dominio feminino por exceléncia.

Isso justifica, portanto, a priorizagio da esfera doméstica como espago primeiro
de investigagdo sobre os reflexos do processo de modernizacio na vida social das
mulheres indigenas. Esta opgdo - a nosso ver metodologicamente mais acertada para

um primeiro e breve esforco de pesquisa -, produz um residuo: a invisibilidade das
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conseqiiéncias de processos de articulagdo mais gerais entre os grupos indigenas € a
sociedade nacional para a situagdo social da mulher, processos estes levados a cabo, na
regido, principalmente por homens, além do papel da mulher na forma como esses
processos sdo conduzidos. E ainda, as relagdes entre as transformagdes ocorridas nas
estruturas doméstico-familiares e aquelas que se ddo na estrutura social como um todo.
Contudo, entendemos que, do ponto de vista das relacdes entre os géneros, as
mudangas ocorridas nas estruturas doméstico-familiares possuem implicacBes
importantes para a vida das mulheres e por isso, devem ser analisadas antes de qualquer

outra coisa.

No inicio deste trabalho, defini como estruturas doméstico-familiares aquelas que
organizam as relagdes cotidianas entre os membros de um mesmo grupo residencial e
afirmo que, entre os Tukano do Alto Rio Negro, transformacdes em tais estruturas
produzem mudancgas nas conceituagdes dos géneros e nas relacoes entre eles. Embora a
influéncia crescente de valores ocidentais deva ser levada em consideracdo ao
analisarmos tais mudangas, vale notar, por outro lado, que as forcas modernizadoras,
representadas na drea especialmente pelos missiondrios, perceberam a importincia de
promover uma ruptura dos indigenas com os padrdes tradicionais de organizacdo

doméstica para que os valores brancos pudessem ser absorvidos.

As modifica¢Bes estruturais mais importantes detectadas até agora foram a
progressiva passagem da maloca coletiva para a casa i1solada onde reside uma unica
familia nuclear, passando por uma estrutura intermedidria, que aparece nas
comunidades ribeirinhas, onde vdrias familias nucleares compartilham o mesme
territério, cada uma residindo em uma casa individualizada. Paralela a essa mudanga,
ocorre uma reordenacdo da divisdo sexual do trabalho, aparentemente menos marcada
pela rigidez e pela segregacdo sexual tradicionais. Com os dados de que disponho até o

momento, posso afirmar que, de uma maneira geral, a maioria das tarefas econdmicas
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sdo atualmente compartilhadas pelos esposos. Dentro da divisdo do trabalho, 0s Unicos
marcadores de identidade sexual que ainda vigoram s3o as atividades ligadas A pesca

(masculina) e a cozinha (feminina).

E possivel detectar ainda a existéncia de um padrio de segregacio sexual
recortando espaco ¢ atividades, em todas as estruturas modernas. Mas & medida que a
familia nuclear cresce em importdncia e a divisdo sexual do trabalho se torna menos
radical, este padrdo perde nitidez, salvo nos momentos de convivéncia comunal, como
as festas ou viagens de barco em que vdrias familias convivem por dois, trés ou mais

dias.

A hipétese levantada por este trabalho € a de que transformagdes na estrutura do
grupo doméstico estejam dando origem a uma mudanga nas relagdes entre os membros
da familia nuclear € que os papéis atrelados aos sexos, os padrdes de relagdo conjugal e
as identidades sexuais que emergem na nova realidade produzam modelos e
conceituagdes culturais de género bastante diversas daquelas produzidas pela cultura
tradicional. O importante a notar € que estas transformacoes possuem uma dindmica
propria. Na tensdo entre os padrdes indigenas tradicionais e os padrdes ocidentais de
relagbes entre os géneros, surgem novos modelos. E estes modelos devem ser vistos
como parte de um processo mais geral de criagdo de novas identidades. Ao que tudo
indica, ndo ¢é sem dificuldades que os novos modelos sdo vivenciados pelos indios da
regido. Os conflitos decorrentes do relacionamento sexual das indias com os homens
brancos jd nos fornecem um valioso exemplo disso.

A presente pesquisa foi o primeiro passo na dire¢do de uma investigagiio de maior
félego, a ser realizada com vistas & elaboracdo de minha tese de doutorado. As
mudangas por que vem passando tornam a sociedade Tukano um laboratério
privilegiado para uma pesquisa que, inspirada em trabalhos produzidos nas décadas de

70 e 80 por etndlogos jd citados ao longo deste relatdrio, se propde investigar as
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relacOes entre estrutura social, representa¢des culturais da mulher e relagdes entre os
géneros. Com base em mais seis meses de etnografia na regido somados aos dados que
j& possuo, pretendo testar, a0 mesmo tempo, a pertinéncia de tais relagdes e as

hip6teses dos autores que se debrugaram especificamente sobre o caso Tukano.

Mais do que conclusdes, a presente pesquisa produziu muitas questdes. E
possivel, de fato, estabelecer, para o caso Tukano atual, conexdes precisas entre fatores
socioestruturais e as representagdes culturais da mulher? Como podem ser descritas as
novas estruturas domeéstico-familiares? Que novos modelos, conceituagdes de género e
identidades sexuais emergem nesse contexto? Qual € a relagdo entre as mudangas que
ocorrem nestes dois niveis? Que papel tém as relacdes com os brancos na construgdo

das identidades sexuais emergentes?

O conflito decorrente do relacionamento sexual das mulheres indigenas com os
homens brancos foi o ponto de partida para a pesquisa apresentada neste relatorio, mas
os dados atuais sdo por demais incipientes para qualquer conclusio satisfatdria. O que
sabemos € que a presenga de violéncia sexual, somada 2 insatisfacao e a revolta dos
homens indigenas, transformam tais relagcdes num problema bastante delicado, agravado
pelo fato de ndo sermos capazes ainda de apreender com clareza a forma como a
violéncia sexual € interpretada pelas vitimas mais freqiientes, as mulheres jovens. Penso
que somente através de uma andlise profunda do impacto das mudangas estruturais na
vida de homens e mulheres indigenas poderemos compreender a natureza das relagdes

travadas entre indias e brancos e, a partir disto, langar alguma luz sobre o problema.
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GLOSSARIO®

Aturd- cesto cargueiro circular paneiriforme, provido de alga para cingir a Lesta e levar
nas costas.

Beiju- espécie de panqueca feita de massa de mandioca ou de tapioca.

Caraui- Bromelidcea cuja fibra € utilizada para o amarrilho do acabamento de cestos
ou de pontas de flechas.

Caxiri- bebida fermentada de qualquer espécie de fécula, mas de preferéncia, de
farinha de mandioca.

Chibé- bebida consumida depois das refei¢oes e durante as viagens. Mistura-se farinha
de mandioca com dgua fria.

Cumatd- cesto coador em forma de tigela rasa e avantajada. E usado para extrair a
manicuera da polpa da mandioca amarga.

Dabacuri- festa intertribal para o intercimbio de bens.

Ipadu- designacido em lingua geral de um arbusto cultivado pelos indios do Alto Rio
Negro para uso ritual (da familia Erythroxylaceae).

Manicuera- sumo extraido da mandioca brava ralada que, evaporado ao fogo, perde o
veneno (dcido hidrocidnico), podendo ser consumido.

Quinhapira- do tupi: quinha (pimenta) e pira (peixe). Caldo de peixe apimentado no
qual se embebe o beiju.

Tipiti- cesto cilindrico provido de duas al¢as para estendé-lo e extrair, dessa forma, da

polpa de mandioca brava nele introduzida, o veneno (dcido hidrocianico).

4— Parte integrante do “Glossdrio de Termos Regionais ¢ Amazénicos” celigido por Berta Ribeiro
{1995: 239-244).
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ANEXO 1

ASSOCIACOES INDIGENAS

I. AMARN (Numid-Kurd): Associagdqo das Mulheres Indigenas do Alto Rio

Negro, Residentes em Manaus (nfo afiliada a Foirn).

Fundada em 1984, a AMARN surgiu por iniciativa de Janet Chernela, etnéloga
americana que realizou trabalho de campo entre os indios Uanano. Apds sua pesquisa
de campo, Chernela residiu por um tempo em Manaus como pesquisadora do INPA e
criou, ali, primeiramente, um local de encontro para as mutheres indigenas
provenientes do Alto Rio Negro que haviam se mudado para aquela cidade. Apds
perceber sua “situacdo de domésticas em condicoes gritantes de exploragio e soliddo e
sem perspectivas de voltar, vitimas de preconceito e discriminagido”, Chernela comegou
a hospedd-las em casa. Muitas destas mulheres, desempregadas, eram “obrigadas a
entrar na prostituic;f:io.”25 O objetivo primeiro da associacao foi, portanto, o de criar
para as mulheres um ponto de referéncia e de apoio em Manaus, onde pudessem

discutir e analisar conjuntamente os seus problemas, na busca de solucdes.

Apéds o retorno de Chernela aos Estados Unidos, as mulheres deixaram de se
reunir e, somente apds dois anos, retomaram os encontros. A tecelagem pareceu a
perspectiva mais vidvel para garantir uma complementagio econdémica e¢ a auto-
sustentacao da associacao. A montagem de teares foi, entdo, o primeiro passo e 0s

seguintes foram a organizag¢do de uma creche (que na data do documento estava apenas

#_ 0s trechos entre aspas so citagdes literais dos documentos.
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idealizada) coordenada € orientada por elas mesmas, onde os filhos poderiam falar a
lingua materna, e o treinamento sistemdtico de salide nas dreas de ginecologia,

obstetricia, pediatria, parasitologia, doengas venéreas e outras.

2. AMITRUT - Associagdo das Mulheres Indigenas de Taraqud, Rio Vaupés e

Tiquié.

Esta associacdo foi fundada em 1989, com os objetivos de lutar pelas causas da
demarcagdo de terras, da autonomia e direito das mulheres indigenas, do
desenvolvimento econdmico, social e cultural das comunidades, e da auto-determinacio
dos povos indfgenas. Além disso, tinha a finalidade de representar - “em juizo ou fora
dele” - as mulheres na defesa de seus direitos, auxiliar as comunidades no
desenvolvimento da economia ¢ das subsisténcias tradicionais e incentivar outras

atividades alternativas.

3. AMAI - Associagao das Mulheres Indigenas de Assungdo do Igana (Baniwa)

Fundada em 1990, com o objetivo de “analisar, discutir e tomar providéncias
acerca dos problemas enfrentados pelas mulheres da regido, agravados pelas ultimas
investidas das forgas colonizadoras, projetos militares, grupos econdémicos e
garimpeiros, na qual elas sdo as principais vitimas. Nesse mar de destruicio e
despojamento, as mulheres sairam como primeiras vitimas silenciosas, consideradas ¢
vistas unicamente como objeto de prazer. A cultura dominada, valores deturpados e
condenados, suas familias humilhadas facilmente se deixaram iludir por promessas

(...). A situacdo ainda € mais agravante para as mdes que enfrentam a rebeldia dos

filhos (...)".
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As principais realizagbes da associagdo sdo os mutirdes comunitdrios, a
construgao de uma pequena sede, com o apoio dos chefes, a fabricagdo de artesanato e
a promoc¢io de acbes sociais e educativas, além da defesa dos direitos da mulher dentro

e fora das comunidades.

A Associagdo conta com 10 mdaquinas de costura, cujo produto - roupas vendidas

60% mais barato dentro da prépria comunidade — € a sua Unica fonte de recursos.

4. AMIDI - Associacdo das Mulheres Indigenas do Distrito de Yauareté

Esta associagdo retne 20 mulheres, que pertencem a oito tribos e nove

comunidades diferentes. Sua principal atividade € a fabricacdo de artesanato comercial.
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ANEXO 2

CADERNO DE FOTOGRAFIAS

142246
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CASAL ADENTRANDO A ROCA P/ COLHER MANDIOCA

FAZENDO VINHO DE ACAT
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DOIS INSTRUMENTOS DE TRABALHO FEMININO: ATURA E RALADOR DE MANDIOCA

RALANDO MANDIOCA
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MULHER INDIGENA LAVANDO ROUPA EM PRAIA DO RIO NEGRO, CIDADE DE
SAQ GARBIREL DA CACHOEIRA
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CASAS INDIGENAS EM TARACUA
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CASAS INDIGENAS EM SAO GABRIEL DA CACHOEIRA
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