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«Padre, qui era tutto un albero di cedro,
adesso pin niente. I bianchi hanno portato via
tutto», mi dice I'indio Paulo con tristezza. 1 vec-
chi della sua tribu ricordano ptantagioni di gua-
rana e campi di mandioca, frutteti e villaggi ab-
bandonati per le pestilenze; oppure estensioni
di foresta distrutte dai cercatori di cauccii e
dai commercianti di legname.

*

Mi trovo nel territorio dei Sateré-Maué, un’e-
stensione di 700 mila ettari riconosciuta dal go-
verno, posta su una fertile pianura alluvionale -
I'isola di Tupinambarana - che affiora dalle ac-
que fluviali alla confluenza di Rio delle Amazzo-
ni con il Rio Madeira. Sateré é il nome del clan
pit nobile della tribli, considerato in passato
quello dei Tuxaua (capi) e il cui animale totemi-
co & un millepiedi peloso; Maué ¢ invece il no-
me complessivo del clpo]l:n:»lo, che definisce un
pappagallo parlante della regione. E una trib
di ceppo Tupi che proviene dal Pernambuco
(Nord-Est brasiliano), da dove & emigrata 400
anni fa per sfuggire ai soprusi della conquista

ortoghese (1530). Un esodo di proporzioni bi-
Eliche: 60.000 persone che, in 50 anni, hanno
percorso pit di 3.600 chilometri, atiraversando
quasi in linea retta il Sudamerical.

Attualmente, i Sateré-Maué sono circa 3000,
sparsi in 28 «malocas» o villaggi. Nonostante i
continui contatti con il mondo dei bianchi e la
considerevole riduzione del loro territorio sot-
to la pressante spinta del mondo «civilizzato»,
hanno mantenuto intatta la loro indentita triba-
le, la lingua e organizzazione sociale, con tuxaua

Il faticoso

cammino

dell’evangelizzazione

L’evangelizzazione dei Sateré-
Maué ha subito nei secoli alterne
vicende. Iniziata nel 1661 ad ope-
ra dei gesuiti, come presenza co-
stante dell’evangelizzatore in mez-
zo a loro tramite le «aldeias» (rag-
gruppamenti di indigeni presso le
missioni), termina neppure cen-
t'anni dopo, con I’espulsione della
Compagnia di Gesa dal Brasile
(1755). Nei secoli successivi, si re-
gistrano alcune presenze di mis-
sionari, rare figure ma dalla per-
sonalita rimarchevole, come il
carmelitano José das Chagas «...
vere Las Casas e Anchieta della
Mundurucania...»? e il cappuc-
cino italiano Pietro da Ceriana.

LA FEBBRE DEL CAUCCIU

Dalla seconda meta del XVIII
secolo, tuttavia, una serie di circo-
stanze perdurate fino ai nostri
giorni, impediscono il prosegui-
mento dell’evangelizzazione fra

Fli indios Maués. Il primo ostaco-
o ¢ ['aumento della popolazione
meticcia (caboclos), favorito da
una politica coloniale che incenti-
va la loro procreazione: le donne
bianche nelle colonie sono po-
chissime, e la maggior parte delle
famiglie ¢ composta da uomini
europei e donne indie o caboclos.
Parallelamente, aumentano i cen-
tri urbani, nei quali si concentra
tutta l'attivitd civile e religiosa.
Nel XIX secolo, la scoperta del
caucciu e la relativa grande richie-
sta del mercato occidentale, tan-
no scoppiare la «febbre della
gommar; speranzosi emigranti
europei si riversano nel bacino
amazzonico, avventurandosi sul
fiumi dove vivevano i Maués, alla
ricerca di gomma, oro, legname e
possibilita di commerci, scaccian-
do gli indios da territori che era-
no loro da secoli.

La scarsitd di missionari, la
nascente societa meticcia, la lon-

tananza delle tribii rimaste dai
centri religiosi e la necessita del-
'assistenza pastorale ai caboclos e
agli immigrati europei, annullano
praticamente la presenza evange-
lizzatrice tra i Sateré-Maué. Il con-
tatto con il missionario divenia,
sempre pia raro ed occasionale e
gli indios sono sospinti all'interno
della foresta, rinchiusi in territori
sempre pit inaccessibili ed esigui.
Le epidemie li sterminano ¢ li co-
stringono ad abbandonare gli an-
tichi villaggi: non ¢’¢ ansa lungo il
fiume Andira o Marau, Maués o
Tapajos dove, un tempo, non ci
tossero abitazioni; e nella «capoie-
ra», la foresta rinata sulle pianta-
gioni, gli alberi da frutta che oc-
chieggiano fra le sterpaglie resta-
no a testimoniare la grande vitali-
ta lavoratrice e intraprendente dei
Maués.

Nel secolo scorso, la scarsita di
clero fa sorgere nuovi metodi di
pastorale. Il primo & chiamato
delle «Sante Missioni» al popolo e
aveva lo scopo di ravvivare la fe-
de, correggere cattivi costumi con
minacce di castighi soprannatura-

2. FERREIRA REIS, 45 origines historicas de Parin-
tins, IX Congresso Brasileiro de Geografia, Anais
V., Rio de Janeiro 1945, pap. 3.



e pajé (sciamani}, gruppi e sottogruppi. Difen-
dono con forza e diplomazia le loro terre je con-
servanc i racconti e le tradizioni della loro ori-
gine,

Per diversi anni, hanno avuto fra lore la pre-
senza dei funzionari governativi dello SPI (Ser-
vizio di Protezione dell’'Indio) e, dal 1968, della
FUNAI (Fondazione Nazionale dell'Indig), che
hanno cercato di proteggere il territorio e la
cultura di questa minoranza indigena. Purtrop-
po, I'incapacita e il disprezzo di alcuni funziona-
ri, Vavidita di altri e 'impreparazione di tutti,
hanno provocato pitl danno che utilita. La tute-
la governativa impedisce lo scontro tra elemen-
ti «civilizzati» e indios, ma tutelare ¢ proteggere
non é sufficiente: occorre anche aiutare la tribu
a superare Pimpatto con la sempre piu vicina e
tanto differente societa brasiliana.

Dal 1978, lavoro stabilmente fra i Sateré-
Maué, assieme ad alcune Missionarie dell’Im-
macolata: la nostra presenza ha migliovato la
condizione sociale e favorito lo sviluppo di
un’unione tribale pit significativa, attenluando
le divisioni e le tensioni tra le famiglie e i villag-
gi, particolarmente aspre al tempo del commer-
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cio del legname (pau-rosa). Abbiamo anche sen-
sibilizzato i Maueé sul problema del territorio, di
cui si & ottenuto il riconoscimento governativo
nel 1979, animandoli affinché sapessero reagire
presso le autorita civili per far valere i loro dirit-
ti.

«Padre, I'indio non muore, scompare», mi di-
ceva amaramente José Bulcao, un indio di Ma-
riacoa, parlandomi del suo villaggio decimato
dalla malattia. E una frase che sintetizza la tri-
stezza che s’annida nel profondo dell’animo in-
dio. Ma oggi, grazie alla presenza attenta degli
evangelizzatori, portatori del messaggio del Cri-
sto che vuole per ogni uomo la pienezza della
vita, nei Sateré-Maué stanno rinascendo la for-
za e l'orgoglio di saper sopravvivere e resistere,
Tuttavia, per arrivare a queste premesse, ¢ siato
necessario percorrere un lungo cammino, e, an-
cor oggi, non siamo neppure a meta strada. Il
servizio speciale che segue ¢ il resoconto di que-
sti anni di lavoro, pieni di ostacoli e difficolta,
ma anche di frutti e di speranze.

'+ Secondo alcuni auter, Pesodo delle popolazioni di ceppo Tupi risale tuttavia all'cpo-
ca pre-colombiana, integrato, da ultimo, dalla grande migrazione del 1530,

L’incontro inevitabile
con la cultura urbana
e commerciale sta di-
struggendo la vita in-
dia dal punto di vista
materiale e spirituaie.
Nella foto: costruzio-
ne di una strada nella
foresta amazzonica.
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li, amministrare i sacramenti e
consolidare 'influenza della Chie-
sa fra i caboclos e, occasional-
mente, gli indios. La gente veniva
radunata nelle citta o nei centri
pitt importanti, dove i missionari
predicavano, amministravano i
sacramenti e celebravano 1 riti.
Erano manifestazioni ben accette
agli indios e aj meticci, perché ri-
cﬁiamavano la tradizione Tupi
dell’arrivo degli sciamani per
«compiere le cose sante»3; tuita-
via non vi era continuita e raffor-
zavano negli indigeni le loro con-
vinzioni magico-religiose, favoren-
do il sincretismo tra animismo
primitivo e religione cristiana.

Di maggiori risultati & invece la
«desobriga», che si sviluppa alla fi-
ne del 1900 ad opera dei cappuc-
cini e dei mercedari del Maran-
h@o e del Para. Consisteva nell’im-
pegno per i missionari residenti
nei centri parrocchiali (Parintins
e Maués per i Sateré) di visitare lo-
calita e villaggi cristiani sparsi lun-
go i fiumi e nelle foreste, con este-
nuanti viaggi in canoa o a piedi.
Gli evangelizzatori erano costretti
a concentrare l'istruzione cate-
chetica, la predicazione e I'ammi-
nistrazione dei sacramenti in po-
chissimo tempo, ma in un perio-
do in cui la maggior parte dei vil-
[aggi restava mesi, se non anni,
senza vedere un sacerdote, la «de-
sobriga» diede risultati apprezza-
bili, tanto che & usata ancor oggi
per ovviare alla scarsita di pe¥so-
nale missionario. Anche per i
Maué fu adottato questo metodo
pastorale; ma per molto tempo, la

ran parte dei villaggi rimase iso-
ata, perché i padri riuscivano a
visitare solo i piti accessibili € vici-
ni al territoric «civilizzato».
Eccellenti figure di evangelizzato-
ri furono completamente assorbi-
te dal servizio ai meticci e pochi
visitavano i villaggi pin lontani
con un rapido giro sui fiumi Andi-
ra e Marau.

LA PRESENZA
«ITINERANTE»

Il 13 novembre 19553, nasce la
prelazia di Parintins (diventata
diocesi nel 1981) che viene affida-
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L’Amazzonia dei Sateré-Maué

ta dalla Santa Sede al Pontificio
Istituto Missioni Estere. Ammini-
stratore apostolico e pol vescovo,
¢ mons. Arcangelo Cerqua (PI-
ME). I Sateré-Maué passano cosi
dalla diocesi di Manaus a quella
di Parintins. Con la presenza dei
missionari del PIME e la maggior
vicinanza della sede episcopale, le
vigite pastorali all'interno si inten-
sificano, pur conservando le ca-
ratteristiche della «desobriga»,
per le notevoli distanze e la man-
canza di un missionario incarica-
to esclusivamente del servizio agli
indios, La prelazia da perd vita ad
una scuola cattolica in uno dei vil-
laggi pin accessibili, Ponta Alegre
su%ﬁAndira, dove qualche tempo
dopo si costruisce anche una
chiesetta in muratura.

Un tentativo del padre Iseo San-
dri e del fratello coadiutore Fran-
cesco Galliani di stabilirsi nel vil-
laggio indio di Nazaré, dove inizia-
no anche una scuola, dura solo
due anni per problemi di salute e
altri impegni pastorali sopravve-
nuti. Ma l'intenso dinamismo pa-
storale impresso nelle parrocchie
e nelle comunita caboclos, porta

indirettamente alla ripresa della
religione cattolica anche fra i Sa-
teré-Maué. Gli indios intuiscono il
crescente interesse dei missionari
e ne gradisconc le visite, anche
perché fonte di notizie su villaggi
distanti e irraggiungibili4. I viaggi
degli evangelizzatori si svolgono
in battello a motore fino all'ulti-
mo villaggio accessibile, quindi
proseguono a piedi o in canca.
Anche il vescovo, quandce si reca
in visita pastorale all’interno della
prelazia, non tralascia il territorio
maué. Oltre alla semplice assi-
stenza spirituale, i missionari del
PIME, coadiuvati dalle Suore del-
la Carita, danno un apporto in
campo medico e assistenziale e si
fanno portavoce presso le autorita
municipali o statali delle precarie
condizioni della gente.

Nel 1969, mons. Cerqua incari-
ca il padre Mario Pasqualotto del-
I'attivita fra gli indios, che egli ini-
zia con buona volonta, ma che de-
ve ben preste lasciare perché pro-
mosso parroco di Barreirinha.
L'incarico passa percio a me, suo
coadiutore dal 1972, e nel 1978 il
vescovo mi rende responsabile, in



modo esclusivo e a tempo pieno,
dell’evangelizzazione di tutta 'a-
rea indigena, dall’Andira al Rio
Marau. Mi accompagna durante
alcuni viaggi e mi sostituisce in
caso di malattia, il padre Amadio
Bortolotto, ora in Italia, consiglie-
re della Direzione Generale dell'l-
stituto. Dal 1976 si uniscono a noi
le suore Missionarie dell'Tmmaco-
lata.

La prima fase del lavoro della
nostra piccola équipe missionaria
¢ farsi un quadro completo e pre-
ciso dell’area indigena. Atiraverso
vie di comunicazione esclusiva-

L'evangelizzazione
dell’area indigena dei
Sateré-Maué e affida-
ta al PIME dal 1955.
Sopra: Mons. Arcan-
gelo Cerqua, primo
vascovo di Parintins
(Amazzonia), in visita
a un villaggio indio, A
fianco: p. Enrico Ug-
gé (a sin.) e p. Ama-
dio Bortolotto.

mente fluviali - come sono tutte
quelle del basso Amazonas -, visi-
tiamo fiume per fiume, villaggio
per villaggio, casa per casa, giun-
gendo fino a localita che da deci-
ne di anni non ricevevano la visita
degli evangelizzatori. Le cose so-
no rese ardue dalla mancanza di
documenti e mappe con nomi di
villaggi e localita; luoghi, distanze,
persone ci sono ignoti, ed avere
notizie & impossibile: per l'indio
non vi & differenza tra mezza gior-
nata e mezz'ora di cammino, e le
distanze non sono indicate da una
misura, ma dalla maggiore o mi-

nore vicinanza ad un luogo co-
nosciuto. Troviamo una situazio-
ne sanitaria precaria, a cui cer-
chiamo di ovviare con un po’ di
assistenza medica; per quel pri-
mo periodo, utilizziamo per le
preghiere lo schema abituale del-
la novena serale, introdotto dalle
«Sante Missioni», riprendendo
canti e litanie che gh anziani an-
cora ricordano. Per i sacramenti,
ci limitiamo alla sola amministra-
zione del battesimo.

Non pii ristretta ad un solo vil-
laggio, ma estesa con la medesi-
ma assistenza spirituale e sociale
a tutte le localita, la «desobriga»
diventa «presenza itinerante». Av-
vertiamo, indubbiamente, la ne-
cessita di fermarci in un unico vil-
laggio. Ma divisioni fra «maloca»
e «maloca», egoismi e preferenze
instaurate dai commercianti, alta
mortalita infantile, abbandono to-
tale di alcune localita da parte del-
le autorita civili, non ci permetto-
no di mostrare preferenza per
questa o quella comunita, insi-
nuando il sospetto di escludere le
altre. Cosi, per evitare di struttura-
re una pastorale che sfocerebbe
inevitabilmente nella costituzione
di una parrocchia tradizionale,
continuiamo con i lunghi viag%i
estenuanti, dedicando a tutti i vil-
laggi la medesima attenzione
evangelizzatrice. D’altra parte, la
forma itinerante & quella preferita

3. METRAUX Alired, La refigion de Tupinambir et
ses rapports avee cefle dey antres tthus Tupi-Guera-
i, Paris 1928, pag, 81.

4. La tribu dei Sateré-Maué vive in due aree adia-
centi - Rie Andird ¢ suoi affluenti ¢ Rio Marau ¢
Maués ~, ma non comunicanti fra loro {vedi carti-
na p, 176).



anche dagli indios, ed & la loro ne-
cessita che determina le nostre
scelte: la visita del padre e delle
suore li fa sentire nuovamente
«miit’in», gente, alla quale, final-
mente, qualcuno si dedica senza
chiedere nulla in cambio.

IL LINGUAGGIO DEI SEGNI

I primi tempi sono particolar-
mente difficili. Sembra di lavorare
inutilmente e viviamo l'incertezza
della strada nuova: & giusto que-
sto nostro tipo di presenza? Gli in-
dios ci ricevono come un diversi-
vQ oppure per trarre vantaggio dai
nostri aiuti? Una sera vengo invi-
tato da un tuxaua protestante a
pregare nel suo villaggio. Al limiti
della mia forza fisica, siedo in fon-
do alla piccola cappella e, stanco
e sfiduciato, prego Dio che mi aiu-
ti a capire qual & la strada giusta
della nostra presenza. Provo il de-
siderio di cambiare tutto, ma
mentre sto pensande, il tuxaua
cosi parla al suzo popolo: «1 padri
cattolici sono uomini di Dio. E ve-
ro che Dio esiste ed & buono, per-
ché altrimenti essi non farebbero
tutti questi viaggi. Vanno lontano,
per lunghi giorni, negli altri villag-
gl del Marau dove nemmeno io e
voi andiamo, per visitare il nostro
popolo e parlarci di Dio. Nemme-
no il governo sa dove siamo, ma i
padri vengono a noi e non solo

per una volta». Non mi aspettavo
un simile discorse apologetico,
tanto meno da un protestante. In
quel momento comprendo l'im-
portanza del linguaggio dei segni
per i Sateré-Maué e i%valore della
testimonianza data con la vita.
Rafforzati dalla costanza della
nostra presenza, 1 villaggi riallac-
ciano lentamente 1 rapporti, di-
menticando silenzi e conflitti del
passato. Il nostro arrivo diventa
occasione di incontro per tutte le
comunita vicine e i capi approfit-
tano delle nostre visite per espor-
re la situazione del proprie grup-

po tribale: risultati e difficolia,
proposte e fallimenti; quindi deci-
done sul da farsi impegnandosi,
nel limite del possibile, a risolvere
il problema per la nostra prossi-
ma visita. Con lentezza, ma co-
stantemente, la presenza dell’e-
vangelizzatore diventa motivo di
verifica e impegno di crescita, an-
che se ancora non ¢’¢ una cate-
chesi esplicita e formale.

Fin dai primi tempi, mi meravi-
gliano soprattutio la saggezza e la
determinazione delle  soluzioni
proposte dagli indios, e la varieta
di personalita e di rapporti che si
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Due Missionarie dell’'lmmacolata, coliaboratrici dei missionari del PIME, in colloquic

o

con un tuxaua (capovillaggio) Sateré-Maué. L’evangelizzazione fra gli indios ¢ pene-
trata con molta lentezza e pazienza. Nella pag. prec.: in alto, veduta di Parintins;
sotto, chiesa di San Pietro a Simao, fra | Satere-Maué.

instaurano con le persone dei vari
villaggi, nonostante i comuni cri-
teri di vita. Cid mi convince sem-
pre pit che il maggior pericolo é
uel?o di un’evangelizzazione uni-
orme, preparata a tavolino pur
con elementi dedotti dalla pratica,
ma che non tiene conto delle rea-
li necessitd e multiformi espres-
sioni del popolo. Un anno, ad
esempio, durante una visita al vil-
laggio di Santa Cruz, scopro che
la popolazione non ha coltivato il
campo di mandioca a causa di
due lutti che hanno colpito la co-
munita: la moglie del vice-capo
del villaggio ed un giovane. Mi
trovo quindi costretto a dover far
fronte alle necessita del villaggio
imprestando farina di mandioca
finché, I'anno dopo, potranno col-
tivare i loro campi. Per un anno,
guindi, i programmi di incontro e

i evangelizzazione programmati,
sotto alcuni aspetti, vengono ac-
cantonati.

Ciascuna localita ha infatti pro-
prie caratteristiche - belle o brut-
te che siano -, ¢ la metodologia
pastorale varia a seconda delle si-
tuazioni, affinché ogni villaggio
percorra il suo cammino di
crescita da solo, sentendo I'appog-
gio del missionario, ma non la clg
pendenza insostituibile. Gli indios

spesso accettano e lmitano senza
capacita critica quanto il padre
propone, e si rischierebbe di ap-
plicare 1 nostri schemi, senza che
da parte loro ci sia assimilazione ¢
verifica. Prima di fare certe scelte
di pastorale, occorre rendersi
conto delle conseguenze non tan-
to immediate, quanto remote. E
facile per il missionario scegliere,
secondo 1 criterl occidentali, un
leader che in realta non & ben ac-
cetto alla comunitd. Lo si rico-
nosce persona valida, in gamba e
gli si affida lincarico pensando
che anche per gli indios siano im-
portanti gli stessi criteri di valuta-
zione. Passano i mesi e si inco-
minciano a sentire lamentele, ti
accorgi che la comunita va avanti
malamente. Alla fine scopri che la
persona incaricata come maestro,
infermiere, catechista ecc. non &
gradita. E inutile a questo punto
avanzare perplessita: «<Ma come,
perché non me Pavete detto?! Ep-
pure ve 'ho chiesto prima e do-
pe...». L'indio ha accolto la propo-
sta del padre o della suora perché
ne ha riconosciuto Pautorita reli-
giosa. L'accurato studio della
mentalita del popolo & quindi in-
dispensabile. Ma sono necessari
anni prima di intravedere in mo-
do sufficiente la diversita cultura-
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le e mentale dell’indio, ¢ una vera
inculturazione richiede un'incar-
nazione profonda e vissuta.

DIFFICOLTA E SPERANZE

Riannoedati i legami tra i villaggi
propongo, in occasione di qual-
che festivita religiosa, degli incon-
tri comuni di catechesi sui temi
«Battesimo» e «Vangelo di Gesii».
Con mio grande stupore, & un ac-
correre di capi, giovani e adulti da
ogni villaggio, l'incontro di tutto
un popolo. La spiegazione cate-
chetica & relativa, ma non me ne
accorgo immediatamente. I capi
invece lo percepiscono ed espri-
mono questo sentimento alla fine
di un incontro: «Adesso sappiamo
che ci vuoi bene e ti interessi di
noi».

Ormai uniti, possono lottare
per i problemi comuni: chiedono
ed ottengono dal governo il rico-
noscimento del Jloro territorio,
esprimono il desideric di una
maggiore istruzione e inviano
qualche giovane a studiare nelle
citta vicine perché, rientrando nel
proprio villaggio, sia di aiuto e
guida alla crescita di tutta la tribt.

Vorrei sintetizzare alcune fasi
successive di crescita:

a) Il capo villaggio sente mag-
giormente la propria responsabili-
ta, decide e guicgl religiosamente
il suo popolo scegliendo o sosti-
tuendo il catechista, dedicandosi
alla costruzione e manutenzione
della cappella, incaricandosi degli
avvisi f)er gli incontri anche negli
altri villaggi.

b) Assieme al capo, ogni villag-
gio sceglie e presenta la persona
pit adatta per essere infermiere
volontario o maestro. Agli incon-
tri di preparazione assistono i capi
e aderiscono anche i villaggi pro-
testanti, ai quali riserviamo nel-
I'ambito educativo e sanitario la
stessa attenzione dei cattolici.
Ogni villa? io costruisce, con ri-
sorse locall, la propria scuoletta e
infermeria.

c) Si instaurano contatti anche
con le parrocchie vicine, si orga-
nizzano incontri con i coboclos e
qualche indio partecipa ai loro ri-
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tirl. A questo proposito ricordo al-
cuni incontri nell’Andira di don-
ne caboclos, ai quali partecipava-
no anche delle signore indios. Al-
la sera, si faceva una specie di ga-
ra fra le partecipanti, con piccoli
premi, per vedere chi ricordava di
piu di quanto si era esposto du-
rante il giorno sul Vangelo. Erano
sempre le indie che vincevano,
nonostante non parlassero e ca-
pisserc ben poco di portoghese,
perché hanno una memoria for-
midabile.
Questi incontri fanno cadere i
reconcetti e sono sorgente di uti-
i amicizie; ora l'indio sprovvedu-
to che si reca in citta, ha un luogo
dove essere accolto e ospitato. A
Parintins, Barreirinha e Maués
sorgono infatti case per gli indios
che vanno in citta a studiare o per
essere curati.
d) I capi comprendono il valore
delle assemblee indigene locali:
decidono contro la strada Maués-
Itaituba che attraversa il loro ter-
ritorie; analizzano i progetti della
FUNAI e altre situazioni di conflit-
to con il mondo dei «civilizzatis:
contrastano una compagnia pe-
trolifera — la ELF-Aquitaine - che
fa prelievi nell’area indigena. E
un cammino di autocoscienza e
autodeterminazione che si con-
cretizza anche in incontri nazio-
nali con altre tribu. Tuttavia, si &
ancora all'inizio e i risultati non
sone completamente positivi. Per
quanto riguarda la compagnia pe-
trolifera, ad esempio, gli indios so-
no coscienti che i prelievi minera-
ri rovinano il loro habitat e la loro
situazione sociale, abbattendo
tratti di foresta e facendo fuggire
gli animali di cui si cibano. Ma
non hanno ancora la capacita di
difendersi da chi, con belle paro-
le, raggiri ¢ denaro cerca di divi-
dere %a tribu per i suoi fini. In
uesti ultimi due anni, la triba si &
ivisa: da un lato, il gruppo che &
contro la compagnia petrolifera,
dalPaltro quelli cﬁe I'appoggiano,
pilotatt dalla compagnia stessa e
dalle autorita governative. 1l pa-
ternalismo esterno e straniero, so-
stenuto da offerte di scatolame, fa-
vori ai capivillaggio, denaro e
persino foto e film pornografici,

narcotizza 1'opposizione degli in-
dios che pure prima avevano pro-
testato con delegazioni e dichiara-
zioni alle autorita competenti. La
compagnia petrolifera ha pagato
un indennizzo per i danni subiti
dal territorio Sateré in seguito ai
suoi prelievi, ma la conseguenza &
stata la discordia tra alcuni capi e
alcuni villaggi per la ripartizione
del denaro. Per l'indio, mille o
diecimila cruzeiros, sono sempre
numeri di cui non riesce a com-
rendere totalmente il valore. So-
0 la saggezza degli anziani, che
dicevano: «Il denaro & un castigo,
i bianchi vogliono comprare cosi
le nostre terre», il costante deside-
rio di pace e 'unione congenita
nella triba, hanne evitato rotture
incolmabili tra i Sateré-Maué. Ma
la cicatrice & rimasta.

PROTAGONISTI DELLA
PROPRIA LIBERAZIONE

Attualmente, 'evangelizzazione
si svolge in modo piu articolato,
rispetto ai primi tempi. Il Natale,
la Settimana Santa, le feste patro-
nali e 1 corsi per i catechisti, sono
i momenti forti che celebriamo e
viviamo ogni anne in un differen-
te villaggio. L’esposizione & sem-
plice, scelta con cura e adattata in
campo dottrinale sul tema sugge-
rito dalla ricorrenza religiosa o
dagli indios stessi.

Noi missionari cerchiamo di
prepararci e informarci parteci-
pando a corsi intensivi di linguisti-
ca ed etnologia a Brasilia e Ma-
naus; ogni anno, prendiamo parte
all’'assemblea regionale del CIMI
(Consiglio Indigenista Missiona-
rio, organo ella Conferenza
Episcopale Brasiliana), per verifi-
care con gli evangelizzatori di al-
tre aree indigene la nostra pasto-
rale e metodologia operativa. Ab-
biamo a nostra disposizione an-
che un consulente: 1l salesiano li-
tuano padre Casimiro Beksta,
missionario di grande esperienza
tra i Tucano del Rio Negro, che
per ben due volte & venuto a visi-
tare 1 Sateré-Maué, dandoci pre-
zigsi consigli.

E in atto anche un tentativo di
sensibilizzazione della societa cir-

costante che in passato considera-
va gli indios poco piu che animali.
Ogni anno, in Brasile, si celebra
la Settimana dell’'Indio, mettendo
a disposizione sussidi perché, a
tutti i livelli, la gente sia aiutata ad
avere una nuova mentalitd e a sa-
per valutare la realtd indigena
senza pregiudizi. Purtroppo, mol-
te sono ancora le idee errate, fol-
cloristiche o superficiali. Ma tra i
giovani va diffondendosi una
mentalitd nuova e ottime famiglie
cristiane accolgono i ragazzi che,
dall’area indigena, vengono in cit-
ta a studiare.

In questo processo di evangeliz-
zazione ci- sono, ovviamente,
aspetti negativi che non vanno
sottovalutati:

- mancanza nell’opera di evan-
gelizzazione di conienuti pia alla
portata dell’indio;

- disillusione e scoraggiamento
degli evangelizzatori e loro nume-
ro insufficiente;

- periodi di assenza dei missio-
nari per malattie, distanze, penu-
ria di mezzi di comunicazione e
trasporto;

- mancanza di una conoscenza
approfondita della lingua indige-
na, che non permette un'incultu-
razione piu reale;

- un metodo di evangelizzazio-
ne affatto differente dal passato e
da quello protestante, che a volte
sconcerta l'indio.

Nonostlante cid, oggi 1 Sateré-
Maué si sentono protagonisti del
proprio risveglio, coscienti delle
proprie forze e responsabilitad. Le
case aumentano, i villaggi si in-
grandiscono, le colture si svilup-

ano. E evidente che la qualita e
P’efﬁcienza degli interventi in
campo sociale, sanitario, educati-
vo e anche religioso, possono pre-
sentare grossi limiti, se li osservia-
mo con i parametri della societa
occidentale. Ma l'importante ¢
continuare con realismo e fidu-
cia, accompagnando questo po-
polo nel cammino, senz'altro len-
to e non privo di ostacoli, che lo
portera ad essere artefice del pro-
prio destino e della propria con-
versione, parte integrante e dina-
mica della societa brasiliana e del-
la Chiesa universale.



L’indio protagonista

All'inizio del mio apostolato fra
i Sater¢-Maué, mi ero proposto di
presentarmi come un missionario
- e un cristiano - allegro, sereno,
cordiale. Ma con 'andar del tem-
po, mi chiesi se il mio atteggia-
mento fosse giusto, di fronte a
tante situazioni tragiche di fame,
malattia, morte, discordia... Posi
la domanda a Donato Lopez, tu-
xaua geral (capo generale) della
triba. Mi rispose: «Padre, noi in-
dios abbiamo gia sofferto nella vi-
ta ¢ abbiamo ancora tanto da sol-
frire. Non si pud stare sempre
con la faccia triste, altrimenti di-
ventiamo come gli alligatori, degli
arrabbiatis.

L'ORGOGLIC DELLA FATICA

Aspetti fondamentali dei Sateré-
Maué sono infauti la giviosita e
V'allegria, che fanno cogliere loro
la piena feliciia insita negli affetti
familiari e nelle piccole gicie quo-
tidiane della vita. L’'indio Maué
ama chiacchierare, racconlare
fatti e situazioni buffe, inventare
soprannomi. Sa viverc il momen-
to presente giorno per giorno,
non pensa ad accumulare né alle
troppe stcurezze: la terra che ha
nutrito il vecchio nutrira anche il
giovane.

Sono orgogliosi della propria ca-
pacita di aﬁé‘omare prove, fatiche
¢ sacrifici, sia per la propria so-
pravvivenza fisica che culturale.
Avrei centinaia di esempi da por-
tare per questo caso. «L'orgoglio
dell’indio — mi diceva Antonio, tu-
xaua del villaggio di Nova Ameri-
ca - ¢ far vedere che lui sa resiste-
re al caldo e alla fame». Non &
una fierezza fine a se stessa, ma
legata alla dura realia della vita di
un popolo raccoglitore, privato
dell’antico spazio territoriale che
gli garantiva una migliore soprav-
vivenza. Ricordo la mia precccu-
pazione una volta che avevo orga-
nizzato il disboscamento di un
tratto .di foresta, per renderc piu
agevole il passaggio durante il pe-
riodo delle piogge, quando 'acqua
invade la giungla. Non avevo pen-
sato a procurare da mangiare ai
lavoratori, ma quando espressi il
mio rammarico al tuxaua del vil-
laggio, questi mi rispose con fe-
rezza: «Non ti devi preoccupare, il
Sateré saprebbe affrontare cose
ben peggiori di questas.

Ancora oggi, mi stupisce la ca-
Eacité di sopportazione dei bam-

ini, che imparano a diventarc

autosufficienti fin dalla pin tenera,

eta. In varie occasioni, ho visto ra-

{'evangelizzazione dei Sateré-
Maué ha reso piu consistente la
dignita della loro cultura. Nella
foto: p. Enrico Uggé con alcuni
amici catechisti indios. )

gazzini di 8, 10 anni sopportarc
senza un lamento i dolori lanci-
nanti provocati dal morso di un
serpente velenoso, o subire senza
una lacrima l'incisione con ferri
chirurgici di ferite infette.

Hanno un grande desiderio di
pace ¢ la massima disponibilita ol
dialogo. Amano viverc tranquilli,
pervasi dalla serenita che provie-
ne dalla conoscenza del proprio
lavoro ¢ impegno nella vita. La
violenza & 'ultimo mezzo a cui ri-
corrono per la difesa della propria
sopravvivenza. T vecchi racconta-
no, a questo proposito, un mito
che ha, probabilmente, radici nel-
la realta. Un tempo, i Sateré vive-
vano pacificamente cacciando,
raccogliendo i prodotti della fore-
sta e pianlando la mandioca. Ma
ogni anno, al momento del rac-
colte, la vicina tribll guerriera dei
Munduructi assaliva i loro villaggi
per rubare la mandioca. 1 Sateré
resistettero per alcuni anni, ma
poi non riuscirono pita a sopporta-
re i soprusi. Una notte si introdus-
sero nel villaggio nemico e con
una freccia avvelenata ben scoc-
cata, ucciscro il capo Munduru-
cu, che aveva due teste, colpendo-
lo alla base del collo. «<E una cosa
successa moltl, molii anni fa -
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concludono gli anziani. - Noi sia-
mo pacifici, ma se gli altri attenta-
no alla nostra vita, dobbiamo di-
fenderci anche con la forza».

L’omicida, o il colpevole di gra-
vi crimini ingiustificati, viene al-
lontanato dal villaggio e respinto
ovunque vada. Dovra vivere 1sola-
to neila foresta, con ['angoscia
della vendetta da parte dei parenti
della vittima.

Per quanto riguarda la sua ca-
pacita di dialogo, & importante
sottolineare che l'indio & sempre
sensibile verso chi vuole trattare
con lui, specie se c¢i sono difficolta
da risglvere o contrasti da appia-
nare. E normale l'incontro tra vil-
laggi per intendersi su problemi
comuni, preceduto da un invito
espressamente rivolto dal capo
del villaggio in cui avverra l'in-
contro, agli altri capi o persone
influenti. Gli indios gia prima del-
la riunione si scambiano le opi-

nioni attraverso un sistema di co-
municazione impercettibile ai no-
stri occhi di «civilizzati»; cid evita
sorprese, attriti o malintesi che
potrebbero essere pregiudizievoli

davanti a persone estranee.

I Sateré-Maué sono portati ad
interessarsi della persona con la
quale vivono ¢ con cui vengono a
contatto e 'accettano senza alcun
pregiudizio. Un estraneo deve es-
sere presentato da qualcuno verso
il quale gli indios gia nutrono fi-
ducia, ma nonostante liniziativa
spetti alfl’altro, non hanno alcun
preconcetto verse 1 nuovi venuti.
E sintomatico, a questo proposito,
cid che avviene con il frequente
avvicendamento del rappresen-
tanti della FUNAIL Spesso 1 funzio-
nari vengono allontanati per im-
brogli o contrasti con gli indios;
eppure, anche se il successore
non sara migliore, viene accolto
dalla gente senza alcun pregiudi-
zio. «Una persona ¢ sempre una
persona», dicono i Sateré-Maué.

PARTE INTEGRANTE
DELLA NATURA

Si sentono parie integranie e
protagonisti de! mondo che i cir-
conda, riconoscenti verso la natu-
ra e pronti a coglierne tutti gli

aspetti. Questo profondo rapporto
li aiuta a scoprire e utilizzare in
Fieno la qualita della flora e della
auna tropicali per la loro soprav-
vivenza. Ancora oggi, gli abitanti
dell’Amazzonia brasiliana devono
ai Maué la scoperta e il benefico
influsso del guarana. Questo rap-
porto con la terra-madre va pero
al di la delle necessitd materiali: &
un ftutt'uno con l'anima dell'vo-
mo che, percid, portato al di fuori
del suo ambiente si «lascia mori-
re».

L'auwmento demografico dell'ulti-
mo decennio, ¢ uno dei segni pin
evidenti della volonta di crescita
di questo popolo: gli adult mani-
festano nella procreazione, nei fi-
gli la loro fiducia nel futuro, gli
anziani riprendono a sperare nel-
la continuita tribale. Aumenta l'e-
stensione delle piantagioni e dei
campi coltivati, sorgono nuove
capanne nei villaggi, le danze e i
riti tribali sono celebrati con fre-
quenza e partecipazione maggio-
rl. Si avverte anche un forte desi-
derio di crescita interiore: gli
adulti chiedono con insistenza

La fiducia verso il fu-
turo (espressa nella
procreazione) e uno
degli elementi rigua-
dagnati dai Satere-
Maué attraverso I'an-
nuncio cristiano. A
fianco: . madri  con
bambini. In alto a
des.: il piccolo Noé,
della comunita di S.
Maria, sul rio Majur.



scuale per i loro figli, per sentirsi
alla pari con i caboclos dei muni-
cipi vicini. Stimolano i figli allo
studio e, desiderosi di crescere

anche economicamente, richie-
dono attrezzi di lavoro e di tra-
sporto piu efficaci, per commer-
ciare i loro prodotti. Anche se
questo desiderio e impegno in
campo economico & talvolta spro-
porzionate alle reali possibilita e
capacita, & sintomatico di un po-
poI[Jo che vuole progredire.

Fonte di energia spirituale cui i
Maué attingono gli altri valori del-
la lore vita, e la religiosita. La loro
esistenza fa continuo riferimento
al sovrumano e al soprannaturale,

che viene colto nella natura che i
circonda e negli eventi della vita:
nascita, crescita, matrimonio,
morte. Il Sateré-Maué potra sosti-
tuire 'arco con il fucile, la pento-
la di terracotia con quella di allu-
minio, acquistare la radio o la
macchina per cucire... ma il gior-
no in cui percepira che il suo
mondo religioso ¢ disprezzato o
minaccia di essere distrutto, mori-
ra «dal di dentro», nella sua iden-
tita di indic. D'altra parte, il loro
mondo magico-religioso non po-
tra durare perennemente, e l'e-
vangelizzazione dovra aiutarli ad
una crescita e sicurezza religiosa
che li renda forti nell’'impatto con
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la societa che li circonda.

L'indio ritiene di sua propricta
cid che usa, o € stato da lul pro-
dotio o costruite. Abbandona con
facilita un luogo dove ha vissuto
per anni, cedendolo ad amici e
parenti. Non comprende appieno
il significato del risparmio o di
una maggiore produzione per ot-
tenere un guadagno pia elevato;
percio si indebita facilmente ed &
incapace di fare piani economici
di tipo commerciale. Ha perd ia
capacita di condividere con gli al-
tri i beni a sua disposizione, per-
ché 1i usa pit che possederli. Ri-
cordo che una volta, mentre mi
trovavo in parrocchia, a Barrei-
rinha, un uome venne a chieder-
mi di portare a sua moglie, duran-
te il prossimo giro di visite ai vil-
laggi, una vanga. Mi chiesi secca-
to perché, visto che il mariio era
gid in citta, non si occupasse lui
personalmente della commissio-
ne. Ma non feci obiezioni e, quan-
do mi capitd l'occasione, portai
I'utensile alla donna. Non ricevet-
ti alcun ringraziamento, passaro-
no i giorni ¢ 1 mesi e io mi scordai
della vanga. Durante una visita
successiva in quel villaggio, la
donna mi chiamo perd in disparte
e mi condusse in una piantagione
di aranci dietro alla sua casa:
«Questa piantagione — mi disse -
& tua, padre, perché 'ho coltivata
con la tua vanga.

Il Sateré-Maué vive un forte in-
dividualismo, sa cid che vuole e
cerca di ottenerlo, perché fin da
giovane ¢ stato costretto ad affron-
tare da solo le situazioni della vita.
Se, sotto certi aspetti, questo pud
apparire un carattere negativo, €
invece positivo se ¢ teso alla rea-
lizzazione e alla valorizzazione
della propria capacita lavorativa.

Ci sono piccoli nuclei familiari ca-
paci di realizzare una costruzione
e una piantagione meglic di un
grande villaggio, dove la capacita
produttiva & sviata da pettegolezzi
e divisioni. L'individualismo posi-
tivo & quindi un fattore di crescita
per la socieida Maué, anche per lo
spirito di emulazione che si crea
tra i villaggi, favorendo le attivita e
attenuando gli attriti interni.
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ELEMENTI DISGREGANTI

Le paure. L'esistenza dei Sateré-
Maué & pervasa dalla paura di im-
minenti pericoli; feticci, incontri
con la «visagem» (spirito cattivo o
demonio), e gli altri spiriti dela
foresta che portano malattie o
morte. Queste paure rendono im-
possibile vivere una vita normale.
Un giorno venne da me un uomo
che da mesi non lavorava pia,
perché diceva di soffrire di un for-
te mal di testa. Dopo averlo inter-
rogato a lungo, mi accorsi che
non aveva nulla di patologico e
quando gli chiesi se quei disturbi
erano causati da un feticcio, mi
rispose affermativamente, guar-
dandosi attorno guardingo e ter-
rorizzato. Lo cural «alla missiona-
ria», dandogli delle pastigliette an-
tidolorifiche del tutto innccue e
prescrivendogli di prenderle per
cinque giorni, alle sei del mattino
e alle sei di sera: «Mentre le pren-
di, recita un Padre Nostro». Gli
diedi anche un’immaginetta. Do-
po cinque giorni, 'uvome tornd
contento; muovendo la testa da
tutte le parti, mi faceva vedere
che la sua emicrania era scom-
parsa e poteva riprendere a lavo-
rare. Certamente, il missicnario,
prima di decidere determinati at-

teggiamenti, deve pensarci bene;

tuttavia, spesso in questi casi 'au-
tosuggestione fa miracolt.

Alla paura dei feticci e degli spi-
riti maligni, si aggiungono tabn,
superstizioni, soggezicone agli scia-
mani e I'interpretazione dei sogni,
che fanno aumentare tensioni e
paure, rendendo 'uomo fragile e
psicologicamente insicuro e inari-
dendo Je sue energie interiori. Il
sogno ha una tale importanza, ad
esempio, che determina persino
le decisioni comunitarie, o i pe-
riodi di caccia e di pesca. «Che
cosa hai sognato?», € la domanda
rituale che accoglie l'ospite al
mattino. Per questo, prima di ac-
cennare a sogni o sensazioni, bi-
sogna usare prudenza e discerni-
mento. Una volta venne con me

durante il giro nei villaggi un con- .

fratello. Quando lo pregai di cele-
brare la messa in una comunita,
accettd volentieri, ma alla piccola

omelia mi sentii venire i sudori
freddi. Infatti incomincid dicen-
do: «Stanotte ho sognato che pa-
dre Enrico era morto... La gente
piangeva, mentre una barca tra-
sportava le sue spoglie sull’acqua.
... Quando mi sono svegliato, sono
stato felice di vederlo ancora vivo,
perché fa tanto bene qui tra
voi...». fo gli facevo gesti disperati,
ma quello niente. «Qua succede
un pasticcio», pensavo. Come
avrebbero interpretato gli indios
quel sogno? La reazione era im-

revedibile. Per fortuna la gente
EJ contenta perché, mi disse pit
tardi, l'acqua & un segno positivo
e il fatto che il mio cadavere viag-
giasse sul fiume significava conti-
nuita e benedizioni per il popolo.

Suicidi. Quando l'indio si sente
impotente o minacciato grave-
mente nella propria esistenza fisi-
ca o culturale, & portato a togliersi
la vita. Un indio malato, che viene
costretto ad andare in citta per es-
sere curato, oppure quello che,
per gravi trasgressioni, viene tra-
sferito dall’autorita civile in aliro
luogo da quelle originario, facil-
mernte pensa al suicigio. Anche fra
i giovanissimi vi sono casi di suici-
dio. Ricordo una ragazzina di 13
anni che si ¢ uccisa tagliandosi il
ventre con un grosso coltello, Or-
fana fin dalla piu tenera eta, vive-
va con una vecchia zia, Mi aveva
chiesto il battesimo due anni pri-
ma, pregandomi anche di essere
il suo padrino. Talvelta la vedevo
triste ¢ abbattuta e un giorno mi
disse: «Io non sono come le altre
ragazze...». Dovetti stare alcuni
mesi senza vederla e in quel pe-
riodo maturo la sua tremenda de-
cisione. La gente mi disse che pri-
ma di morire, continuava a ripete-
re: «Se il padre fosse qui, non sa-
rei morta... non sarel morta...».
Rammento anche un altro giova-
ne che non volle curarsi di una
tubercolosi particolarmente per-
niciosa, perché accusato dalla
gente di essere uno sciamano che
aveva voluto lottare contro un
fantasma della foresta. Lo portai
in fin di vita in citta, con due gior-
ni di canoa e battello, ma non fu
pia possibile far nulla.

E da ricordare anche il suicidio

tribale, inteso come blocco volon-
tario della natalita nei momenti di
maggior oppressione dei bianchi,
contlitti tra villaggi, malattie, care-
stie, ecc.

PRIMA ERO ARRABRBIATO

«Arrabbiarsi» & il termine con
cui gli indios e caboclos indicano
l'atteggiamento interiore ed este-
riore (?i un uomo vielento o scon-
troso. Le ritengono un aspetto
estremamente negativo e le per-
sone anziane, per indicare il cam-
biamento di vita sopravvenuto

con la maturita, dicono: «Padre,
prima ero arrabbiato, ora nos.
Tuttavia, i Sateré-Maué sono forte-
mente emotivi e perdono facil-
mente il controllo, cedendo an-
che a reazioni violente. L'ira, pe-
rd, non & duratura.

Significativo & il fatto che il
bambino piccolo che piange e si
adira per capriccio, viene messo
dalla mamma fuori di casa; il pic-
colo pué strillare a lungo, ma nes-
SUNO Se ne preoccupa € viene



lasciato fuori finché, come dicono
i Sateré, «ghi sara uscita la rabbiax.
" Fatalismo. L'incapacita di argi-
pare l'invadente superiorita della
civilizzazione dei bianchi, la fragi-
lita della vita umana, I'impotenza
di fronte alle malattie e alla mor-
te, specie dei bambini, la sofferen-
za della fame e le difficolta di so-
pravvivenza, possono rendere 1'in-
dic apatico e fatalista. T troppi
cambiamenti e progetti non rea-
lizzati dalle organizzazioni civili,

La vita dei Sateré-Maué si svolge dentro un mondo consideralo dono di Dio, in
sintonia con la natura, ma spesso anche schiacciati da un senso di fatalita.
Sopra: un bagno nel! rio, Sotto: pesce Piraruct, preda ambitissima.

hanno portato ad un diffuso senso
di ineluttabilita che induce la gen-
te a subire la realtd senza tentare
di modificarla. Cid porta anche
all’'indifferenza verso le necessita
dell’altro, con forme che a volte
sfiorano I'egoisme piu duro.
Falsita e servilismo. Per ottene-
re vantaggi ¢ protezione dal mis-
sionario, dal commerciante o dal
funzionario civile, l'indio sa esse-
re servile, ricorrendo anche a pet-
tegolezzi, false promesse, inven-
zioni, Talvolta, pili che falsita, so-
no interpretazioni distorte di un
fatto per difendere sé o altri. An-
che per il missionario vale percio
la regola d'oro di verificare sem-
pre di persona, prima di prendere
decisioni o esprimere pareri ri-
?uardo a qualche avvenimento ri-
erito. All'inizio della mia pastora-
le fra gli indios, nel 1973, arrivan-
do a Torrado, l'ultimo villaggio
raggiungibile in battello, chiesi al-

la gente se pin in la, sul fiume, ci

fossero altri villaggi. Mi risposero
che, si, ¢’erano: «Ma non andarci.
Non vogliono missionari, in quei
villaggi. Sono cattivi, ti farebbero
del male». Tuttavia, questo non
mi distolse dall’andare a vedere di
persona quelle comunita, che in
realtd mi accolsero benissimo.
Evidentemente, gli abitanti di Tor-
rado temevano che il fatto di re-
carmi in altri villaggi, togliesse lo-
ro parte della mia presenza e del
mio aiuto.

Un’altra volta, nel 1980, nel vil-

laggio di Campo Miriti accaddero
fatt1 molti tristi: gli sciamani ave-
vano accusato un uomo di essere
un «feticeiro» {stregone) e di aver
indotto dei serpenti ad uccidere
tre persone del villaggio. 1 familia-
ri delle vittime, per vendicarsi, as-
sassinarono quell’'uomo. La situa-
zione era dunque molto tesa, an-
che I’'autorita civile era stata infor-
mata, ma non aveva avuto il co-
raggio di raggiungere il villaggio.
Propric in quel periodo dovevo
recarmi a Miriti, ma la gente si
opponeva: «Tuttl scapperanno e
non si faranno vedere da te... E
poi, 1 due assassini potrebbero uc-
ciderti'»>. Con buona volonta, cer-
cai informazioni piu precise e mi
recai ugualmente al villaggio. La
situazione era totalmente diversa
da quella prospettata dalla gente: i
membri della comunitd erano
molto abbattuti per via dell’omici-
dio. e i due assassini si erano resi
conto del male fatto. La mia pre-
senza evito il peggio, impedendo
at familiari dell'uomo ucciso di
vendicarsi a loro volta. Se non mi
fossi recato a Miriti per paura, la
situazione sarebbe certamente de-
generata.
* I Sateré stessi apprezzano la
mediazione del missionario, che,
restando al di sopra degli intrighi,
diventa punto di riferimento per
la ricerca della verita e l'equili-
brio dei rapporti.
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Complesso di inferiorita. 11 peg-
gior insulto che si possa rivolgere
ad un abitante de[FlJ’Arnazzonia &
«Indio!s, che viene considerato
dalla mentalita brasiliana comu-
ne, un sinonimo di sporco, bu-
giardo, aggressivo, ubriacone e pi-
gro... L'indio percid si vergogna
della propria identita, perché ca-
pisce che nella societa che lo cir-
conda egli occupa 'ultimo posto.
(Quando va in citta, si fa accom-
pagnare da un amico pill esperto
¢ se, per la sua mediocre co-
noscenza del portoghese, viene
identificato come indio, si scusa
dicendo: «Sono colombiano...».

Egemonia ed egoismo di alcuni
capi, che  emarginanc chi puo
contraddirli o interferire nelle lo-
ro scelte. Il tuxaua ¢ infatti il legi-
slatore nel proprio villaggio; ci so-
no norme tribali genera%i, ma al-
cune decisioni spettano a lui, co-
me l'accettazione di un nuovo ar-
rivato, I'insediamento di una fami-

lia, i turnt di lavore comunitario,
a distribuzione delle sovvenzioni
governative. Se il capo fa tornare
tutto cid a proprio vantaggio, op-
pure crea privilegi fra i membri
della comunita, blocca la crescita
del villaggio e mina i rapporti an-
che con i villaggi vicini,

Divisioni e sfruttamenii. 1} con-
tatto con la societa circostante e i
rapporti  commerciali, hanno
creato situazioni nuove, talvolta
negative. Alcuni Sateré-Maué pin
intraprendenti o acculturati, sono
diventati mediatori fra i commer-
cianti e i membri deila propria tri-
by, o commercianti essi stessi; a
volte ne approfittano, creande dis-
sapori e divisioni, o sfruttando i
propri debitori imponendo loro
servizi o_con altri mezzi di strozzi-
naggio. E facile immaginare le di-
pendenze e gli squilibri nei rap-
porti che provoca tale situazione,

TUPANA, IL NOME DI DIO

Depositari della religione tradi-
zionale dei Sateré-Maué sono gli
anziani, che rammentano i rac-
conti dell’origine del popolo, del-
la nascita degli elementi naturali
importanti per la sopravvivenza
della tribu, come il guarana o la

mandioca, o le tradizioni culturali
pit significative di unione tribale,
come la danza della tucandeira,
Questi racconti iniziano sempre
con l'espressione «nimoso» che
corrisponde, pil o meno, al no-
stro «c’era una voltar (letteral-
mente = gnticamente). I racconti
pit seguiti, sono quelli di un’an-
ziana india, donna Maria, che vive
vicino al villaggio di Ponta Alegre.
Li ha imparati a memoria dal
nonno e ora li sta insegnando alla
figlia sposata. Parecchi di questi
raccanti sono stati raccolti su cas-
sette magnetiche e stiamo inizian-
done la trascrizione,

Il nome usato dai Maué per in-
dicare I'Essere Supremo ¢ Tupd-
na (insieme a Wassiri e Hanuma-
wato, che hanno perd significati
diversi). Vi sono poi altri esseri su-
periori, come il principio del be-
ne e quello del male (indicato con
lo stesso termine di diavolo), spes-
so in lotta fra loro, ed eroi cultu-
ali o spiriti delle origini, della fo-
resta, ecc. Tupana & buono e mi-
sericordioso, creatore di tutte le
cose. Nel linguaggio popolare, é
un termine corrente, ma alcuni
indios, nella spiegazione della Sa-
cra Scrittura, preferiscono usare
il termine portoghese «Deus».
Quando ho chiesto spiegazioni,
mi hanno risposto che Deus & il
Dio Padre di Gesa Cristo, mentre
Tupana indica qualcosa di legger-
mente differente.

Agnangh & il demonio, ma rara-
mente i Sateré impiegano questo
termine; preferiscono il portoghe-
se «visagem» che indica un’appa-
rizione soprannaturale pericolosa.
Gli indios ritengono che essa sia
presente in determinati luoghi,
nei quali evitano di passare; altri
luoghi sono temuti perché teatro
di epidemie, omicidi, intrighi di
stregoni...

L’elemento attorno al quale
ruota la vita magico-religiosa della
tribu & lo sciamano (pajé), che ni-
sponde agli interrogativi dei Sate-
ré-Maué che, altrimenti, restereb-
bero senza risposta: malattie, insi-
die della foresta, lotta per la so-
pravvivenza, fenomeni naturali. 1]
pajé compie riti con potere. divi-
natorio o curativo, benedice per-

sone, piantagioni, oggetti rituali.
Diversi sono gli sciamani rico-
nosciuti, ma solo quatire o cin-
que sono considerati grandi (pai-
ni watd) e vengono interpellati in
casi estremi. Indios e caboclos
hanno molta fiducia in queste fi-
gure, che in realta riescono a gua-
rire molte malattie dovute ad au-
tosuggestione o problemi psichici,
nonché lussazioni, distorsioni,
ecc. Io stesso sono stato felice-
mente curato per una dolorosa
lussazione alla spalla destra da un
ottimo pajé.

Nella maggioranza dei casi, l'in-
dio o il caboclo gravemente am-
malato che giunge all’ospedale
cittadino, & gia passato dal pajé,
ma non sempre questi ha poluto
fare qualcosa di positive per lui,
Durante un viaggio, nel 1981, in-
contrai nel villaggio di Kuruatuba
una vecchia Sateré molto grave a
causa di una tubercolosi avanzata.
Mi chiese di essere portata in
ospedale ¢ per due giorni viag-
gilammo in canoa, per raggiunge-
re il baitello che 'avrebbe condot-
ta in citta. Quando, quattro giorni
pit tardi, ritornai al luogo dove
avevo lasciato la malata, la ritro-
vai ancora la. Chiesi al figlio per-
ché non fossero partiti, e quello
mi rispose: «Ha dovuto aspettare
il pajé Alphio perché le togliesse il
male dentro, cosi adesso pud an-
dare a farsi curare dai bianchi».

Spesso, la guarigione tramite
manipolazioni e 'uso di erbe cu-
rative, e quella per fede si confon-
dono: io sono guarito da una spi-
na di pesce conficcata da ore in
gola, dopo le benedizioni e le pre-
ghiere specifiche di tre signore
meticce. Purtroppo, non tutti gli
sciamani utilizzano le loro capaci-
ta e conoscenze a fin di bene, €
sfruttano a loro vantaggio 1'ascen-
dente che godone sulla popolazic-
ne. La loro attivita non & sempre
chiara per gli estranei alla tribu,
anche per la diffidenza che nutro-
no verso i missionari, nata dal di-
sprezzo dimostrato dagli evange-
lizzatori del passato. Attualmente,
cerchiamo di valorizzare queste fi-
gure, insegnando loro elementi di
infermeria e incaricandoli della
sanita del villaggio.



UN ALDILA SENZA LUCE

Il fenomeno pit caratteristico
della cultura india e caboclo sono
i feticci. Feticeiro & colul che, in-
consciamente e} volutamente,
causa danno materiale, malattic o
morte tramite malefici e incante-
simi. Questo puod provocare spedi-
zioni punitive e anche esecuzioni
di chi & considerato artefice di fe-
ticci. Talvolia si presenta la situa-
zione di individul che, credendosi
stregati, impazziscono, si ammala-
no gravemente o, addirittura, si

uccidono. Ricordo il caso di una
pia signora meticcia, appartenen-
te alla confraternita dell’Apostola-
to della Preghiera della comunita
di Villa Carvalho, che durante la
grande piena del 1975 fu picchia-
ta dalle altre signore appartenenti
alla sua congregazione. La presi-
dentessa del gruppo mi spiegd
che tutte erano convinte che la
piena fosse dovuta ad un feticcio
che quella tale aveva fatto proprio
sullo stipite della porta della chie-
sa.

La presenza dei feticci disgrega
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Caccia con Tarco fra i Sateré-
Maué. Gli indios che lasciano la
foresta sono spesso costretti a
vivere di stenti e da emarginati
nelle citta.

la comunita. Nel luglio scorso,
stavo andando attraverso la fore-
sta dal villaggio di Campo a quello
di Santa Cruz. Mi accompagnava
il tuxaua di quest’ultimo villaggio,
Timaco, e, camminando, chiac-
chieravamo. Ad un certo punto
gli chiedo qual & il suo villaggio
d’origine, <«Terra Preta», mi ri-
sponde. E un villaggio ricco, con
una grande piantagione e la cosa
mi ha meravigliato: «Come mai
hai lasciato Terra Preta?». — «Noi
di Santa Cruz veniamo tutti di la -
mi spiega Timaco. — C’era un vec-
chio feticeiro che faceva troppo
male. Allora un uomo ha preso il
bastone che si usa per pestare il
gpuarana e 'ha ucciso». A causa di
questo omicidio, la gente ha
lasciato il villaggio, spostandosi al-
trove. Anche recentemente, un
uomo ha dovuto lasciare il suo vil-
laggio di origine perché accusato
di essere un feticeiro.

Namin & la morie, il grande
enigma dei Maué. Essi dicono
che, dopo morti, si va verse
«mangu», un luogo imprecisato
degli spiriti dal significato confu-
s0. Sostengono anche che gli spi-
riti dei defunti vagano sulla terra
per anni, prima di accedere all’al-
dila. Nel villaggio di Torrado c’era
unt brav'uomo, Adelfo, che aveva
perso la moglie di recente. Alla
sera, dalla sua capanna si levava-
no grida e urli disumani. Incurio-
sito dai rumori, ne chiesi spiega-
zione al tuxaua: «E sua moglie
che ritorna — mi rispose. — L'ho
vista anch’io quando sono andato
a prendere acqua al fiumes. Tutti,
nel villaggio, erano conviti che
nella casa vagasse ancora lo spiri-
to della moglie di Adolfo. Per que-
sto, i Maué cercano di abbando-
nare gli oggetti che sono apparte-
nuti ai defunti e spesso lasciano
addirittura I’abitazione, per paura
che il morto, di notte, torni a ri-
prendersi le sue cose o a vendi-
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Sopra: un capo indio mostra i guanti per la danza della Tucandeira, una danza di
iniziazione maschile. Sotto: una donna prepara l'infuso del guarana, una bevanda
dal gusto dolce-amaro, Questi due elementi sono fra [ piu tipici della cultura india.

carsi di qualche torto subito du-
rante la vita. Questo spiega l'ab-
bandono di interi villaggi o Pianta-
gioni dove si sono verificate morti
violenie.

L'aldila dei Sateré-Maué & qual-
cosa di indefinibile, buio, insicu-
ro. Non vi & culto dei morti, che
vengono sepolti-in luoghi comuni
senza alcun segno di identifi-
cazione.

Diversi sono i rabit che regola-
no la vita tribale: vi sono norme
per la donna durante le mestrua-
zioni, prima, durante e dopo la
nascita del figlio; norme per l'ini-
ziazione maschile e femminile,
per il matrimonio, per le varie
espressioni rituali. Il trasgressore
pus essere incolpato di calamita o
malattie sopravvenute dopo l'ina-
dempienza di un tabu. Ricordo
una giovane india che era stata
per gqualche tempo nella citta di
Maués. Ritornata al villaggio, non
aveva osservato in modo comple-
to 'usanza tribale delle donne Sa-
teré di rimanere appartate nei
giorni del flusso mestruale. Poco
tempo dopo, l'erosione del fiume
provocd una frana di terra, che
ostrul parte della spiaggia di co-
mune utilita al villaggio. La ragaz-
za ne fu incolpata e si affrettd a
tornare alle usanze tribali.

I DONI DI DIO

Tupana ha dato ai Sateré-Maué
diversi doni per sopravvivere co-
me cultura e nazione. Fra gli altri,
la danza della tucandeira, che
prende il nome da una grossa for-
mica lunga circa 2 e¢m (Cryptoce-
ron Atratum), la cui puntura pro-
voca intensi dolori, gonfiori, ar-
rossamento, febbre e brividi. E so-
prattutto un rito di iniziazione
maschile, ma si compie anche
per provare la resistenza fisica
dell'nomo, come eitetto terapeuti-
co dell’acido formice (contro i
reumatismi, ad esempio), per rivi-
vere le origini della tribi, mante-
nere I'identita e rafforzare la virili-
ta e la forza del maschio. Le don-
ne assistono al rite, ma non vi
partecipano. Gli womini, invece,
ne sono protagonisti senza limiti
d'eta, dal bambino all’anziano, e



devono sottoporsi alla prova al-
meno venti volte nella vita, La fe-
sta si svolge in genere nel periodo
estivo (ottobre-dicembre), con la
partecipazione di tutte le «malo-
cas» (villaggi) dei dintorni, e con-
siste nel sopportare per un certo
periodo di tempo, al ritmo di una
melodia tipica, le punture delle
formiche, messe a contatto della
pelle delle mani con particolari
guanti di paglia intrecciata.

Un dono della terra-madre,
strettamente - legato all’esistenza
intellettuale e fisica degli indios, &
il guarana, brutto di una pianta
rampicante (Paullinia Sorbilis),
che produce bacche dalla polpa
bianca e un bulbo centrale nero e
duro, straordinariamente simili ai
grandi occhi di un bambino. Gli
indios, infatti, raccontano che il
guarana nacque dalla tomba di
un piccolo innocenie assassinato,
e fatto cdsi rivivere dalla madre-
terra. [l procedimento per ottene-
re la bevanda & lungo e laborioso:
il bulbo nero & pestato, seccalo,
ridotto in pani che poi vengono
affumicati. Grattandoﬁ nel{’acqua,
si ottiene una bevanda dall’aspet-
to saponoso, leggermente amara
appena bevuta, ma che lascia poi
in boceca un sapore dolciastro. 11
guarana, dicono i Maué, da forza
e vigore, aiuta a prendere decisio-
ni e a dare saggl consigli. Le sue
qualitd terapeutiche sono rico-
nosciute anche scientificamente.
In passato, i pani di guarana fun-
gevano da moneta di scambio fra
1 Sateré e le popolazioni vicine.
Ancora oggi, bere il guarana assie-
me ha un significato religioso e ri-
tuale.

Il simbolo della tribu & invece il
Puratin, una lunga asta a forma di
remo, che nella parte pih larga
porta incisi disegni a forma di
rombo e linee che narrano, dico-
no gli indios, da un lato le vicende
buone della tribu, dall’altro quelle
cattive. Secondo il racconto miti-
co, il Puratin servi al principio del
bene per uccidere il fratello mi-
nore (i)el male e venne consegna-
to alla tribt. Attualmente, si co-
noscono solo tre copie del «remo
sacro»; 1l pin antico & conservato
a Ponta Alegre, sul fiume Andira.

Pud essere usato solo dal tuxaua o
da persone autorizzate, ma gli in-
dios sostengonoe che, oggl, piu
nessuno sa leggerlo. Esso e consi-
derato la forza della tribu, di cui
purtroppo si sta perdendo I'inter-
pretazione; 'aspetto pin rilevante
sembra essere la simbologia for-
za-parola. Alcune testimonianze
di Sateré-Maué affermano: «Tutto
ci6 che & scritto sul Puratin ¢ la
nostra bibbia. Qui & raccontato il
cammino da cui siamo usciti e
dal quale & venuta la morte. Tutti
siamo venutl da quella parte — voi
la chiamate Eden -, anche voi
bianchi» (tuxaua Manoelzinho di
Boa Esperanca - Rio Marau). «Nel
Puratin ¢’era scritto quando si ¢
formato il mondo, il guarana e la
mandioca. E il primo libro dei no-
stri antenati e 1l nosiro abbeceda-
rio. A me piacerebbe che i bambi-
ni imparassero a scuola cio che
sta scritto nel Puratin, perché nes-
suno piu lo sa. lo voglio registrare
e raccorntare tutto cidé per i nostri
figli e nipoti, perché nen lo di-
mentichino» (tuxaua Emilio, Rio
Marau - & la persona che ancora
sa leggere qualcosa del Puratin).
<Il Puratin & la nostra legge» (An-
tonio di Terra Preta). «Nel Puratin
c'e scritto che quando io dico, ad
esempio: io ho vent’anni, ho qua-
rant’anni, ho cinquant’anni... non
¢ vero» {Elzo di Ponta Alegre - si
vuole probabilmente esprimere il
concetto di eternita).

E ammirevole scoprire in un
popole indio simboli e segni che
credo si possanc definire «bibli-
ci». Perché non pensare che, se
per gli ebrei la legge fu scolpita
sulla pietra, per gli indios sia stata
incisa sul duro legno del Puratin?

DALLA VENDETTA
AL PERDONO

Con la presenza sempre piu fre-
quente degli evangelizzaiori, si so-
no avuie adesioni di fede e vere
conversioni individuali nel tessuto
sociale dei. Sateré-Maué. Il mes-
saggio di Gesu Cristo che muore,
risorge e vince la morte - la gran-
de paura dell'indio e di ogni uo-
mo - ha rianimatoe molti cuori e
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alcuni individui sono giunti fino
al gesto del perdono, rinnegando
la vendetta che pure & protonda-
mente radicata nella cultura triba-
fe. Un Venerdi Santo mi trovavo
presso la piccola comunita di Si-
mio e stavo occupandomi dei po-
chi che si accostavano al sacra-
mento della confessione. Improv-
visamente, vedo arrivare un_uo-
mo che non ¢ del villaggio. E te-
so, con la bava alla bocca e alla
sua vista la gente fugge spaventa-
ta. Non conosco il perché di quel-
la situazione. L'uomo si inginoc-
chia accanto a me e mi dice: «Pa-
dre, voglio uccidere». In un pri-
mo momento mi spavento, te-
mendo che 'uomo abbia qualco-
sa contro di me; ma egli mi rac-
conta che, proprio il giorno pri-
ma, aveva deciso di uccidere una
persona che aveva ferito suo fi-
glio. Ma la sera, aveva assistito alla
spiegazione della passione di Ge-
su fatta ail catechisti, e ne era ri-
masto sconvolto. «Io non voglio
uccidere — mi dice allora — per-
ché Gesu in croce ha perdonato».

«Come Gesu... come Gesu...»
continuava a ripetere.

Per tanti indios ricevere il
«manx», il pane eucaristico, & stata
una vera esperienza di trasfigura-
zione. Ricordo i volti di alcune
anziane donne indie la prima vol-
ta che ricevettero il corpo di Cri-
sto: la loro immagine, nella mia
mente, si congiunge alla memo-
ria della trasfigurazione di Gesu
sul monte Tabor. Nel Natale
1982, a campo Miriti alcuni uomi-
ni si accostarono alla comunione
con una tale carica di gioia e di
entusiasmo, che procefettero in
fila indiana, ciascuno con le mani
sulle spalle dell’altro, come per la
danza rituale del Maen-Méen, che
celebra le origini della tribu e il
dono della vita fatto ai Sateré-
Maué, all'inizio del mondo, dal
principio del bene. Nessuno ave-
va preparalo, né mai pensato a
questo gesto liturgico, nato spon-
tancamente la notte di Natale ¢
mai piu ripetutosi, forse perche
non tutti i momenti sono gli stes-
si. Questo [atto ¢i ricorda pero
che la liturgia sacramentale o i
segni cristiani sono aspetti incre-



96« SERVIZIO SPECIALE

Tabella 1

Risposta esteriore dei Sateré-Maué all'evangelizzazione (periodo considera-

to: 1972-1982)

1972 1978 1982
Case e abitazioni comuni - 450 520
Villaggi con capo locale 23 26 28
Cappelle 10 22 26
Scuolette 4 15 22
Infermerie-dispensari - 5 22
Abitazioni del missionario 1 7 15

dibilmente delicati da trattare:
ossono essere tradotti, ma ¢ faci-
e tradirne il significato.

La lingua liturgica rimane, per
il momento, il portoghese. Un
rotestante battista americano,
{Jinguista del SUMMER in Brasile,
una ventina di anni fa ha tradotto
molte parti del Nuovo Testamen-
to in lingua sateré. Pensavo che
gli indios avrebbero accolto entu-
siasticamente quella traduzione,
ma gli anni passano e i risultati
sone limitati. L'indio capisce c¢id

che ¢’¢ scritto, ma il mondo cul-
turale del Nuovo Testamento &
troppo diverso dal suo perché
riesca a comprenderlo fino in fon-
do. Occorre forse una prima fase
di catechesi dei segni e dei rac-
conti, un adeguamento culturale
che renda accessibile il Vangelo
nelle sue grandi linee. In questo
senso, l'esperienza cattolica &

molto valida: conoscere sempre
meglio anima dei Sateré-Maué
sulla quale innestare il Vangelo.
Una prima fase potrebbe essere

LAIORN

I'uso della loro lingua nel rito del
battesimo, una delle manifestazio-
ni esteriori piu radicate nell’ani-
mo indio. Ma come tradurre? Du-
rante gli incontri, i catechisti si
esprimono in sateré, ma la cate-
chesi & molto semplice e si avvale
di cartelloni e figure di nozione
generale. Soltanio gli indios po-
tranno compiere, anche se non
da soli, il passaggio dell’incuitura-
zione del messagpio evangelico.
Si rischierebbe altrimenti di tra-
durre nella loro lingua, ma non
nel loro linguaggio culturale. Ci
vuole molto tempo e pazienza per
verificare bene il peso che i con-
cetti di Dio, Gest Cristo, peccato,
risurrezione, salvezza, fede ecc.
cd anche le parole astratte, assu-
mono nel loro contesto culiurale.
St puo altrimenti cadere nell’erro-
re di quel missionario europeo
che, dopo aver imparato la lingua
di una certa tribu india, disse du-
rante una predica: «Il Regno di
Dio & vicino...». Gli indios presenti
s1 alzarono in piedi, incuriositi:
«Ma da che parte del fiume?».

pr




Per penetrare fra i Sateré-Maué, la proposta evangelica ha bisogno di collegarsi al
loro universo simbolico e culturale, offrendo la novita cristiana del perdono, delia
pace, dellameore. Sopra: celebrazione delPeucaristia a Kuruatuba. Nella pag. prec.:

vita familiare fra i Sateré-Maué.

«PA'Es, IL NOME DEL PADRE

Tl missionario € indicato, presso
i Sateré-Maué con il nome di
«{)a’i», che viene anche attribuito
allo sciamano, e con il quale divi-
de il rispetto e il timore che, co-
me uomo di religione, suscita ne-
gli indios. Al di 1a dell’identifica-
zione con la figura religiosa tradi-
zionale, l'evangelizzatore viene ac-
cettato anche per la sua bonta, pa-
zienza e onesta e per l'interesse
che dimostra aiutando gli indige-
ni senza mai sfruttarli. E ammira-
to perché sa rischiare e mettersi
in pericolo per difenderli dagli al-
tri bianchi; ¢ amato perché vive
nel celibato, senza famiglia, per
dedicarsi completamente a loro;
ha conoscenze varie ¢ ampie, sa
leggere e scrivere e la sua autorita
é rispettata anche dai «civilizza-
ti»... [ Maué accettano percid sen-
za discutere tutto ¢io che egli di-
ce, anche se non lo capiscono,
eseguono i suoi ordinj sia in cam-
po religioso che sociale € ne ricer-
cano la protezione con la richie-
sta di essere il loro padrino di bat-
tesimo. .

Lo stesso rispetto si riversa sul
fratello coadiutore, presente fra i
Maué fin dall’alba gell'evangeliz-
zazione, considerato uomo di reli-
gione, ma con «poteri religiosi»
minori del padre. La nuova pre-
senza delle suore & stata accolta
con entusiasmo e deferenza, no-
nostante anch’esse siano conside-
rate entro una gerarchia che pone

il sacerdote al massimo livello di
importanza. E interessante notare
che, all’inizio, gli indios indicava-
no le suore con il termine «le pa-
dri»; oggi, perd, & invalso l'uso del
Fortog ese «irm@a» (suora) o del-
‘indigeno «mana» (signora). La
suora tiene i contatti con l'am-
biente familiare e materno della
tribt1, ed & molto stimata come
madre che non ha figli propri, ma
si dedica con abnegazione a quelli
degli altri, ai malati e agli anziani.
La presa di coscienza del reale
e fattivo interesse degli evangeliz-
zatori verso di loro, ha stimolato i
Maué, spingendoli a costruire in
ogni vi[}ljaggio un’abitazione per
accogliere 1 missionari durante le
visite pastorali, oltre a cappelle,
scuolette e dispensari (vedi tabella
1). Essi vedono gli evangelizzatori
come gli intermediari fra loro e le
difficolta della societa circostante,
¢ il loro aiuto li fa sperare in un
avvenire migliore per il proprio
popolo e i propri figli.
L'atteggiamento dei missionari
nei con{%"onti delle credenze triba-
li e del mondo religioso indigeno
& molto rispettoso. Tuttavia non
approvano esplicitamente tutto
uello che gli indios fanno o cre-
gono; ad eccezione dell’omicidio,
della violenza, della vendetta, del
furto e della falsita, non rifiutano
le strutture mentali e religioso-ri-
tuali indie, ma neppure le fanno
proprie. Questo suscita nell’ani-
mo dei Sateré una perplessita: «Se

il padre non combatte le nostre
forme di religione, perché non le
accetta? Significa che valgono so-
lo per noi indios?». Pur essendo
amato e rispettato, non sempre il
missionario & capito nella profon-
ditd della sua testimonianza cri-
stiana. Ricordo che mentre stavo
lasciando un villaggio per recarmi
in visita in un'altra comunita, il
tuxaua mi chiese: «Perché non re-
sti sempre in mezzo a noi a fare i
padre? Ci conosci e ci vuoi bene.
Se vuoi, ti troviamo anche la mo-
glie».

La risposta all’attuale presenza
evangelizzatrice, piti che verbal-
mente & formulata dai Sateré-
Maué attraverso il linguaggio dei
segni e si pud riassumere nella
frase evangelica che scaturisce
dal cuore di ogni uome in ricer-
ca: «Che cosa dobbiamo fare?».
La risposta non pud che venire da
noi missionari. Gli indios sono de-
siderosi di mantenere il loro con-
tenuto religioso-culturale; si ac-
corgono perd che nella situazione
attuale si sta sgretolando, e ne &
prova l'incapacita di comprende-
re appieno, oggi, alcune loro
espressioni culturali del passato,
come ad esempio il Puratin. In
noi hanno riposto la loro fiducia.
Mi diceva un indio molto anziano:
«I nostri vecchi ¢i hanno avvisato
che i padri cattolici sempre ritor-
neranno, e ci dicevano: Rimanete
c¢on loro. Tutti gli altri passano,
ma loro ci saranno sempre». E un
accorato appello di salvezza che
non possiamo tradire, e la nostra
proposta & un'inculturazione in
cui l'indio sia protagonista.
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Un domani
di speranze

Per inculturazione si intende

I'inserimento del messaggio evan-

gelico in una determinata cultura,
che olire ad esprimersi con le ca-
ratieristiche proprie di quetla cul-
tura, dia origine ad una nuova
creazione (5). Nel caso dei Sate-
ré-Maué, le prospettive immediate
di inculturazione vanno tracciate
con linee pastorali che convergo-
no nel medesimo punio: aiutare
I'indio ad essere protagonista del-
la propria evangelizzazione. Con
contenuti diversi ma convergenti,
I'evangelizzazione  implicita e
quella esplicita devono fondersi
(Evangelii Nuntiandi 21-22): la
prima indica cio che dice, vive e
pensa 'indio; la seconda, ¢id che
¢ stato rivelato e testimoniato da
Gesu Cristo, ma trasmesso attra-
verso I'evangelizzatore (vedi tabel-
le 2 ¢ 3, pp. 193 e 196).

L'indic non pud pit imitare o
adattarsi a formule o contenuti
cristiani non suoi; e neppure tra-
sformarsi in un catechista ripeti-
tore, anche se nella lingua e con
la metodologia tribale, di nozioni
e norme cristiane gia rielaborate
e vissute da un altro popole. La
prospettiva pratica di inculturazio-
ne deve dunque rispondere alla
domanda: quali sono, oggt, i valo-
ri dell’evangelizzazione esplicita
che possono essere trasmessi ai
Sateré-Maué e che essi vedono di
possibile inserimento nella loro
realta? Tali valori, inerenti alla lo-
ro vita e di cui capiscono Pappor-
to, devono essere realizzati da lo-
ro stessi nel completamento e
nella crescita della loro religiosita
e cultura. Questo perd comporta
una purificazione e un sacrificio
per rinnovarsi e rinascere, per

evitare il sincretismo religioso.
L'evangelizzatore ha il compito
di accompagnarli in questo cam-
mino, tenendo perd presente che
in un piccolo gruppo di persone,
come quello che compone un vil-
laggio, rischia, pur senza accor-
ersene, di condizionare gli usi e
o svolgimento della vita tribale.
Ho sentito spesso lamentele da
parte della gente in occasione di
visite di funzionari o siudiosi:
«Non fanno niente, non ci aiuta-
no, mangiano la nostra farina, ri-

- salgono 1 flumi con le nostre bar-

che, vengono a guardare quello
che facciamo e poi se ne vannos.
Un’esperienza che pud risultare
positiva per il visitatore, non lo é
sempre anche per |'ospite, che
spesso non capisce il significato di
queste presenze. Anche il missio-

. nario che da tempo vive con loro,

corre questo rischio e deve agire
in modo da non urtare la sensibi-
lita delle persone o disgregarne la
vita quotidiana. Questo anche per-
ché la visita dell’evangelizzatore
non diventi soltanto un diversivo
alla monotonia del villaggio.
L'evangelizzatore straniero -
che ¢ anche quello brasiliano, che
vive al di fuori del contesto tribale




Tabella 2
EVANGELIZZAZIONE IMPLICITA

| racconti dei miti sulle origini del
mondao, gli spiriti, il bene e il male,
la morte.

La mandioca, il guarana, il Pura-
tin, il fuoco, la tucandeira, i'acqua
ecc. .

Le narrazioni parenetiche; forma-
zione dei ctan.

Il linguaggic dei simboli: nei riti,
gestl e danze tribali.

I segni della cosmogonia e le ma-
nifestazioni degli spiriti. | sogni. Le
allucinazioni o visioni.

Le norme tribali, it concetto di au-
torita, i tabu. L'educazione, dli
sciamani, le conoscenze spirito-
malattia; t vari comportamenti
buoni e cattivi.

EVANGELIZZAZIONE ESPLICITA

Il soprannaturale si rileva

| racconti biblici {origini del mon-
do, il bene e il male).

Dio si manifesta alluomo nella
creazione.

Il popolo di Dio e l'aleanza di
Noé. Abramo.

Incontro dellluomo con il sacro

La preghiera, | segni dei Sacra-
menti.

L'insegnamento di Gesu Cristo
per comunicare con Dio.

Risposta dell’uomo a Dio

Gesu Cristo, Figlio di Dio, il Salva-
tore. Testimonianza e azione di
vita di Gesu Cristo. Il Vincitore
della morte. li risorto. 1l Perdono.

s

In Amazzonia esistono armai centri di cultura cristiana e india. A sin.: incontro di
formazione a Barreirinha. Sopra: giovani catechisti Sateré-Maué.
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- deve ricordarsi che per quanto
pensi, voglia o si sforzi di essere
con gli indios, sara sempre diver-
so da loro. Non possiamo negare
la nostra struttura culturale, an-
che se cerchiamo di purificarla
adattarla. Dobbiamo diventare
compagni di viaggio, che cammi-
nano con i Sateré-Maué alla sco-
perta di una via di inculturazione
gia presente, allo stato latente, fin
dai tempi della prima evangelizza-
zione,

LA SCUOLA
DELLA MEMORIA

Nell'area Sateré-Maué, il pro-
cesso di inculturazione & iniziato
per opera di un giovane insegnan-
te indio, Leonardo, con un accu-
rato lavore di raccolta, trascrizio-
ne e traduzione dei racconti delle
origini delia tribu, trasmessi dagli
anziani e incisi su cassette magne-
tiche. Nel villaggio di Leonardo si
sono stabiliti alcuni ragazzi, che
intendono studiare con lui; giova-
ni con un grande desiderio di co-
noscere e aprirsi alle realta che i
circondano. Cito, fra gli altri, Ge-
remias, privo di una gamba, am-
putata in seguito al morso di un
serpente velenosissimo (surucucu
do fogo). Recentemente, abbiamo
scoperto in lui una grande sensi-
bilita poetica, tant’e vero che, per
celia, i compagni lo hanno_ so-
prannominato «lo scrittore». E lui
che trascrive i racconti degli an-
ziani, un lavoro estremamente
importante, perché la traduzione
fatta da un neon-indio, anche se
nella lingua tribale, non & accetia-
ta dalla gente: 'apprezzanc, ma
non la sentono loro, perché l'e-
straneo non coglic le infinite sfu-
mature del linguaggio e la (})itto-
resca ricchezza dei modi di dire.

Il tentativo non & pero limitato
alla sola riscoperta della cultura
tradizionale, ma & una proposta di
vita e di sviluppo sociale ¢ religio-
so articolata in diversi momenti:
studio della cultura al mattino; al

5. ARY A. ROEST CROLLIUS, Per una tevlogia pra-
tica dell'incultrazione, Cis, Roma 1983, pag. 37.
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pomeriggio caccia, pesca, alleva-
mento di animali domestici, cura
di alcune piantagioni ecc., per
provvedere al sostentamento di
tutti i partecipanti alla scuola; infi-
ne, alla sera, un corso di alfabetiz-
zazione nelle lingue sateré e por-
toghese, e incontro di preghiera,
sempre guidato da Leonardo. E
soltanto I'inizio di quello che po-
tra diventare, pitl avanti, un cen-
tro Satere-Maue che recuperi i va-
lori dei racconti tribali per poi at-
tuare I'inculturazione del messag-
gio evangelico.

Pensiamo a quanto abbiano si-
gnificato, in passato e per ogni po-
poio cristiano d’oriente ¢ d'occi-
dente, i monasteri, le scuole, le
comunitd religiose... Sono stati i
centri propulsori e produttori
dell'inculturazione e le fonti del-
I'insegnamento. Con questa
«scuola della memoria» si & volu-
to appunto creare un ambiente in
cui alcunt Sateré-Maué realizzino
il desiderio di avere tempo e spa-
zio per calare il messaggio evan-
gelico parlato e vissuto nei valori
tribali. Un luogo in cui, dal giova-
ne all’anziano; dallo sciamano al
tuxaua, dall'insegnante al catechi-
sta, possono trascorrere un certo
tempo e dare il proprio contribu-
to; tale centro aiuta il popolo a va-
gliare € compiere le proprie scel-
te di fronte al monde moderno,
organizza contalti e assemblee,
scambi con altre tribu, collabora
al progresso indigenista nazionale
e panamazzonico, pur nella nor-
malita della vita, che segue i ritmi
tipici del villaggio: insomma, &
I'ambiente dal quale potra scaturi-
re la nuova creazione dell’incon-
tro dei Sateré-Maué col Vangelo.

I risultati di questo centro so-
cio-religioso non saranno né im-
mediati né miracoleosi. Ma bi-
sogna avere il coraggio di fare
scelte alternative all’evangelizza-
zione attuale, e non solo tra gli in-
dios, ma anche tra i gruppi detri-
balizzati e i meticci, la cui societa,
per cosi dire, avvolge il territorio
indio e la cui inculturazione non
pud essere slegata da quella dei
Sateré-Maué. La struttura delle
parrocchie, l'attuale fioritura di
movimenti ecclesiali, hanno dato

e continueranno a dare il loro
contributo, ma sono sempre espe-
rienze che vengono dall’esterno.
Con una seria verifica e senza
escludere ci6 che gia esiste, si pud
pensare ad iniziare un’evangeliz-
zazione inculturata e parallela da
cui, in tempi lunghi e lentissimi,
possa fiorire il cristianesimo
amazzonico.

LA SCELTA DEI POVERI

Perché l'inculturazione sia at-
tuabile, & perd necessario tener
resente un fattore determinante:
a sopravvivenza degli indios, che
preoccupa non solo dal punto di
vista etnologico € umanitario, ma
rientra nella visione pin globale
della salvaguardia dei diritti reli-
giosi degli individui e dei popoli
primitivi. L'opinione comune in
Brasile, anche tra il clero in cam-
po pastorale, & che presto o tardi i
gruppi indigeni saranne comple-
tamente assorbiti dalla societa cir-
costante e scompariranneo, Ci si
domanda percio se vale la pena di
preoccuparsi tanto della loro in-
cuiturazione: si pessono e si devo-
no aiutare, ma i[ploro destino & gia
segnato. Inoltre, le forze disponi-
biﬁ per un’evangelizzazione incul-
turata tra gli indios sono scarse,
soggette a continui mutamenti; il
clima, le febbri, le distanze ridu-
cono ancor piu la possibilita di
mantenerne ¢ rinnovarne l'azio-
ne.

Un’altra affermazione comune
& che gli indios stessi cercano la
civiltd dei bianchi, che gia vivono
come meticci e non rimpiangone
quanto hanno perso o perderan-
no. Qualche presenza missionaria
isolata si caratterizza per serieta e
dinamica evangelizzante, ma fino
a quando? E per il resto degli in-
dios, che cosa ci sara?

Questa problematica e questi
interrogativi pesarno sull’animo di
coloro che sono impegnati nell'e-
vangelizzazione indigena. Sento-
no parole di ammirazione e stima
per il loro impegno, ma hanno la
sensazione che gli altri evangeliz-
zatori non considerino duraturo il
loro apostolato e che, anzi, lo ri-
tengano ‘destinato a scomparire.

CABOCLO:
indio
senza terra

Lincutturazione dei Sateré-Maué
non puo prescindere dalla societa
meticcia che avvolge & compenetra
il loro territorio e la loro cultura. L'in-
culturazione isolata di un gruppo tri-
bale non ha senso, perche mancan-
te della verifica e dello scambio con
un altro vivere cristiano, che renda i
Sateré-Maué coscienti di essere
parte della Chiesa universale.

Indio, caboclo e detribalizzato
(cioe I'indio che vive come il caboclo,
magari al suo servizio), si conosco-
no, si incontrano, si integrano. Sotto
molti aspetti, vivono le medesime
difficolta e gli stessi valori, e soffro-
no di un identico impatto con il mon-
do moderno. | meticel da Parintins a
Maues usano la stessa tecnica dei
Sateré per coltivare la mandioca,
per cacciare o pescare. Si affidano
alle erbe medicinali e alle cure del
pajé; nella foresta, temono I'incontro
con i medesimi spiriti, tremano per
gli stessi feticci, mantengono uguali
tabtl, muoiono per le stesse malat-
tie. A quattrocento anni dallarrivo
degli europei, nei villaggi interni del
basso Amazonas, detribalizzati e
caboclos hanno aggiunto ben poco
al loro patrimonio culturate. Eppure,
il caboclo non riconosce ta propria
provenienza indigena, anzi la respin-

e.
Il problema pit appariscente della
personalitd meticcia & proprio il suo
sentirsi in parte bianco e in parte in-
dio. E orgoglioso della sua compo-
nente bianca, ma si vergogna di
quanto appare della sua orgine indi-
gena: le ragazze si truccano per ap-
parire bianche, | giovani fingono di
non sapere come vivono gl indios,
nascondendosi che quella & anche
la loro vita. Quando vanno a vivere
in citta, si sentono pid bianchi, e per-
¢id orgogliosi, anche se abitano in




baracche e soffrono la fame. Torna-
no al villaggio con la radio o I'crolo-
gio acquistati risparmiando sui magri
salari, & non raccontano le umiliazio-
ni subite e i disagi sofferti.

Il caboclo, come gruppo sociale,
non si & ancora accettato per quello
che &, e percio imita e si assoggetta
a tutto cio che viene dal di fuori, fing
all'opportunismo e al servilismo. E
un indic che non vuole esserlo, e la
sua situazione € peggiore di quella
dell'indigeno, perché non ha pit den-
tro di sé delle origini, delle radici: non
ha territorio, non ha una struttura tri-
bale che lo protegga o un’autoritd
sociale che lo guidi e lo unifichi; &
solo con se stesso nella lotta per la
sopravvivenza, alla mercé di chiun-
que sia pit forte di lui. Sotto certi
aspetti, € ancora meno protetto del-
l'indio, che gode invece riconosci-
mento legale ed é per questo tutela-

L'evangelizzazione dei Sateré-Maue e il rafforzamento della loro identita culturale va
di pari passo con Pattenzione ai caboclos, indios che, avendo abbandonato la loro
comunita, vengono rigettati e lasciati ai margini delle citta. Nella foto: foresta amaz-
zonica abbattuta.

to dal governo. Si potrebbe para-
dossalmente dire che l'indio attuale
& un caboclo che ha la propria terra,
la propria lingua e la propria identita
tribale. Il caboclo € un indio che non
ha piu nulia.

Come per gli indios, anche per i
meticci le autoritd governative cer-
cano una soluzione ai loro annosi e
drammatici problemi (possesso della
terra, sussistenza, agglomerarsi
caotico e senza speranza nefle citta)
con progetti, programmi rurali, for-
mazicne di colonie agricole e coope-

rative. Ma i funzionari preposti a

questi compiti, arrivano ai villaggi sui
loro battelli cromati, con lo stomaco
sazio e le tasche gonfie di denaro.
Vivono in citta, hanno mille sicurezze
2 se ne vanno presto, spesso senza
aver concluso nulla. Il caboclo & ter-
ribilmente concreto: vede questi fun-
zionari e sogna di essere come loro.

che vestono bene e ¢non lavarang,
ma passeggianoy.

Non ha la fierezza dell'indic, che
gli fa dire: «Anche l'uomo bianco
abitava nefla foresta come noi, ma
non ha resistito & se n'e andato in
posti migliori, e solo adesso e torna-
to dopo tanti anni» (tuxaua Manuel-
zinho del Marau). L'avvio di questo
progresso e dungue difficile, da un
lato perché nessuno vuol pagare di
persona per la crescita di gquesto
popolo, dalf’altro, per gli egoismi e i
limiti che esistono all'interno della
cuitura meticcia.

L’unico apporto educativo e socia-
le che ha avuto nel tempo consi-
stenza e continuita & quello missio-
nario, e I'evangelizzazione & stato il
solo fattore che ha dato al caboclo
e al detribalizzato fiducia e valore, Il
solo punto di riferimento come grup-
po etnico.
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Tabella 3

Evangelizzazione impilicita
{Indio)

eventi basilari dell’esistenza e del-
fa vita umana, i valorizza e da
loro un significato fortemente reli-
gioso:

- la nascita

- l'iniziazione

- il matrimonio

— la morte (e malattie)

Nel lavoro, caccia, pesca, in fami-
glia, nei rapporti con gii altri e nei
molteplici aspetti della vita socia-

del suo tempo e realizza la sua
esistenza.

spressione artistica I'indio ritrova
forza e rivive i valori tribali.

I PROTAGONIST! DELL’INCULTURAZIONE

L'indio da'-grande importanza agii- i missionario deve conoscere e

_tra essere come un indio, nem:

- stimonianza di preghiera, nelf aiu-

~le, l'indio.passa la maggior parte.

Nelle feste, nelle danze, nell’e-

1. Senza patria, ma nel senso della disponibilita e nella capacita di inculturazione nel popolo che é
chiamato a servire. ARY A. ROEST CROLLIUS, idem, pag. 43.

Evangelizzazione esplicita
- {missionario)

incarnarsi nelle realta che per I'in-
dio sono essenziali & hanno un
significato religioso. Egli non po-

meno Findio lo vorrebbe cosi; ma
deve essere con Findio, trovare il
suo posto al suo fianco, senza
essere né sotto né sopra.

Cio si redlizza anche nella sua te-

to agii indios per superare gl
egoismi e i limiti che sono causa
det loro mali, e dare fiducia nella
vita attraverso i momenti piu si-
gnificativi per loro. b

Il missionario deve imparare la lin-
gua_ indigena e aiutare I'indio nel
rapporto soprattutto con il mon-
do esterno attraverse Feducazio-
ne bilingue, salvaguardando I'esi-
stenza culturale indigena e ac-
compagnando l'indio alla autode-
terminazione ed evoluzione.

I missionario deve essere pre-
sente nel territorio e nella cultura
pit che in un singolo villaggio o
gruppo. |l missionario & un «apa-
trida» cufturate (1).

o stesso colgo, a volte, uno sguar-
do di velato compatimento nella
gente e in alcuni religiost per que-
sto mio operare gettato al vento.
Anch’io mi chiedo se l'incultu-
razione sard praticamente possibi-
le tra i Sateré, dato 1 tempi lunghi
che richiede e, anche, se la socie-
ta circostante non stia gia trasfor-
mando questo popolo. Per secoli,
& vero, i Sateré-Maué hanno sapu-
to adarttarsi e difendersi dal cosid-
detto mondo «civilizzato», ma og-
gi il processo evolutivo e I'impatto
con il mondo modernec si fanno
sempre piu rapidi, e ci si chiede
con angoscia se non lo saranno
troppo. *
La risposta della Chiesa a questi

interrogativi & contenuta nella

scelta preferenziale per i poveri,

fatta a Puebla nel 1979. Lo scon-
tro delle societa tribali con i siste-
mi sociali e pelitici che le attor-
niano, & ormai inevitabile, ¢ com-
pito della Chiesa & di incanalare le
sue forze evangelizzatrici in una
pastorale indigenista che renda lo
scontro meno cruento e pit co-
struttivo. In varie prelazie o dioce-
si si & cercato di assicurare agli
indios il possesso della terra, sono
sorti gruppi di appoggio alla causa
indigena, si sono organizzati in-
contri regionali e nazionali tra
miissionari e indios, come pure in-
contri ecumenici sulla problema-
tica indigena (Brasilia, 14 maggio

1983). Il «Consiglio Indigenista
Missionario» (CIMI) fa da anello
di congiunzione tra le varie pre-
senze evangelizzatrici, sensibilizza
'opinione pubblica e non lascia
pia il missionario solo, abbando-
nato alla propria esperienza e ai
propri dubbi.

FEDE, FIEREZZA
DELL’INDIO

L’evangelizzazione cristiana &
gid inserita {ra i Sateré-Maué co-
me un lievito o un seme: ancora
non si vede la massa lievitata o
I'albero frondoso, ma il lievito e la
semente non hanno perso la loro

otenzialita. I Maué non hanno ri-
iutato evangelizzazione, hanno
aderito e accolto Pannuncio del
Cristo, dimostrando anzi che la
nuova fede poteva far parte della
loro espressione religiosa e che,
pur con i pericoli del sincretismo,
poteva aiutare, completare e ar-
ricchire. C'¢ anche la speranza
che il mondo moderno aiuti a pu-
rificare sia la parte «magica» della
religiositd indigena, sia certi ana-
cronismi e superficialita dell’e-
vangelizzazione ricevuia, coniri-
buende a ricrearne una piu vera e
vicina all'indio di oggi. Gia si ve-
dono i primi passi di questa purifi-
cazione nella minore fiducia in
pajé imbroglioni, grazie all’espe-
rienza positiva con la medicina
dei bianchi.

1l pericolo che il faticoso lavoro
di evangelizzazione vada perduto
non &, dunque, né immediato né
reale. Non bisogna avere paura e
correre ai ripari affrettatamenite.
Il tempo della riflessione e dell’as-
similazione & molto lento, e il
missionario si deve armare di
evangelica pazienza, anche se l'at-
tesa puo far soffrire. Ma qualcuno
si deve fermare con gli indios, per
avere insieme a loro il tempo di
riflettere e far forire una nuova
sintesi: & la kenosi dell'incultura-
zione. «Se il chicco di frumento
nen muere, non pora frutio»
(Gv. 12, 24). 1l missionario sa che
per «nen rendere vana la croce di
Cristo» deve «imitare il Cristo



umile servo» (Gal, 5, 11). La spe-
ranza dell’evangelizzatore non sta
nei mezzi e nelle forme dell’evan-
gclizzazione, anche se sono
espressioni necessarie e utili.

Strutture, comunild, gruppi, as-
semblee, incontri, movimenti
ecclesiali, studi, riflessioni, pro-
getti di centri o di forme di incui-
turazione, hanno valore nel pre-
sente quando portano ad un'au-
tenitica testimonianza del dono di
sé, al servizio della carita soprat-
tutto verso i pit poveri e i pitt pic-
coli sull’esempio di Cristo. E que-
sia l'essenza che l'indio riesce a
cogliere. Un giorno un maestro
indio mi ha chiesto se poteva re-
carsi ad insegnare in un villaggio
lontano ed isolato. Era un uomo
sposato, con una bella casa, vive-
va in un grande villaggio vicino al-
le vie di comunicazione. Gli ho
chiesto percio perché volesse an-
darsene a vivere in una manciata
di capanne in capo al mondeo. Mi
ha risposto: «Perché hanno pil bi-
sogno degli altri, sone piu lontani.
So che soffrird perché mia moglie
non ¢ completamente d’accordo.
Ma voglio dare questo anno a lo-
ro, perché & la mia gente. I mis-
sionari vanno a tutti, e anch’io vo-
glio imparare ad andare a tutti».

La speranza dell'inculturazione
vive proprio nella valorizzazione ¢
nell’accoglienza della persona, so-
prattutto quella che il mondo ri-
tiene pit insignificante. L'estrema
semplicita dell’indio, a sua volia,
aiuta a spogliare le nostre forme
di evangelizzazione dagli apparati
culturali che I'appesantiscono: 1'a-
strattezza di un certo linguaggio,
convinzioni che per loro non han-
no alcun valore, il preoccuparsi
esageratamente delle troppe sicu-
rezze, di fronte ad un Signore che
riveste i gigli dei campi e si preoc-
cupa degli uccelli dell’aria. L’in-
dio contempla Dio nel mondo,
s'accontenta del minimo indi-
spensabile, vive il messaggio evan-

elico e l'utopia cristiana delle
%eatitudini: «Beati i poveri di spi-
rito, perché di essi & il regno dei
cieli» (Mt. 5, 3). Anche per 'evan-
gelizzatore che vive tra gli indios
inizia, cosi, l'inculturazione.
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Il dono eucaristico € la molla da cui scaturisce [a valorizzazione della persona e della
sua cultura. Qui sopra: eucaristia fra | Sateré-Maué; la prima pagina della loro storia,

in lingua scritta.



