4T et e
LS i T ey
T E

| bCEDi/. P l
AT e /
Lvu 5D®‘§1¢}{%!

PROCURADORIA DA REPUBLICA NA PARAIBA
PUBLICAGOES AVULSAS 03 - 1993

FRANS MOONEN

ENSAIOS INDIGENISTAS

01
OS CONCEITOS DE INDIO, COMUNIDADE, POYO E NAGAOQ INDIGENA
13
A ()LEGITIMIDADE DE LIDERANGAS E ORGANIZAGOES INDIGENAS:
0 CASO DOS POTIGUARA NA PARAIBA

29
GUIA PRATICO DE GIiGOLG DE iNDIO

PROCURADORIA DA REPUBLICA NA PARAIBA
COORDENADORIA DA DEFESA DOS DIREITOS DA PESSOA HUMANA

AV. GETULIO VARGAS 277 - CENTRO
58.013-240 JOAO PESSOA - PARAIBA - BRASIL




0S CONCEITOS DE INDIO, COMUNIDADE, POVO E NAGAO INDIGENA ()

Frans Moonen *9

1. Indic e Comunidade Indigena.

Nas Constituigbes brasileiras, os habitantes pré-coloniais do pais e ssus
descendentes sdo denominados "silvicolas”, "indigenas” ou "indios”. isto é, quando se
lembram que existem indios no Brasil. As Constituigdes de 1824 e 1891, por exemplo,
ndo mencionam indios. A de 1834 faz referéncia @ "catequese e civilizagdo do
indigena®. As Constifuigbes do Século XX - 1934, 1937, 1946, 1967, 1969 - , por
incrivel que hoje talvez possa parecer, falam de silvicolas, ou seja; habitantes da
sefva. A Ultima Constituigdo Federal, de 1988, utiliza os termos "indics”, "comunidades
indigenas", "populagdes indigenas”, "grupos indigenas” e "organizagdes indigenas”.

Na literatura cientifica (antropoldgica) j& passou o tempo em que se falava
de "selvagens”, em oposigdo aos "civilizados", embora a denominagdo dos habitantes
ofiginais dos paises colonizados continue variando de acordo com a regido: nas
Américas sdo genericamente chamados "indios", na Australia "aborigines” e na Africa
"nativos”.

{*) Ensaio preparado, a pedido da Procuradoria da Repiiblica na Paraiba, para ser
apresentado num Encontro sobre Direitos Indigenas que, por motives diversos, néo
chegou a ser realizado. O ensaio andlisa alguns conceifos basicos utilizados na
Constituicdo Federal de 1988, na Portaria 304/91 (do Ministério da Justica) e nos
Projetos de Lei 2057/91 {do deputado Aloizic Mercadante e outros 4), 2160/91 (do
Poder Executivo} @ 2613/92 {do deputado Tuga Angerami e outros 21), todos visando
a reformulagdo do Estatuto do indio, Lei 6001/73.

{™) Professor Titular da UFPB, Departamento de Ciéncias Sociais, Campus | de Jodo
Pessca; Doutorado em Anfropologia pela Universidade de Nijmegen/Holanda;
Colaborador da PR-PB para assuntos indigenas e ciganos.




No Brasil, de 1957 até meados da década de 80, os antropblogos tém
adotado a definico de Darcy Ribeiro: “indio é todo individuo reconhecido como
membro por uma comunidade de origem pré-colombiana que se identifica como
étnicamente diversa da nacional e é considerada indigena pela populagdo brasileira
com que estd em contafo”. Esta definigdo ndo é original, mas baseia-se numa
definigdo quase idéntica adotada, anlenommente, pelo Inslituto indigenista
Interamericano & pela Organizagao Intemacional do Trabalho (1).

Nesta definic20, a palavra mais problematica talvez seja "stnicamente”. O
que & uma "enia”, o que & um “grupo éfnico™? Os congsitos j& foram objeto de
indmeros ensaios, mas até hoje ndo ha unanimidade enfre os antropdlogos scbre o
sau significade exato, O Dicionario de Ciéncias Sociais informa:

'O termo efnia, em geral, é empregado na literatura anfropologica para
designar um grupe social que se diferencia de oufros grupos por sua especificidade
cuttural. {..} Em muitos casos, etnia também é usada como sinénimo de gripo étnico.
Para alguns autores, entretantro, a nogéo de etnia supbe uma base bioldgica, i.e. um
grupo com caracteristicas raciais proprias. {.) Efnia tem sido um termo dos mais
usados nos mais diversos contextos das ciénoias sociais, mas, inexplicavelmente ...
nunca recebeu uma conceffuagdo mais elaborada” (2)

Segundo Fredrk Barth, na antropolegia o termo grupo émice designa
geralmente (mas ndo semprel) uma comunidade que: "f) em grande parte se
autoperpelua biclogicamente, 2} compartitha valores culturais fundamentals... ; 3)
constitue um campo de comunicagao e infegraggo; 4) tern membros qie se identificam
a s mesmos, e s&0 identificados por outros, como consfituindo uma categoria
distinguive! de outras categorias da mesma ordem” {3).

Néo podemos aqui fratar de todos os pormenores daste concsito. Mas vale
ressaltar que também ele uliiiza o critério da identificagiio e auto-identificagdo dos
membros em oposigdo a membros de outra comunidade. Quanto aos critérios
culturais, os antropdlogos reconhecam que a cultura e os valores culturais s30 antes o
resultado, & ndo a causa da diferenciagéo étnica, Ou seja, a comunidade A é diferente
da comunidade B ndo porgus tem uma cultura diferente; antes pelo conlrario, A tem
falvez (smbora hem seimpre) uma cultura diferente de B porgue se consideram e s30
consideradas comunidades diferentes. Mas A e B podem tatbém ser “diferentas”
tendo ambas as comunidades culturas idénficas, Quere-mos aqui deixar bem clara a
dificuldade, melhor dito; impossibilidade, de se definir indio, comunidade indigena,
efnia ou grupo ainico com base em critérios raciais (biologicos), linguisticos ou
culturais.

Conforme escrevemcs ja em ensaios didaticos anteriores, ndo ss usa o
crifério racial, porque ndo existe & nunca existiu uma “raga indigena®, da mesma

2



forma como nao existe uma "raga brasileira”, ou uma "raga holandesa”, por exemplo (a
nao ser para cachomos e vacas). Ou seja, ndo existe nenhum conjunto de
caracteristicas biologicas {cor da pele, formato da cabega, do nariz ou dos olhes, tipo
de cabelo efc.) que pode ser usado para distinguir os indios dos brasileiros néo-
indigenas, da mesma forma como ndo existe um tipo fisico tipicamente “brasileiro”.
Existe uma enomme variedade de fipos fisicos entre os indios americanos: existem
indios attos e baixos, gordos e magros, brancos e escuros, com cabedo liso e crespo,
com barba e sem barba, ete.

No Brasil sdo faladas ainda mais de cem linguas indigenas. Mas também
existern povos indigenas que, além da lingua tradicional, falam também o portugués
ou a lingua do pais vizinho. E muitos povos indigenas, principaimente os do
Nordests, falam soments o portugués. Por isso ndo se pode dizer que "indio” & todo
individuo que fafa uma lingua indigena. Neste caso, muitos indios deixariam de ser
considerados indios, @ muiios brancos gque falam uma lingua indigena seriam
considerados indios. Da mesma forma como os brasileiros ndc se  fomam
portugueses so porque falam a lingua portuguesa, também os indies nédo perdem a
sua identidade indigena pelo fato de falarem a mesma lingua falada pelos brasileiros.

Também nao existe uma "Cultura Indigena”, comum a todos os povos
indigenas; existem as mais diversas culturas indigenas, de que tratam centenas de
publicagbes antropologicas. Muitos povos indigenas adotaram também elementos
culturais da sociedade nacional. £ varios poves perderam por completo a sua culfur
fradicional & tém hoje uma cultura idéntica A da populagdo "branca® (ndc-indigena)
com a qual convivemn. Mas por causa disto ndo deixaram de ser indios. Ndo é a
existéncia de uma cuitura auténtica, tradicional, précolombiana, que importa.
Também as culturas indigenas esto sujeitas a mudangas.

Dai porgue, segundo a antropologia modema, para ser indio ndo € preciso o
individuo ter caracteristicas biologicas (raciais”) indigenas, faiar uma  tradicional
fingua indigena ou viver de acdrdo com paddes cultras indigenas pré-
colombianos. Os antropdlogos bragileiros admitem que, para alguém ser dassificade
como indio, o Que é preciso, é apenas ¢ individuo se identificar e ser identificado
como membro de um pove de origem pré-colombiana, que se consigera diferente do
povo hrasileiro. A origem pré-colombiana dos afuais povos indigenas no Brasil
pode ser comprovada por antropdlogos, arquediogos ou historiadorss, Porém, s6
quem pode dizer quem & ou quem nao é membro de uma comunidade indigena, &
0 préprio pove indigena.

CQuem talvez melhor definiu o modemo conceito de indio foi Manuela
Cameiro da Cunha, segundo a qual: Comunidades indigenas sho aquelas que se
consideram segmentos distintos da sociedade nacional em virfude da consdiéncia de
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sua continuidade histdrica com sodedades pré-colombignas. £ indio quem se
considera perfencente a uma dessas comunidades e & por ela reconhecido como
membro™ (4},

Trata-ss, portanto, de um processo bilateral; @ necessario considerar-se e
ser considerado indigana. Sumiram por complsto os critérios biolGgicos, culturais e
linguisticos. Ficou o critério histdrico: a consciéncia da origem pré-colombiana.

Quanto ao conceito de comunidade propriamente dito, o Dicionario de
Ciéncias Sociais informa: “Depois de examinar detidamente 94 definighes de
comunidade, G.A. Hillery chegou & conclusdo de gue '.. nenhum consenso existe
entre os clenfistas sociais quanto & sua natureza’ (Mas) muiios autores concordam
que a comunidade tem um focus temitorial especifico, geralmente limitado®. A sequir,
cita a definicdo de T. Parsons. * ‘Comunidade é uma colefividade de afores que
partilham de uma érea femitorial imitada como base para o desempenho da maior
parfe das suas abvidades cofidianas’ Essa definicdc implica que as pessoas
interagem denfro de um complexo institucional local, gue propicia uma vasta gama de
servigos basicos, embora ndo é necessariamente uma unidade euto-suficiente”. £ 6
neste sentido que o conceito geralmente tem sido usado pelos cientistas sociais nos
estudos sobre comunidades indigenas e camponesas (5). No caso dos indios, a
gomunidade muitas vezes se confunds com a aldeia ou um conjunto de aldeias.

Desde o Estatuto do indio, de 1973, os legisiadores seguem, de um modo
geral, a orentagdo antropologica. Mas infelizmente, talvez com medo de serem
acusados de plagio, costumam acrescentar uma paiaviinha aqui, cortar outra  ali,
mudar um pouco a frase acold. O resultado final muitas vezes é algo qus parece ser
uma definigio antropolgica, mas ndo &

O propric Estatuto do indio & um bom exemplo, ac definir; “Indio ou sitvicola
- & lodo individuo de origem e ascendéncia pré-colombiana que se identifica e &
identificado como perfencente @ um grupo €inico cujas caracteristicas culfurais o
distinguem da sodedade nacional” {Art. 3.1,

Para cs antropdlogos é a comunidade, e ndo o individuo que deve ser de
origem pré-colombiana, o que faz uma enome diferencal Como ja foi dito acima, os
cientistas {anquediogos, antropdlogos, historiadores) podem faciimente provar a
origem précolonial ou précoiombiana des atuais povos indiganas, mas provar. a
*origem e ascendéncia pré-colombiana” dos atuais individues que se consideram e
sdo considerados indigenas, & uma tarefa humanamente impossivel! Além disto, nem
todos os indios s3o silvicolas, e nem todos os silvicolas séo indios. O Estatuto do
indio continua: “Comunidade indigena ou grupo fribal - € um conjunto de familias ou
comunidades indias ....". O resto da "definicio” nem vale a pena ser citado, ja que na
definiggo & usadto o conceito (‘comunidade”) & ser definido. A ndo ser que para a
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FUNAI uma comunidade indigena seja algo difersnte de uma comunidade india (Art.
31

A Portaria 304/91, no Art. 3 define: "Comunidade indigena ou grupo
indigena é um grupo com caracteristicas sociafs, culfurais e econbmicas disfintas da
sociedade envolvente, e cujos membros mantém vinculos histéricas com as
sociedades pré-colombianas; ‘Indio ou cidadao indigena é o individuo que se
considera como perfencente & comunidade ou grupo indigena e é por eles
reconhecido como membro”.

Ha uma nitida preocupagdo em sequir a definicdo de M.C. da Cunha, acima
citada. 56 que infroduz novamente as ja abolidas "caracteristicas sociais, culfurais e
econdmicas distintas da sociedade envolvente®. Pergunia-se, ainda: o que significa
exatamente ‘manter vinculos histéricos com sociedades pré-colombianas’, como
dizem esta Portaria e alguns Projetos a serem vistos mais adiante? Por acaso, seria
necessario preservar vestigios da cultura e lingua pré-colombianas? Os antropdlogos
falam da necessidade de ‘'fer consciéncia de sua origem pré-colombiang, o que
independe das atuais cultra e lingua, que podem ser completamente diferentes da
cultura e lingua pré-colombianas, e até ser exatamente iguais 4 cultura ¢ lingua do
povo brasileiro.

O PL2057, no Art. 2 afima: "Sociedades indigenas sioc grupos social-
mente organizados, compostos de uma ou mais comunidades, que se consideram
distintos da sociedade envolvente e mantém vincuios histéricos com sociedades pré-
colombianas”.

A escolha da palavra "sociedade” talvez ndo tenha sido muito feliz. Como
acontece com inUmeras oulras palavras de uso popular - cultura, tibo, indio,
democracia, justica, povo, e, - todos pensam que eles proprios e os outros sabem de
que estio falando. Na realidade isto ndo aconiece. Basta solicitar uma definigdo, para
verificar que quase nunca ha unanimidade sobre o significado exato destes termos.
Existem, por exemplo, centenas de definigdes de ‘cultura’, mas até hoje os
antropdlogos néo estéo de acorde sobre o seu significado. O ja citado Diciondsio de
Ciencias Scciais abre o verbate "sociedade” dizendo: "Ndo hd, até agora, uma
definicdo de sociedade que sefa lnica e aceila de modo geral..". A seguir
acrescenta: "Cada agregado de seres humancs de ambos os sexos e de fodas as
idades, unidos num grupa que se aufoperpetua e possui suas proprias instituicoes e
cuffura distintas em maior ou menor grau, pode ser uma sociedade”. Qutras
definigdes citadas sdo: ‘um grupo de seres humanos que vivem em esforgo
cooperetive para ganhar a subsisténcia e para a perpefuagio da espécie”; “grupo
dentro do qual os membros compartitham dos elementos e condigbes basicas de uma
vida comum”. A definigdo dos autores do FPL/2057 de que sociedades sd0 grupos
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socialmente organizedos compostos d@ uma ou mais comunidadss &, no minimo, Uma
definigdo inadequada e incompleta,

Mas independentemente disto, 56 no final do Projete, dapois de em 91
artigos falarem da indios, alguém se lembrou gue ainda ndo definiram o conceito de
indiot Por isso, acrescentaram, no Art. 82: "indio é fodo individuo que se identifica
como pertencente a uma sociedade indigena e € por ela reconhecido como t&". Tudo
bem, mas podariam ter dito isto kogo no inicio. E so resta dafinir melhor o que & uma
scciedads indigena.

Ja o PLi2160, Art. 4, define; " - comunidade indigena ou grupo indigena, o
grupo humano com caracleristicas sociais, culfurais ou econdmicas distinfas da
sociedade envolvente, & cujos membros se identificam e sdo identificados com as
sociedades pré-colombianas;, Il - indio, o individuo que se considera como
pertencente a uma comunidade ou grupo indigena, e é por seus membros reconhecido
como tal: Il - indio isolado, o que pertence a grupo indfgena isenfo dos mecanismos
de controle social e econbmico da sociedade envolvents”. :

N&o @ preciso repetir aqui criticas & comentarios ja feitos anteriomments.
Ainda bem que os autores reconhecem que gnpos indigenas s&o grupos humanos, 8
néo grpos de animais, uma velha divida portuguesa que uma Bula Papal em 1537 ja
tinha resolvida {a favor dos indios’), mas que aparentemente precisava de um reforgo
no Brasil neste final do Século XX,

N&o esta claro o por qué da definicio, por sinat dividosa, de "indio isolado”,
categoria em extinggo. No minimo setia necessario fazer uma tipologia completa dos
indios e citar também as outras categorias de indios nfo-isolados. Mo decomer do
Projeto, nic se fala mais de “indios isolados’, nem é sugerido qualguer tratamento
diferenciado para "isolados” e "nao-isciados”.

E finalments, o PLI2619, Art. 6. define; °/ - POVOS INDIGENAS - sdo
agueles que se organizam social, polilica e cufturalmente de maneira propria e
diferenciade no Estado brasileiro, em razdo de suas especificidades éfnicas que
guardam vinculos historicos com sociedades pré-colombianas. ff - COMUNIDADES
INDIGENAS - séo grupos locais de um mesma povo indigena; Il - INDIO - é todo
individuo gue se considera membro de uma comunidade indigena e por esta é
reconhecido como tal”.

Apssar de os autores introduzirem novamente o critério cultural {organi-
zapdo social, poliica e cultural), e ndo ficar muito claro o que entendem por
*aspecificidades énicas”, o aspecto allamente positivo é, sem divida alguma, a
introdugdo, pela primeira vez, do conceito de POVO INDIGENA. isto porque,
parafraseando M. Cameiro da Cunhg, realmenie ndo faz sentido definir Comunidade
indigena antes de definir Povo Indigena. Resta saber se o termo POVO tem aqui o
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sentido que tem no Direito Intemacional. Ou, como é dito no Art 1 da Convengdo 169
da OIT, "a utilizagdo do termo ‘povo’ ndo devera ser interpretada no sentido de ter
implicagdo alguma no que se refere aos direifos que possam ser conferides a esse
termo o direito infernacional’ . Em palavras mais simples: trata-se de Povo=Nagao
(Cireito Intemacional) ou povo=povde (OIT)? Uma vez cometamente definido o
conceito de Povo Indigena - o que tentaremos fazer a seguir - nada ha contra os
conceitos de Comunidades Indigenas e Indio, conforme definidos acima pelos autores
do PL/2619. Mas antes de tentar uma nova redagdo do Art. 6 do PL/2619 - que de
todos foi que melhor definiu os conceitos basicos - vejamos algumas consideragdes
tedricas sobre os conceitos de Povo e Nagdo indigena.

2. Povos e Nagoes Indigenas.

Em 1886, a ONU deixou de falar somente de "comunidades” indigenas e
introduziu novamente o fator pofitico, ao dizer:"Sdo comunidades, poves e nagées
indigenas os que, tendo uma continuidade historica com as sodedades anferiores &
invasdo e pré-coloniais. que se desenvolveram em seus tefritorios, se consideram
distintos de outros sefores das sociedades que agora prevalecem nessss femitorios ou
em parfe deles. Constituem agora sefores ndo dominantes da sociedade e 1ém a
deferminagéo de preservar, desenvolver e transmitir & geragbes futuras seus teritorios
ancestrais e sua identidade éfnica, como base da confinuagdo de sua existéncia
enguanto povo, de acordo com Sseus proprios padroes cuffurals, suas instituigbes
sociais & seus sistemas legais” {6}

Importantissima é a infrodugdo dos conceitos de povo e nagdo, e a
subsfituigdo de “descobrimento” por "invasac”, "pré-colombiano” por “pré-colonial®,
*termas” por "temitorios”,

No Brasil, falar e até pensar em "nacionalidade indigena”, diferente da
“nacionalidade brasileira’, ainda é assunto proibido, para alguns até crime, subversdo
sfc., principalmente nos circulos militares. Dai porque, até hoje, nos documentos
oficiais, inclusive na Constituicao de 1988, cuidadosamente se evita os termos "povo”
ou "nagdo” indigena, e sampre se fala de temas, e nunca de temitdrios indigenas. E
ndo hd nenhuma esperanga que o govemc brasileiro modfique esta posigdo
colonialista a curfo prazo (smbora a Histdria ensine que com cerieza sera obrigado a
fazé-lo num futuro refativamente proximo).

Apesar de tudo, indios, organizaghes indigenas, entidades pré-indigenas e
intelectuais brasileiros, a partir da década de 80, falam de Povos, Nagbes e Ter-
ritdrios Indigenas. Os indios, inclusive, fundaram a Unido das Nagdes Indigenas. O
PL/2619, indubitavelmente, & o resultado prético desta mudanga de mentalidade.




A nivel internacional, no entants, a idéia j4 foi geeita hé algum tempo. Veia,
p.ex., o informe da Comisséo Juridica dz Conferéncia Intemacional das Organizagbes
Nao-Govemamentais sobre 0s Povos indigenas, Genebra, 1981:

"A Comissao reafirma que cs poves indigenas ... tém o direfte natural e

onginal de viver livremerte em seus proprios territorios, (...) Por regra geral

todos os povos indigenas 1em o direifo a autodeterminagdo e 0 de serem
reconhecigos como hagbes segundo as condiches estabsiecidas nos
artigos 1 e 2 da Declaragdo de Principios sobre a Defesa das Nagdes ¢

Favos Indigenas de 1977, For essa razdo, os povos indigenas néo deveriam

ser considerados como minofias ou classes sccials; néo deveram ser

submetidas a nenhums forma de dominagdo colonial” (7).

Apesar disto, a Constituicdo considera brasileios todos agueles due
nasceram enn territonio brasileiro, e por isso também os indios s8o considerados
cidaddos brasileios. Evidentemente, nunca ninguém perguntou acs indios se
realmente gueriam ser brasileiros. Porque, afinal de contas, ndo nasceram soments
em temntoro brasiieiro, mas tambem em temitorio indigena. Temitdno invadido e
ccupado por nos, coionizadores brasileiros, mas sem divida alguma, temitério
indigena. Os indios possuem, portanto, dupla nacionalidade; ume compulstria, a
saber a nacionalidads brasileira que simplesmente ihes fol imposta, e outra oniginal,
da nagdo indigena especifica a que pertencem. Em varios paises das Americas, 08
indios j& estdo reisitando a nacionalidade compuiséria e estde reassumindo
exclusivamenta sua nacionalidade indigena original. No futurs, isto também devera
ocorrer no Brasil, pelo menocs em parte das Nagdes Indigenas.

Na tradicional literatura antropologica, os povos indigenas s8o denominados
fnbos, efnizs, grupos tribais, gnmos éfnicos. 86 recentemente 0s antropdiogos
passaram a falar de Povos e da Naghss Indigenas. No entanto, a discuss8o sobre a
nacionalidade indigena ndo € nova J& em 1889 elaborou-se um projsto de
Constituigdo que propurtha: "A Repdblica Brasileira é constituida: 1. - pelos Estados
do Brasil ocidental sistematicamente confederados, os quais provém da fuséo de
elementos europeus com o eiemento africano e o aborigine ameri-cano; 2. - pelos
Estados amenicanos (indigenas) do Brasil, empincamente confederades...” (08). O
Projeto ndo foi aprovado, mas a discusséo sobre 0 assunto continuou no inicio do
século sequinte, nos debates que antecederam a criagdo do SPi, em 1910. Nesta
énocca ja se afimmava que "as fribos selvagens consfifvern Nagdes... cuja aufonomia
deve ser respeifada coma se se frafasse das nagbes mais poderosas”™ e que 'néo
devemos fer a preocupagdo de fazer (dos indios) cidaddos brasileiros. Todos
enfendem que indio é indio, brasileiro é brasileiro” (09).



infelizmente, parece que apenas umas poucas pesscas entenderam a
questio da nacionalidade indigena. Na legislagdo posterior, os  indios foram
considerados unilateralmente cidaddos brasileiros, embora cidaddos apenas de
segunda categoria, apenas parcialmenie capazes e por isso precisande de futela
oficial.

Em 1988, novaments, uma das emendas populares a0 projeto da nova
congstituigdo propunha: "Art 1 - O Brasil é uma Republica Federativa e plurinacional...
Art. 2 -~ Sdo cidaddos brasileiros natos 0s nascidos no Brasil, independente de sua
nacionalidade, & os filhos de esfrangeiros... Os membros das Nagdes Indigenas
possuem nacionalidades proprias, distintas entre si e da nacionalidade brasileira, sem
prejuizo de sua cidadania brasileira. Art.3 - As Nagbes Indigenas séo.... constituidas
por sociedades, comunidades ou grupos éfnicos que se consideram segmentos
distintos em virtude de sua conlinuidade historica com sociedades pré-colombianas,
da gual tém consciéncia”,

A emenda, a6 que parece, nem sequer chegou a ser discutida. A
Constituicio do Brasil/1988, portanto, numa atitude tipicamente colonialista, declara
que os indios sdo brasileiros, pelo fato de terem nascido no Brasil. E hoie quase todos
o0s indios concordam com isto, porque depois de dezenas, muitas veZes centenas ds
anocs de dominio colonial, incorporaram o discurso do colonizador. Na reafidade, mais
acerfado seria classificar os indios como brasileiros compuisdrios, ja que nunca
ninguém lhes perguntou se gueriam fazer parte da nag@o brasileira. Um exemplo claro
de "brasileiros compuisbrios” sio hoje og indios da nagao Yanomami, cujo temitdrio &
dividido por uma fronteira cuja existéncia etes ignoram por completo: cerca de dez mil
deles sdo "brasileiros”, porgue vivem numa area que é considerada tamitdrio brasileiro,
e outros tantos Yanomami sao “venezuelanos®, porque a drea pertence & Venezuela.
Para os Yanomami ndo sobrou temitorio algum, embora muitos deles ainda
desconhegam esta amnarga realidade.

Mas o que é um POVO, o que é uma NACAQ? Mais uma vez estamos
diante de conceitos ambiguos. Néo & sem motivo que muitas pessoas duvidam do
carater cientifico das assim chamadas "Ciéncias Sodas” (Antropologia, Sociologia 6
Ciéncia Politica), que podem ser qualguer coisa, menos Cidncia. Mais uma vez,
portanto, uma consulta ac Dicionario de Ciéncias Sociais que dedica nada menos
do que quatro paginas e meia somente ao conceito de "povo®. Obviamenis ndo nos
interessa aqui o concsito de povo come sindnimo de “povdo”, "massa’, ‘plebe”, etc,,
porque ndo é naste sentido quer o conceito deve ser usado pelo legislador, Interessa o
conceifo no seu sentido politice. E no verbete "Povo (Plitica)”, de autoria de Afonso
Arinos de Melo Franco, constam as seguintes definigdes, antre outras:




Algumas vezes ... equipara-se a idéia de povo & de hagdo, como na
definicdo de M. Caetano, em que constifui pove ‘a colefividade humana
que, a fim de realizar um ideal prépric de justiga, seguranca e bem-gstar,
reivindica a instituigdo de um poder polifico privativo que lhe garania o
direito adequado as suas necessidades e aspiragbes” ... "...associando-¢ ao

{conceifo de} nagdo, T. Brandao Cavalcanti chega & sequinte concepcao de

povo:  ‘conjunfo  de individuos que vivem em delerminado teritorio;

organizados politicamente, constituem-se em nagéo. Esta &, assim, a forma

politica, orgénica de povo™ (10).

Trata-se, portanto, indubitavelmente de um conceito com conotagbas
politicas, conforme definido no Direito infemacional. Povo, neste sentido, seria
sindnimo de Nagdo. No Dicionario de Ciéncias Sociais o concsito de Naglo ocupa
apenas pouco mais de meia pagina, e que ndo esclarece muita coisa. Mas citando a
Q. Wright informa: o

"A palavra nagdo sugere um grupo consideravel de pessoas vincufado por
uma cultura, valores, padrbes e aspiragbes comuns, geraimente ocupando
um temitorico definido..." ou , citando R. Emerson, "0 modelo ideal de uma
nagdo sugerido pelo exemplo europeu, mesmo que fal nagdo néo fenha
existido em fofal pureza, é o de um povo dnico, tradicionalments
estabelecido num temtdrio bem definido, falando o mesmo idioma, de
preferéncia um idioma proprio, possuindo uma cuftura distinta, que adquinu
uma feigdo comum ao longo de uma experiéncia histérica partihada por
muitas gerages”.

Cbviamente, este modelo ideal talvez nao exista em canto nenhum do
mundo. Mas de qualquer forma, "nacdo” sempre se refere a uma unidade politica,
um grupo de pessoas com fermitério proprie, com govemo préprio (organizacdo
politica), as vezes {mas nem sempre) com lingua, cultura, valores culturais e
organizacio social & econdmica diferenciadas de outras naches.

Como ja foi dite acima, no Brasii falar de "nagbes” e “temiorios” indigenas
ainda & fabu, é por enquanto apenas uma ufopia. Precisamos também ser realistas.
Com cerleza seria perda de tempo tentar infroduzir estes conceilos numa nova
legistagdo indigenista, ou na revisdo consfitucional de 1993. Antes diste, 0 Goveirio
Brasileiro e os bDrasileiros terfo que abolir definifivamente a sua mentalidade
colonialista. Algo que néo sera facil, talvez até impossivel, @ no minimo um processo
muito demorado, mas que pode ser acelerado devido a pressbes intemacicnais que ja
vérias vezes beneficiaram os povos indigenas no Brasil. No enfanto, a introduc8o do
conceito de Povo indigena, como faz cometaments o PL/2619, poderia ser um
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primeiro passo neste sentido. Diante disto, sugerimos a seguinte redagao do Artigo 6
do PL/2618;

At 6 - Para os efeifos de aplicagio desta lei, ficam estabelecidas as

segiintes definigbes:

| - POVO INDIGENA, 6 aquele que se considera distinto do povo brasileiro

em virtudle ta conscéncia de sua continuidade historica com sociedades que

existiram no atual temitorio nacional no periodo pré-colonial,

/| - COMUNIDADE INDIGENA, é um grupo local de um pave indigena.

11t - INDIO, 6 todo individuo que se considera membro de uma comunidade

indigena e é por esta reconhecido como tal.

Uma vez introcdkzido o conceito de Powo indigena na nova legislagdo
indigenista, e se possivel também na nova Constituigao que devera resultar da reviséo
constitucional de 1993, restaria depois a iuta para o reconhecimento, pelo Govemo
Brasileiro, de Convengdes Infemacionais como, por exemplo, a Declaragdo Universal
dos Direitos dos Povos (1976) e a Declaragéo de Principios para a Defesa das Nagles
Indigenas e Povos do Hemisfério Ocidentai (1977) (11).

!




NOTAS

(1} D. RIBEIRO, Linguas e culturas indigenas no Brasil, Ric de Janeiro 1957,
p.35. Veja também J.C. MELATT, Indios do Brasil, Brasilia 1970, pp.30-36; O.
LEWIS e E. MAES, Base para una nueva definicion practica def indio, América
Indigena V72 (1945) pp.107-118; A. CASQ, Definicicn def indio ¥ fo indio, América
Indigena VIi/4 {1948) pp.239-247; Intemational Labour Office, Indigenous peoples,
Gensbra 1953, pp.3-27.

(2) FUNDAGAO GETULIO VARGAS, Dicionario de Ciéncias Sociais, Rio de Jansiro
1987, pp.435-37; 530-32.

{3) F. BARTH (ed.), Ethnic groups and boundaries: the social organization of
culture difference, Bergen-Oslo 1969, pp.10-11.

{4) M. CARNEIRO DA CUNHA, Os direitos do indio: ensaies e documentos, S&o
Paulo 1987, pp. 23 e segs., como também, da mesma autora, Definicdes de indios e
comunidades indigenas nos fextos legais, IN: S. Coslho dos Santos et alii (orgs.),
Sociedades indigenas e o direito, Florianopolis 1985, pp. 31-37.

{5) Os "estudos de comunidades® ja foram muito populares no Brasil, resuifande disto
uma grande quantidade de monografias sobre comunidades indigenas e camponesas,
além de trabalhos tedricos. Para maiores informagdes veja, enire outros, Fi
FERNANDES (org}, Comunidade e sociedade: leituras sobre problemas
conceituais, metodoldgicos e de aplicagdo, S&o Paulo 1973.

{6) ONU, Study of the problem of discrimination against indigenous populations,
Genebra 1986, citado em M. Camairo da Cunha, 1987, | .c. pp.208-209.

(7) Citado em M. Cameiro da Cunha, 1987, 1.c., p. 202

(8} R. OTAVIO, Os selvagens americanos perante o direito, Séo Paulo 1946

(9) E. ARNAUD, Aspectos da legislagdo sobre indios no Brasil, Belem, Museu
Paraense E, Gosldi, Publicagbes Avulsas 22, 1973

{10) Afonso Arinos de Melo Franco cita as seguintes fontes bibliograficas: M. Castano,
Direito Constitucional, Ric de Janeiro 1977, I, p.159, & T. Branddo Cavalcant,
Teoria geral do Estado, 5. Paulo, Revista dos Tribunais 1977, p.133.

{11) Cfr. J. J. MOSCA e L. PEREZ AGUIRRE, Direitos Humanas: pautas para uma
educagio libertadora, Petropolis 1990, pp.217-219; 257-262; 271.
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A (JLEGITIMIDADE DE LIDERANGAS E ORGANIZAGOES INDIGENAS:
0 CASO DOS POTIGUARA NA PARAIBA.

FRANS MOONEN {*}

*0Os indios, suas comunidades e organizagbes
sao partes legitimas para ingressar em juizo em
defesa da seus direitos e interesses, intervindo
o Ministério Piblico em todos os atos do
processo”

Constituigdo Federal de 1988, Art. 232

Apds 500 anos de colonizagdo, os indios americancs finaiments estao er-
guendo a voz em defesa dos seus direitos historicos. Hoje, o Movimento Indigena é
uma realidade. Nas décadas de 70 e B0 surgiram novas organizagdes indigenas
nacionais & intemacionais: o Movimento Indigena Americano (EUA), o Movimento
Indigena Tupac Katari (Bolivia), o Movimento Indigena Peruano, a Confederagdo
indigena de Venezusia, entre outras tantas mais. Foi criado o Conselho Mundial dos
Povos Indigenas (CMP1), do qual faz parte o Consetho [ndio Sub-Americano (CISA).

Os indios comegaram a discutir seus problemas e estratégias de luta em
congressas: 1. Congresso Nacional de Povos Indigenas (México 1975); 1. Congresso
Nacional de Povos Indigenas do Equador {1977); 1. Congresso Intemacional de
Povos Indigenas de Centrcamérica ¢ México (Panama 1977); 1. Congresso de
Movimentos Indigenas Latincamericanos (Pery 1980).

No Brasil, a partir de 1974, foram realizadas dezenas de Assembléias
Indigenas Regionais, promovidas pelo Conselho Indigenista Missionario, que pre-
pararam o caminho para a criagdo da Unide das Nagdes Indigenas, em 1980, e a
realizagdo do 1, Encontro Nacional dos Poves Indigenas de 1982, seguido pelo 2.
Encontro Nacional de 1984

{*} Professor Titular da Universidade Federal da Paraiba, DCS/CCHLA, Campus |,
Jodo Pessoa; Doutorado em Antropologia pela Universidade de Niimegen/Holanda;
Colaborador da Procuradoria da Replblica na Paralba para assuntos indigenas e
ciganos.

13




infelizmente, sempre quando ha possibitidades de lucros financeiros,
imediatamente surgem tambeém os aproveitadores. Como n3o podia deixar de ser,
logo apareceram tambem os profissionais, os abutres, os gigolés de Movimento
indigsna, no Brasil e em oufros paises americanos. Nao faltou quem repentinamente
afirmasse ser tataranelo de indio e passasse a usar um sobrenome “indigena®; néo
faltaram indios milagrosamente promovidos ou autopromovidos a “caciques”; ndo
faltaram cbscuras “organizaghes indigenas® de fundo de quinfal que passaram
impunemente a “representar” os povos indigenas inclusive em orgdos intemacionais
como a ONU e a UNESCO, .

Na Paraiba ha varios indicios de que indios poliguara que 58 apresentam
como caciques e lideres, na realidade podem ndo ser legiimos rapresentantes do
povo potiguara, Além disto, na década de 80 os Potiguara, sem saber, ainda pas-
saram a ser “repressniados®, a nivel nacional e intemacionat por guem se diz "india
potiguare®, embora nascida e residente no Rio de Janeiro, ¢ contra a qual ja foi
solicitada instauragio de Inquerito Civil. Questionar a reprasentatividede, a legi-
timidade, e as vezes inclusive a indianidade, de lideres e repressntantes indigenas
tem, portanto, néo apenas uma finalidade tedrica, como tambem uma utifidade pratica
imediata, em inquéritos instaurados para apuragdo de infraghes a direitos e inferesses
indigenas, bem como nas agdes judiciais e medidas administrativas que thes digam
respeito.

1. As liderangas indiganas.

O Movimento Indigena do Brasil indubitavelmente deve muito as
Assembliéias Indigenas Regionals, organizadas e patrocinadas pelo  Conselho
Indigenista Missionario {CIMi), drgdo da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasll,
A primeira assembldia realizou-se em 1974, na missdo ds Diamanting, com a
presenga de dezesseis membrog de nove povoes indigenas. Até 1980 foram
organizadas quinze assembléias. Ainda hoje ancontros semelhantes continuam sendo
promovidos, pelas Igrejas ou por enfidades de apoio ao indio, quase nunca pelos pro-
prios indios \1)-

Nos relatérios destas assembléias, invariavelmente os participantes séo
apresenfados como “caciques’, “chefes” e “lideres”™ indigenas, conceitos ¢uB 0§
proprios indios, como também as organizagbes de apoio, aparentemente usam com
extrema liberdade. No Brasil, basta cinco indios se encontrarem num ugar quaiquer e
logo teremos uma ‘assembiéia® de “liderangas® indigenas e lodos serdo
automaticamente classificados como "caciques®, “chefes® ou seja 14 quais forem os
titulos honorificos escolhidos. Basta um indio quaiquer sair de sua aldeia e vigjar a Rio
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de Janeiro, Sdo Pauio ou Brasilia, e logo se transforma num “representante” de seu
povo e "defensor” da causa indigena. _

No encontro "indios: Direitos Histéricos®, realizado em Sdo Paulo, no ano
de 1981, por exemplo, a antropdloga Manuela Cameiro da Cunha afirou: "estéo aqui
presentes as liderangas que estdo se constituindo ufimamente e que querem fer voz
neste pais”. Podse ter sido verdade para as outras pessoas presentes, mas de qualquer
forma ndo era 0 caso do indio potiguara J.A.S., qus teve inclusive o prazer de ver seu
refrato reproduzido na capa e no fexto da publicagio que resultou do encontrol?).
Neste enconfro, os verdadeiros lideres potiguara estavam ausentes, simplesmente
porque J.AS., etemo candidato rejeitado a “cacique’, se apoderou das duas
passagens oferecidas para o encontro e vigjou, junto com a muther, em passeio
turistico a S3o Paulo. Quando os potiguara o descobriram, ja era tarde demais. Os
fatos natrados por J.A.S. durante o enconfro, 530 pura fantasia. Mesmo assim, JAS,,
de fato um indio mas n3o um cacique potiguara, foi recebido com todas as horras de
chefe de estado pelos organizadores do Encontro.

Quantos "lideres” e "chefes” indigenas presentes nestas assembléias e
nestes encontros sdo verdadeiros lideres de suas comunidades? Quantos sdo chefes
nomeados pela FUNAI ou promovidos pelo CIMI, duas entidades que ndo costumarn
respeitar as tradigbes indigenas? Ao que tudo indica, as associagbes de apoio n&o
tém preocupacdo com esta questdo. No entanito, indios turistas que gostam de viajar
as custas dos brancos, ou indios vigaristas que se auto-intitulam "chefe”, ou caciques
bidnicos nomeados pela FUNAI ou fabricados pelo CIM! ou por entidades de apoio,
néo devem ser confundidos com verdadeiros lideres indigenas.

Duvidosa é também s vezes a legitimidade de presidentes e de coorde-
nadores da Unido das Nagdes Indigenas (UNI), criada em 1980 e cujo primeiro
presidents foi "eleito’ um ano depois, por membros ditos ‘representantes” de 32
nagdes indigenas, no ja citado Encontro sobre Direitos Historicos, realizado em Séo
Patdo (methor difo, de 31 nagbes, porque ja vimos acima que o "lider” potiguara ndo
representava ninguém). Mas ja uma semana depois, um indio descontente com o
resultado desta “eleicao” convocou, a0 que tudo indica com o apoio do CIMI, uma
nova reunido na qual também ele foi "eleito” presidente da UNI pelos quatorze indios
presentes. Como a anterior, no minimo uma eleigdo de valor legal duvidosa: quatorze
indios sa autoproclamando representantes de cerca de 200.000 indios de 180 nagdes
indigenas! E assim a recém criada UNI passou logo & ter dois “presidentes”. Por
motivos diversos, tratados em outro ensaio (1), a unido virou desunifo e a UNI
praticaments se desintegrou. Apds os desentendimentos do 1981/82, e vendo que,
na prafica, uma unid a nivel nacional ainda era dificil, resoiveram criar UNI-
Regionais. Pelo menos teoricamente existern a UNI-Suf, UNi-Norte, UNI-Nordeste,
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etc., com eoordenadores eleitos, indicados ou nomeados ndo se sabe exatamente
guando, como, por quem & por guante tempo. Apesar disto, 2 UNI nunca deixou de ter
uma pessos, residente num apartamento na cidads de Séo Paulo, tacitamente aceita
(polas igrejas & pelas enfidades de apoie nacionais & intemacionals) como
coordenador nacional da enfidade, titulo que The rendsu inclusive um valioso (em
dinhairo) prémio intemacional.

0O fenbmeno se repete em muitos povos indigenas. Nem semprs as pessoas
que s& gpresentam ou sdo gesentadas como "caciques’, “chefes” ou “lideres”
alcancaram este status segundo as tradighes indigenas, mas foram indicadas ou
nomeadas para o cargo pela FUNAI, pelas Igrejas ou pelas entidades de apoio. Como
exemplo, citaremos aqui o complexo caso dos indios Potiguara, no litoral da Paraiba.

As primeiras informagdes sobre 05 Potiguara neste Século XX sdo de autoria
de Alipio Bandeira, funcionanio do exfinto Servico de Pmtegao aos Indios (SPI} que
visitou estes indios em 1913. No seu relatdrio informa;

'O chefe noming! da aldeia tem o fitulo de Regente. (..} Hoje, porém, a

autoridade dessa personagem é muito limitada. Sua nomeacao provem do

vigdrio de S&o Miguel e o vigario nada mais guer, de ordinanio, sendo gue o

Regente fornega dinheiro & igreja. De tal sorte o papel deste chefe quase se

reduz 4 amecadagde das esplriulas com que cada umn deve contribuir para

as despesas discriminadas pelo padre. Além desta fungdo e da premogativa
de falar primeiro, em nome de todos, quando recebem visita de cerimonia,
s6 fhe conheci uma distingdo sobre o comum dos seus sddifos - a de se

entender com os estranhos que vao a aldeia contratar frabathadores” {3

Quando em 1969 iniciamos a nossa pesquisa enfre os Pefiguara encon-
tramos apenas um nico "chefe’, mas entdo denominade “uxaua”, nomeado ndo mais
pela igreja mas pela FUNAL ¢ residindo ndo mais na aidsia Sao Francisco mas no
Forte, nurna casa de alvenarna vizinha a residéncia do encamegado do Posto Indigena.
Acreditamos que a denominagdo “fuxaua® tenha side infroduzida por algum dos
funciondrios do SPI ou da FUNAI. Na década de 80 tudo mudou e os Potiguara
passaram & ter pelo menos rés tipos de “caciques”. Permitam-nos uma fonga citaggo
do nosso #timo ensaio scbre estes indios; .

"Quando, por volta de 1930, o SPI passou a fomar conta dos Potiguara,

ainda exisfia a lideranga tradicional, na figura do tuxaua Manuel Santana dos

Santos. Na década de 40, a lideranga era exercida por Pedro Giriaco, um

indio tdo insubmisso que o SPI, em 1851, chegou a propor a sua expulsdo

para outro posto indigena.

Deve fer sido por causa disfo que o SP! resciveu indicar seu proprio fuxaua,

prafica comum em muitos postos indigenas. O escolhido foi Daniel Santana
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des Santes, filho do falecido tuxaua Manuel Santana. Este se tormou, no
decomer dos ancs, um obediente e docl instrumento nas méos dos
respectivos encarmegados do Posto Indigena. Daniel Santana faleceu em
1989, sendo sucedido por seu filho Heleno, por indicagio da FUNAJ, sem
consuffa & comunidade indigena.

Em 1966 existiam no P.I. sete aldeias com uma populagdo superior a cem
pessoas e dezoito menores, fodas elas relativamente distantes uma da
outra, 0 que dificuffava as comunicagdes entre as aldeias e povoados.
Tamhém nestas akdeias e povoados ndo havia mais vestigios de liderangas
locais. Existia um extremo individualismo e uma auséncia tofal de
meralidade comunitiria. A fomada de decisfes coletivas, em beneficio da
comunidade, era algo exiremamente penoso, como observef indmeras vezes
em Sdo Francisco. Foi por isso que, em 1975, escrevi que somente em
época de crise ainda podiam surgir lideres espontanecs como, por exemplo,
no caso de invaséo de ferras.

Foi o que de fato aconteceu, embora nao tao espontancamente, por voffa
de 1980, quando houve um movimento para a demarcagdo de suas terras.
Por influéncia de dois agentes pastorais do CIMI (Conselfio Indigenista
Missionario), foi efeito, no dia 19 de abnl de 1981, um novo tuxaua (a
denominagdo tradicional), agora batizado "cacique”. Da eleigdo feriam
participado indios das aldeias Sdo Francisco, Jacaré e Tramalaia, ou seja,
apenas indios das akleias nas quais o CIMI atuava. O eleifo foi Severino
Femandes, da aldeia S0 Francisco, que ja desde o final da década de 70
liderava os indios em questdes temtorais. O jomalista que presenciou a
eleigdo informa ainda que "a indicagdo de Sevetino Femandes para o cargo
de cacique foi resuftado do descontentamento dos habitantes da reserva
com a faltd de atengdo de Daniel com relagdo aos problemas enfrentados
pela comunidade® e que "apds a indicagdo do novo cacique decidiram que
irdo até o Posfo da FUNAI comunicar go delegado do drgao que €m um
novo chefe e que qualquer comunicado ou questdo, a partir de agora, terd de
ser ratada com o senhor Severing Femandes® {Jomal O Correio 21.04.81).
Havia, portanto, a clara infengdo de depor o tuxaua bidnico Daniel Santana.
S6 que, na prética, isto ndo aconfeceu, e o novo "cacigue” passou 8 coexistir
pacificamente ao lado do tuxaua da FUNAL Quando este "cacique” passou
& receber dinheiro de organizagbes de apoio ao indio, do Sul do pais, como
fambém de invasores das terras indigenss, enfre os quais a destilana de
aloool e varios plantadores de cana de agticar, surgiram confiifos infemos e a
divisdo da comunidade em vérias facgbes hostis, jd que prestar contas de
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dinheiro recebido em beneficio da colefividade ndo faz parte dos padroes
cuffurais potiguara.
Assim os Poliguara passaram & fer dois "caciques™ (s) o cacigue-FUNAL o
cacique bidnico nomeado pelo drgéo oficial de assisténcia e (b} 0 cacique-
CIM! {inicialmente Sevenino Femandes, depois de 1984 substifuido, sem
nova efeigdo, por Jodo Balista Fausting). A estes dois se juntanam depois de
1884 os "caciques-da-cana”, os fndios-empresérios, preocupados com coisa
glguma, a ndo ser em salvar a propiia pefe, obfer o maxmeo possivel de
vantagens pessoais e enriquecer a curfo prazo”. {......)
No inicio dos anos 80, quando a AGICAM (destilaria de dlcool) e os
piantadores de cana de acticar ofereciam dinheiro e bens aos ‘caciques®
pofiguara, muitos aprenderam que ser cacigue, ser lider, pode ser um
negocio altamente lucrativo. E assim, (ap6s a demarcagdo das terras em
1983/84) vérios indios mais esperfos e menos estrupulosos, passaram a se
apresentar como “lider” ou ‘cacique® da aldeia X ou Y, e a negodiar di-
refamente com os invasores, oferecendo-ihes terras, paz e sossego em froca
de dinheiro ou bens. Em pouco tempo, mithares de hectares de ferras,
emborg de propriedade coletive da comunidade indigena, passaram a ser
arrendados por estes falsos caciyues a planfadores de cana de agiicar 4.
Portanto, entre os Potiguara existem hoje muitos caciques para poucos
indios. Por causa de possivels lucros financeiros, hoje praticamente ceda aldsia, por
manor que seja, tem o seu “cacique”, quase sempre auto-eleito. Nao se trata mais do
indio valente, do bom guemsiro, do eximio cagador, do sabio mais velho, do axcelents
conselheiro ou seja quais tenham sido os criténios para “cacique” em tempos passados
(5). Na década de 80, pelo menos entre os Potiguara, para ser cacique bastava (a) ser
nomeado caciqus bidnico pela FUNAI, com direito a casa, saldrio, licengas especiais,
aposentadoria ete., sendo exigéneia basica ser submisso a0 6rg8o e ndo levar muilo a
sério este negéeio de "defendsr a causa indigena”; nimero de vagas: uma so; (b) ser
escolhido pelo CiMi, sendo exigéncla basica ser catolico, bom orader e amigo de
slguém da pastoral indigena; nimero de vagas: uma so; (¢} ser esperto e
empreendedor, ndo ter muiios escipuios, ser comuptivel e conseqguir a amizads dos
plantadores de cana-de-agucar ou culros usupadores das termas indigenas; nimero
de vagas: ilimitado. Ndo existem entre os Poliguara “caciques” escolhidos por
sntidades de apoio pelo simples fato de que ndo existe uma entidade de apoio aos
Potiguara; se existisss, certamente terlamos ainda uma quaria categoria - de
cacigues”.
Quanto & FUNAI, nada mudou. Em 1989, para substituir o “cacique”, o érgéo
faderal nomeou tranquitamente & sem nenhum problema o filho do falecido, apesar de
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este, reconhecidaments, ter nenhuma vocagéo para o cargo e nunca ter demonstrado
interssse algum nos problemas potiguara. O filho nomeado pela FUNAI ara (g ainda é)
apenas um pacato proprietério de um bar na cidads de Baia da Traigdo (entendam se
pudersm: o municipio de Baia da Traigdo fica dentro da Area Indigena, mas a cidade
homonima, sede do municipio, foi em 1983 desmembrada da Area indigenal). Os
indios Potiguara ndo foram consultades. sobre a suicessdo do "cacique” falecido e
simplesmente foram obrigados a aceitar a nomeagio pela FUNAL Para completar, a
FUNA! contratou ainda outro filho do falecido cacique para encanegado do Posto
indigena.

Para a FUNAI, aparentemente trata-se de uma estratégia administrativa,
observada em muitos outros postos indigenas. Wemer registra o mesmo fendmene no
Posto Indigena Ibirama, onde vivern indios Xcldeng, Kaingang e Guarani:

*Hoje, os lideres indigenas t&m muito majs importancia do que anfigamente.

As pessoas de fora (inclusive muitos anfropdloges) tendem a se comunicar

com os fndios afravés dos seus lideres. Esta pratica muda o papel do Ifder

indigena. Além de dar mais poder aso "cacique®, levando os indics ao

clientelismo comum em oulros lugares no Brasil, também esfimula a

tendéncia para a heranga de posigdes de lideranga. Estas mudangas sdo

claras no caso do P.1. {birama.

Os pmbiemas de fideranga sdo graves no Pl Ibirama. Atuaimente e}

"cacique” e outros membios de sua familia recebem “saldrios” da FUNAL

Muitas pessoas demiro da reserva acham injustos estes saldrios, e reclamam

que a FUNA/ esté subordinando estas pessoas para que assinem cornfrafos

e acordos do inferesse do orgao fufor, O facciosismo denfro do posfo se

deve pelo menos em parte a estas manipulagbes por parte da FUNAI.

No momento, os acordos assinados entre os indios do P.I lbirama e

agéncias ou empresas privadas se fazem com o gnipo de indics affados ao

‘cacique” . Néo estdo representados os indios Guarani dentro da reserva,

nem muitos mesticos e indios Kaingang-Xokieng.

Se vamos imaginar uma polffica que deixe os indics decidirem sobre os

assunfos das suas reservas, € importante ter alguma idéia de como po-

demos garanilr que sejam representados fodos os indios, ¢ ndo apenas uma
minoria mais poderosa. Estas garantias nao poderdo vir da cultura anfiga

dos indios, pois fais garanfias nag existiam ou ndo sdo mais vigveis" (6

A FUNAI tem todo o direito de contratar seja quem for para encamegado de

um Posto Indigena, obedecidas as exigéncias legais. Portanto, entre os Potiguara, a
contratagfo do segundo fitho do cacique falecido parece ter sido legal, embota néo
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fosse funcionario plblico federal e ndo conste que tenha havido concurso publico. Mas
quanto 4 nomeagdo do primeiro filho para "cacique®, a FUNA! esta abertaments
desrespeitando o Estatuto do indio (Lei 6001/73) e a Constituigdo Federal de 1988
que exigem respeito as tradicdes indigenas, sua organizagdo social e seus costumes,

O “cacique® escolhido pelos dois agentes pastorais cansou do cango apds a
demarcagdo de 1983/84 e fol sucedido, sem nova eleicdo, por outra pessoa de
confianga do CiMI. Este continua agindo como tal até hoie, convivendo pacificamente
com o cacique-FUNAIL. Em 1988 o cacique-CIM| elegeu-se vereador do municipio de
Baia da Traigdo, mas em 1992 obleve apsnas alguns poucos votos o qus prova
claramente a sua rejeigio pelos mais de 6000 indios Potiguara. Apesar disto, agindo
como um verdadeiro ditador, continua ndo permitindo a reafizacdo de eleigbes para
um sucessor. Parece que o poder vicia, talver porque enriqusce.

A Pastoral indigena, da arquidiocess de Jodo Pessoa, por motivos diversog,
apos a frustrada demarcagdo de 1983/84 praticamente abandonou os habitantes da
Area indigena Potiguara e passou a agir entre os indios de Jacars de Sao Domingos,
uma aldeia que tinha ficado fora da area demarcada. Milagrosamente, logo surgiu um
*cacique” também nesta aideial

0s "caciques~a-cana” sofreram um pequeno goipa a partir do Inquérito Civil
instaurado pela Procuradonia da Repidblica na Pamafba, em 1991, Este Inquésito
comprovou ndo apenas o "amendamento” {usurpacio) ilegal & a omissao criminosa da
FUNAL, como também outras infragdes aos dirsifos potiguara. Concordou-ss num
prazo de trés anos para que mais de duas dezenas de plantadores de cana se
retirassem definitavemente da Area Indigena Potiguara, mas depositando em juizo, a
titulo de indenizagdo, os valores antes pagos diretaments aos auto-denominados
"caciques-da-cana” } Em dezembro de 1892 esta indenizagdo, que entio alcangou
soma superior a8 um bilhdo de cruzeiros {100.000 dolares), ndo fol investida em
projetos agricolas, como era a intengdo inicial, mas por mofivos diversos foi eniregue
&0s "caciques” para ser distribuida entre fodas as familias potiguara. Nao sabsmos se
asta distribuicdo realments foi feita, e como.

Mas com tudo isto, ser "cacique-da-cana” ficou menos interessante. Apesar
disto, o8 caciques-da-cana ainda ndo perderam as esperangas de um futuro melhor:
ha noticias de que as usinas e destilarias da regido, preocipadas com a possivel
expuisdo dos plantediores de cana da area ingdigena, sstao convencendo os caciques-
da-cana a plantar, eles proprios, cana de aglicar & a assumir o fugar dos plantadores
ndo-ndigenas. Neste caso; apos trés anos; haveria apenas a substituigio dos ilegais
plantadores nio-indigenas por legais plantadores indigenas. E tudo ficaria exataments
igual a situagdo anterior a 1991: uma meia dizia de catiques-da-cana enfiquecendo
as custas dos cerca de 6.000 indios Potiguara que continuardo vivendo na miseria
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absoluta. Falta pouco tempo para cacique-da-cana voltar a ser um excelente negéeio,
e methor ainda, agora perfeitamente legall
Embera existindo tantos *caciques" das mais variadas espécies e origens,
talvez justamente por causa disto, nunca houve a minima intengdo de ss formar um
"Conselho” de caciques, ou algo semelhante (talvez fosse melhor falar de uma
"Sindicato dos Caciques"), para juntos discutirem os problemas da comunidade
potiguara, cu pelo menos os problemas da categoria. Os Potiguara continuam alta-
mente individualistas - caracteristica por nos descrita ja em 1969 - e cada "cacique”
pensa apenas em seus proprios problemas e os de seus familiares. Por isso, na real-
“dade nenhum nomeado, indicado ou auto-proclamado “cacigque™ poda ser considerado
um iegitimo lider ou representante do Povo Pofiguara. Todos sfio apenas
intermediarios escolhidos por ndo-indios para resolver problemas enfre os Potiguara e
membros da sociedade nacional, neste caso representados por funcionarios da
FUNAI, agentes pastorais da Igreja Catdfica, plantadores de cana-de-aglicar e alguns
oufros usurpadores da area indigena. De "cacique”, todos s tém o nome.

2. Organizagbes indigenas e pseudo-indios profissionas.

Como se tudo isto ndo bastasse, na década de 80 os Pofiguara ainda
passaram a ser "representados”, a nivel nacional e intemacional, por pseudo-indios
"potiguara”. E com isto chegamos & segunda questdo a ser abordada neste ensaio: a
existéncia de ndo-indios infiltrados no Movimento Indigena em proveito proprio.

Nio se trata de um fendmeno exclusivamente brasileiro. O antropdlogo
Goossens obsarvou, em 1983, que na Bolivia estava surgindo uma nova elite indigena
cujos membros, alegando lutar para © bem estar da coletividade indigena, recebiam
apoio financeiro de organizagbes nacionais e intemacionais e utilizavam este dinheiro
para seus proprios interesses. A identidade indigena, até entdo muitas vezes negada
ou escondida, era reassumida logo quando passava a significar a possibilidade de
lucro financeiro. Para o indio boliviano Ramiro Reynaga, a doenga que mais tem
enfraguecido o Movimento Indigena Boliviano é mais de carater moral do que intelec-
tual, ideciogico ou politico. A causa de todos 0s males estaria na fraqueza dos indios
e pseudo-indios cormompidos pelas verbas que recebem das entidades de apoio @).0
mesmo fendbmeno foi observado também por Wojciechowski entre indios nos Estados
Unidos, o que leva este antropdlogo a falar de "andclaim indians” ("indios-
reivindicadores-de-terma"), ou de “-wanna-be" indios. Séo individuos que ha geragdes
negaram sua indianidade mas que agora, quando ha possibilidade de os povos
indigenas recuperarem suas fefras ou de receberem indenizagdes financeiras por
perdas e danos, passam a denominar-se “indios” para obter a sua parte do bolo. Eles
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s0 serdo indios enquanto tiverem a possibilidade de obler dinheiro ou terras
gratuitas (9,

Na maloria das vezes trala-se de descendentes remofos de indios destri-
balizados, ou de pseudo-indios, para 08 quais sef ou tomar-se indio, passa a sar uma
profissdio como oufra qualguer, que pode render lucros financeims, bons empregos,
femas gratuitas e de vez em quando um lucrative prémio intemacional, S&o os
profissionais da causa indigena. No Brasil ainda séo raros, mas existem, e seu
niimero esta aumentando assustadoramente.

Estes "indios” profissionais podem ser encontrados com mais facilidade em
cidades como Brasilia, 880 Paulo ou Rio de Janeiro, longe das dreas indigenas. Qu
ent3o no exterior, juntando dinheiro para seus projetos ou organizacdes “indigenas”.
S50 faciiments reconhecivels, pols costumam se enfeitar com adomos  indigenas,
comprados nas lojas da Artindia, da FUNAI Quase sempre adotam um nome artistico,
que rende mais dinheiro. Embora muitas vezes se apresentem como membros, ou
" até como coordenadores da UNI, estes profissionais da causa indigena, para escapar
do confrole por terceiros, costumam criar organizagdes “indigenas’ paratelas, o que
leva a uma perigosa e desnecessdria fragmentacdo do Movimento indigena. Sem
contar com o fato de que engordam suas contas bancarias com polpudas verbas
doadas por ingénuas entidades de apoio, principalmente do exterior, que acreditam
piamente que este dinheiro serd usado para projstos em comunidades indigenas ou
para o fortalecimento do Movimento Indigena.

- O primeiro pssudo-potiguara apareceu na Baia da Traigdo no inicio da
década de 80, vindo dos indios Gavides, no Pard, onde se fazia Fassar por indic
potiguara muito antes de os Poliguara sabarem de sua existencial10). Embora seu
verdadsairo nome fosse José do Nascimento, nascido e criado no Rio Grande do Norte,
usava o nome artistico "Tiuré". Financiado por uma entidads de apoio &o indio, do Sul
do pais, viveu alguns anos na cidade de Baia da Traigdo - nunca numa aldela
potiguara - dispondo sempre de camo proprio e fartos recursos para viagens aérsas.
Nao levava uma vida hewosa, mas também ndo passava foms, como muitos
Potiguara, apesar de ndo tsr nenhuma fonte de renda conhecida. Nunca exerceu
qualquer atividade econdmica visivel. Nada também fez a servigo dos Pofiguara a ngo
ser dizer que deviam ser contra isto e deviam exigir aquilo. Os recurses financsiros
que talvez tenha recebido da entidade pré-indic do Sul para projefos entre os
Potiguara, nunca chegaram a seu destino..Além disto, na qualidade de "indio’,
conseguiy fazer um curso ro Canada, um privilégio nunca concedido a um verdadeiro
indio potiguara. Apos a demarcagdo de 1984 desapareceu da &rea. Ancs depois
voltcu & com recursos vindos ndo se sabe de onde {Canada?), iniciou a construgdo de
uma "Casa do Indio”, uma imitagdo de uma maloca de um povo indigena qualquer,
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menos dos Potiguara, e que também seria a sua residéncia, na cidade de Baia da
Traig80, ja entdo desmembrada da area indigena. A casa fol incendiada e Josa/Tiuré
foi expulso da area. Sabiamenta aproveitou este incidente - por ele proprio registrado
em sua camara de video - para pedir asilo politico no Canada {fato noticiado pelas TV-
Globo e Manchete), onde deve viver até hoje, as custas do govemo ou de alguma
entidade indigena daquele pais. Gragas aos Potiguara, o Brasit voltou a ter pelo
mencs um exilado politicot )

Auaimente existem no Brasil-cerca de 50 a 60 organizagdes indigenas(1).
Acreditamos que & maioria realmente ssja constituida por verdadeiros indios, qus
visam a defesa dos direitos e a melhoria das condicBes de vida dos povos indigenas.
Mas, por outro lado, também € bom lembrar (a) que varias "organizagbes indigenas”
de "indigenas” talvez s6 tertham o nome; (b} que oulras existem apenas em teoria, e
nao na pratica; {¢) que estas "organizagbes indigenas”, em varios casos, costumam
ser criadas e utilizadas por indics ou ndo-indics para entiquscimento proprio; (d) que
muitas destas organizagbes nao iém registro legal e (&) que em muitos casos os
"diretores”, "coordenadores” ou “presidentes” destas onganizagdes nunca foram eleitos
pelos indios, mas se auto-nomearam para o cargo ou foram indicados por entidades
religiosas ou de apoio ao indio. '

Parece Obvio que uma organizag3o indigena é uma entidade composta de
pelo menes dois individuos que, obrigatriamente, devem ser indios, Por incrivef que
parega, nem sempre & assim. Segundo dendncias feitas por um indio poliguara, no
Brasil existe pelo menos uma “organizagdo indigena” criada e dirigida por uma "india®
fantasma. Trata-se do GRUMIN - Gnpo Mulber Educaggo Indigena, presidido por
tliane Lima dos Santos, autodenominada Eliane Potiguara, nascida e residente no
Rio de Janeiro e que, apesar de varias denlncias, confinua impunemente utilizando
asta faisa identidade “indigena” e sua enfidade fantasma para obter vultosos recursos
financeiros {gue parscem somar dezenas de milhares de dolfares) da ONU, UNESCO
e outros 6rgios intemacionais.

Em 1992, atendendo a um pediido do indio pofiguara José Ciriaco Sobrinho,
a FUNAl/Administracio .Jodo Pessoa solicitou instauragdo de Inquérito na Policia
Federal na Paralba. Pouco depois, no entanto, José Ciriaco foi informado que o
processo tinha sido arquivado por insuficiéncia de provas. Ao que tudo indica, foi um
processo simbdlico e a Policia Federal ouviu apenas a propria Efiane Potiguara, nao
chamou para depor o indio José Ciriaco ou outros indios, ndo fez investigagbes na
area indigena, nem pediu um laudo antropoldgico. Diante disto, José Cirfaco solicitou
a instauragéo de um novo inquérnto, desta vez na Procuradoria da Repiiblica na
Paraiba. Do oficio por ele encaminhado & Procuradoria, no dia 13 de juiho de 1992,
transcrevemos:

23




24

"... venho muf respeitosamente solicitar a V.Excia. que sejam tomadas as
devidas providéncias legais contra Eliane Lima dos Santos, residente ng Rio
de Janeiro, que hé anos utiliza uma falsa idenfidade indigena pofiguara em
beneficio proprio. {..)

Acontece que na sua carfeira de identidade consta que seu nome é Eliane
Lima dos Santos. O "Potiguara”, ela prépria inventou depois. Trata-se,
portanto, de um caso de falsificagdo de identidade, com a finglidade,
conforme demonstrarei a sequir, de obter vantagens pessoars.

Sabemos também que Eliane Lima dos Sanfos, com certeza, ndo nasceu na
Area Indigena Pofiguara, na Paraiba mas, ao que tudo indica, no Rio de
Janeiro, Nem sequer sila mée nasceu ou vivel na nossa drea poliguara.
Apesar disfo, em seu curiculo de vida, distibuido em 1989, quando, pelo
primeira vez, apareceu na Baia da Traigdo, efa afirma cinicamente: "Eliane
Potiguara. £ fitha da Nagdo Indigena Potiguara.” (...} Mas acontece que ela
nunca viveu, e nem estd vivendo, na nossa drea. S6 apareceu I3 pela
primeira vez em 1989,

Eliane Lima dos Santos "Pofiguara”, portanto, ndo é e nunca foi india poti-
guara; apenas se apropricy ilegalmente de uma identidade indigena
{potiguara) para obfer vantagens pessoais, impossiveis de serem obiidos
com sua identidade brasileira ndo-indigena. {...}

Em jutho e agosto de 1991 ela mandou carfas informando que estava em

. Genebra, na Suiga, numa defegagdo do Conselho Infernacional dos

Tratados Indios, e num Grupo de Trabatho sobre Populagdes Indigenas, na
Organizagdo das Nagbes Unidas. Ou seja; tem uma falsa india, uma falsa
pofiguara, representando os indios brasileiros em congresses e or-
ganizagdes internacionais de affo nivel, como a Organizagdo das Nagbes
Unidas (ONU). Ela mesma diz que sua viagem foi paga pelo Fundo
Volurtario da ONU. E recentemente, sem fer consuliado meu povo pot-
guara, apresentoy um projefo @ UNESCO, solicifando verbas para a
construgao de uma "Casa da Mulher Indigena”, na cidade de Bafa da
Traigdo {...).

Est4 provado, portanto, que a senhora Eliane Lima dos Santos tem oblido
beneficios pessoais - financeiros oy materiais - ¢ que continua tentando
obfer estes beneficios, uliizando a $ua falsa identidade potiguara. (...)

Nunca a sentiora Eliane Lima dos Santos prestou conta ao meu Povo nem
de suas abvidades no Brasil ou no exterior, e menos ainda do dinheiro
recebido de entidades nacionais e infemacionais, inclusive da ONU e da



UNESCO, e do dinheiro efetivamente gasto em beneficio do meu Povo

Potigusara ou de outros Povos Indigenas no Brasil. {...)

Né&o foi José Ciraco o Unico a denunciar a carioca Eliane Lima dos Santos
"Potiguara”. Ja antes dele, indios de outros Estados divuigaram um "Ato de Protesto”
no qual solicitam providéncias contra a dita senhora:

"Nés da DELEGAGAO DO ESTADO DE MATO GROSSO E MATO
GROSSQ DO SUL, que fomos convidados para participar da 18 Conferéncia
Mulher, Direifos Indigenas e Meio Ambiente - Preparatoria para Rio 92,
promovido pelo GRUMIN - Grupo Mufher-Educagdo Indigena, sendo sua
Presidente  oficialmente reconhecida a nivel infemacional ELIANE
FOTIGUARA (..} percebemos que o evenfo Iraiou apenas de inferesses
pessoais da Presidente, onde a mesma centralizou as atividades do evenfo
e da entidade, desrespeitando a opinido das conselheiras e liderancas
presentes. O encoriro ndo passou de mera especulagdo promocional e
pofifica, fanfo é que, fomos usados em vdros momenios de
constrangimento, sendo que a sra. Presidente ndo organizou adequa-
damente o colpe de canselho, ciada pela mesma sem o consentimento das
mesmas. (...} .
Fomos enganados com a promessa de lugar adequado para venda de
arfesanato e passefo para conhecer a cidade. Além disso, a citada
Presidente iludiu as conselheiras indias que iria prestar contas ds entidade,
com viagens ao exterior gue na verdade é a mesma quem faz as viagens, se
destacando falsamente & comunidade intemacional como lider das mulheres
indias do Brasil.
£ absurdo como fomos e somos usados como propaganda do GRUMIN, ou
seja, da sra. Presidente ELIANE POTIGUARA, que na verdade vimos que
néo fem compromisso real com a nossa causa, se comportando de maneira
teatral com os nossos problemas.
Queremos manifestar nosso replidio e indignagdo, soficitar providéncias
cabiveis com essa enfidade GRUMIN, representada apenas pela pessoa da
sra. ELIANE POTIGUARA, e que seja desmascarada esse tipo de afividade
promocional da mulher india, que contribui com a nossa desgraga e
descaracieriza a nossa verdadeira e auténtica luta pelos inferesses e valores
culturais, que na verdade se frata de abuso e aproveifamento, desco-
nhecendo as nossas reais necessidades. Esperamos que demais entidades
afins nacionais e infernacionais comprometidas com a causa, fomem
conhecimento e manifestem sua contestagio e protesto”,
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Em 05.11.1991 (Seguem 34 assinaturas de indios Bakair, Pareci, Kayabi,

Umotina e Bororo).

Em muitos paises, a presidente do GRUMIN ja sefia presidiaria, mas no
Brasil a Justiga funciona de mansira diferente. Enquanto isto, em Baia da Traig&o,
aproveitando-se da fome e da miséria dos Potiguara, a carioca Eliane Lima dos
Santos soube comprar a consciéncia de indios & de "caciques”, e principalmente de
varias mulheras potiguara, dispostas a assinarem gualquer documento confirmando a
sua falsa identidade indigena. Um pouco de dinheiro aqui, alguma comida e bebida
ali, um passeio furistico so Ric de Janeiro (ECO-92) com um dnibus lotado de
Potiguara afiados, e muitas promessas para {odos.

Em 1892, depois de saber que sua indianidade finha sido questionada na
ONU, logo Eliane *Potiguara” viajou a Genebra, levando a tiracolo o encarregado do
Posto Indigena, ele proprio indio pofiguara e que, cbviamente, ndo ia perder a
oportunidade de conhecer a Europa, as custas da ONU. Uma jogada magistrall Como
" duvidar da indianidade da senhora Elians “Potiguara® se esta participa tranquilamente
de uma reunifo na ONU, acompanhada de um "cacique” potiguara, funciondrio da
FUNAI, que em momento algum coniesta as dendncias feitas em Genebra por
brasileiros ndc-indigenas apenas poucas semanas antes?

Infelizmente, tudo indica que também o Inquérto Civil instaurado pela
Proguradoria da Reptblica na Paraiba continuara arquivado, para sempie. lsto porque
0 Procurador houve por bem solicitar a alguns "caciques” que reunissem o Consetho
Potiguara para fratar do assunto e confimnassem a denimncia. O problema é que hé
sécuios ndo existe mais um Conselho Potiguara, se é que alguma vez tenha existido,
@ que ninguém pensa em criar este Conselho ou algo semelhanie so para tratar deste
assunto. Inexistindo um "Conselho Potiguara”, o Procurador nunca fera resposta, e
nunca concluira o seu inquérito! Para o incéo José Ciriaco nada valeu o Artigo 232 da
Consfituigdo Federal que afima solenemente que "Os indios ... sdo parles legitimas
para ingressar em juizo em defesa de seus direffos e interesses, infervindo o
Ministério Piblico em todos os atos do processe”.

Muitas pessoas perguntam: mas porque denunciar estes gigolds do Movi-
mento Indigena? Eles ndc trazem algum dinheire para os indios? Eles néo defendsm
a "causa indigena®? Eles ndo organizam encontmos nas aldeias para discutir 0s
problemas dos indios? A questdo ndo & esta. Ndo é que sles nao fazem nada. Afinal
de contas, algum servigo t&m gue mostrar, ném que seja para tirar retratos ou gravar
videos, que depois serdo, utilizados, no exterior, para provar a sua identidade
“indigena” e para obter sempre mais recursos para seus "projetos”. O problema é que
a falsa identidade indigena & usada, principalmente e antes de tudo, em beneficio
proprio, para engordar a propria conta bancaria,
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Um caso exemplar & o de Eliane Lima dos Santos "Potiguara”, que com
exirema habilidade soube diiblar a legisiagdo comum e indigenista brasileira e
conseguit enganar indios, “liderangas” indigenas, funcicnarios da FUNAY, entidades
de apoio ao indio, jomalistas, feministas, ecologistas, politicos, delegados, procu-
radores e, inciusive, alics funcionarios de organismos intamacionais como aONU e a
UNESCO. O problema é que ndo se pode enganar todos o tempo todo. Algum dia, a
festa acaba. -
Infelizmente, tudo indica que este dia ainda esta distante. No Brasil, onde
nos meiocs ditos "intelectuais” predomina ainda a imagem do indio “bom selvagem”, &
detesminantemente prodido questionar a representatividade de catiques e pseudo-
cacigues, criticar indios que vivem explorando seus imdos indios, denunciar indios
que constituem uma ameaga para a sobrevivéncia de seu Povo, questionar a
{egiimidade de organizagdes indigenas, ou solicitar que sejam processados pseudo-
indios vigaristas, verdadeiros parasitas e gigoids do Movimento Indigena.
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(1) Para uma andlise critica das Assembléias e Encontros Indigenas, veja F. Moonen,
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GUIA PRATICO DE GIGOLO DE iNDIO.
Frans Moonen

Malandros, picaretas, charlaties, impostores, gatunos, vethacos, embus-
teiros, trapaceiros, vadios, vagabundos e vigaristas do Brabil, alegrai-vos. Eis aqui em
pequeno manual escrito especialmente para vocés. Nele tratarei da lucrativa profissdo
de gigolo de indio, que pode facil e impunemente ser exercida por qualquer cidado
brasileiro, de qualquer idade, sexo ou grau ds instrugdo. A profisséo & um tanto ilegal,
mas todos sabem que no Brasit isto ndio faz mal. O investimento inicial & pequeno, o
iucro & imediato, o risco € minimo. Mas para ser um gigold de indio bem sucedido,
alguns cuidados especiais s30 necessaros. Va em frente! Tente, invente, seja um
gigold diferente!

1. Cuidados com a aparéncia fisica.

Para passar por indio & bom ter pelo menos. alguma aparéncia de "indio”.
Por isso, deixe seu cabeio crescer porgue o povo pensa que indio tem cabelo
comprido. Se vocé tiver cabeio loiro, tera que pintar de preto. Indio que se preza tem
cabelo prefo. {ndio, acredita-ss, tem pele "vermelha®, ou bronzeada. Na maioria dos
casos, alguns dias na praia com um bom bronzeador resolvem ¢ problema. Mas se
voce for branco mesmo, descendente de afem&o ou sueco, e o bronzeado sair logo,
entdo deve recomer a bronzeadores artificials. Existe uma tinta bronzeadora que ss
coloca na agua da banheira. Cuidado para néo exagerar no tempo de imerséo, sendo
voce sai preto e 50 prestard para ser gigolé de afro-brasileiro, o que ndo da muito
dinheiro. Se vocé ja for preto, fica mais dificil porque ainda nie existem alvejadores
eficientes. A solugio serd vocé dizer que & bisneto ou tataranelo de uma india que
casou com um escravo africano. De preferéncia um escravo que fugiu e fundow um
quilombo! A sua origem humilde e revolucionaria sensibiiizaré ainda mais os

europeus.

2. Cuidados com © vestuatio & o aderegos.

Esta é a parte mais facil. Em muitas cidades do Brasil existem lojas gue
vendem artesanato indigena. Produtos de melhor qualidade vocé encontra nas lojas
ARTINDIA, da FUNAI. Se n&o existir uma loja destas na sua cidade, procure uma
escola ds samba. Nomalmente elas tém algumas fantasias de "indios" e de "indias”
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no depodsito, que vendem bem baratinho. Use colares, brincos e aneis dos mais
variados tipos (pode misiurar adomos de povos indigenas diferentes, porque ninguém
sabe mesmo nada sobre 0 assunto).

Para os homens ndo & bom andar com arco & flecha, porque todo mundo
sabs que muilos indios j& ndo usam mais isto. Sarabatana de mais de trés metros de
comprimento, nem pensar! Fica muifo incdmodo nas viagens. Mas ndo dispense
colares e um vistoso cocar de penas bem coloridas. Existern varios modelos. Se néo
conseguir nada na ARTINDIA, procure Jodozinho Trinta, que sabe fazer estes cocares
melhor do que muitos indios.

No Brasil, as mulheres que pretendem exercer a profissdo de gigold de indio
podem se apresentar com qualquer roupa, mas 0 uso de muitos colares, aneis,
brincos, etc. & indispensével. Mas cuidado para ndo ser confundida com uma cigana
ou com uma hippie dos anos 60! O caso é diferents quando visjar para o exterior, para
a ONU, em Genebra, por exemplo. Os europeus geralmente nem sabem onde fica o
- Brasil, 2 Bolivia, a Colombia e o Peny, mas quase todos eles ja viram muitos retratos
de indias. Nestes refrafos, ou as indias estéo nuas ou quase nuas, ou usam roupas
como as indias dos Andes, longas saias pretas, blusas brancas ou coloridas, um xale,
um chapeu preto, elc. Mas nenhuma india usa calga jeans. Porfanto, consulte numa
biblioteca a Revista Geografica Universal, que ja publicou varias reportagens com
muitos retratos coloridos sobre indias andinas, e pe¢a & sua costureira para fazer uma
roupa igualzinha. O sucesso sera garantido. No Brasil, pode usar esta roupa também
quando for entrevistada na televisdo ou quando participar de congressos que contam
com a presenga de estrangeiros. Os brasileiros véo estranhar um pouco, mas isto ndo
faz mal. O que os brasileiros pensam a seu respeito rdo tem a minima importancia;
vocé deve preocupar-se apenas com os esfrangeiros, os financiadores ingénuos dos
seus projetos faniasmas.

3. Cuidados com seu nome artistico.

Gigold ou gigola de indio que se preza, tem um nome artistico. Sem isto,
ndo da mesmo. Vocé precisa pelo menos de um sobrsnome indigena, sendo a coisa
ndo funciona. Ficaria muito incomodo vood chamar-se José Yancmami ou Maria
Macuxi porque trata-se de povos indigenas que mantém elementos de sua cultura
tradicional e ainda falam a sua fingua. Para passar por indio yanomami ou india
macux, vocé sefia obrigado a estudar muitos livios e artigos escritos por an-
tropologos, e teria que falar pelo menos algumas palavras de sua lingua, o que
complica muito as coisas. Porque fazer dificil ou que pode ser feito de maneira facil?
Por isso, os sequintes conseihos:

30



a) Escolhe preferencialmente um povo indigena que ndo fala mais sua
lingua tradicional e que ja perdeu toda ou a maior parte de sua cultura tradicional.
Quase todos 0s povos indigenas do Nordeste pertencem a esta categoria.

b) Evite a concoméncia desleal e problemas com colegas de profisséo e veja
antes se alguém (indio ou ndo-indio} j4 estd usando sobrenome idénfico. Alguns
povos indigenas ja tem "dono”. i .

c) A seguir, consulte as publicagdes antropologicas sobre este povo e leia
tudo com atengdo, para poder esbanjar profundos conhesimentos sobre o povo
indigena cujo nome pretende adotar. Se ndo existe nada publicado sobre o "seu”
povo, também ndo faz mal. E até melhor, porque entéo ninguém sabe nada mesmo e
vocé pode fantasiar a vontade,

d) Uma vez escolhido seu nome artistico, passe a usa-lo constantemente,
mesmo em contafo com parentes, amigos e conhecidos que sabem perfeitamente que
vooé ndo & indio ou india. Mas cuidado! No final, depois de mentir tanto e o fempo
todo, até vocé mesmo talvez seja capaz de acreditar que seja um indio ou uma india
de verdade. E ai a coisa complica. Neste caso, consulte um psiquiatra.

4. Cuidados com os "amigos” dos indios,

Muitas vezes vocé encontrara no seu caminho alguns “amigos” dos indios,
que podem dificultar as coisas. Felizments, este pesscal se preocupa quase
exclusivamente dos indios da Amazonia e do Brasil Central. isto &€ mais um mofivo
para escolher para sobrenome artistico o nome de um gnupe de indios do Nordeste,
esquecidos por quase fodos os anfropdlogos, missionérios, ecologistas e cantores.
Mesmo assim:

a} Veja se tém antropdlogos estudando o "seu” povo indigena e se estes séo
dos chatos que sempre fisam denunciando todos & tudo, ou se sdo dos bons que ndo .
se preocupam com o destino dos indios por eles pesquisados 8 utilizam os indios
apenas para escrever uma tese de pos-graduagdo. Se tiver antropdlogo chato na
regido, desista. Se for antropdlogo bom, va em frente e com certeza ndo sera dificil
toméo seu aliado.

b) Cuidado também com o pessoal da Pastoral Indigena! Tém alguns que
sdo chatos igualzinhos acs anfropdlogos e que néo aceitam que sua pardguia seja
invadida por tercsiros.

¢} Existemn algumas dezenas de "entidades-de-apoio-ao-indic” no Brasil, e
algumas centenas no exterior. As do Brasil muitas vezes apoiam um povo indigena
especifico e podem ser um problema, porque é possivel que recebam seus dolares da
mesimna ofganizagao esfrangeira que vocé pretende explorar. Por isso, escolhe sempre
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um povo no qual ndo ainda ndo existe tal "entidade de apoio”, & tente a qualquer custo
impedir que seja criada uma no futuro.

5. Cuidados com a infra-estrutura.

As organizagdes de apoio e entidades filantrdpicas ndo gostam de doar
dinheiro a pessoas fisicas. Porisso @ aconselhavel vocé criar uma entidade “indigena”
fantasma. O nome ndo importa, mas a sigla deve ser agradavel e facll de ser
decorada, Se vocé quiser caprichar, registre a sua entidade em cartério como entidade
filantropica sem fins lucrativos. Nio precisa dizer que é sem fins lucratives para os
indios e que, se tudo comer bem, 50 quem ird enriquecer (e muito!) € vocé mesmao.

Naturaimente esta sua enfidade fantasma deve funcionar em algum en-
dereco, nem que seja para receber comespondéncia e ordens de pagamento. Também
este endereco pode ser fartasma. Mas s veres os estrangeiros aproveitam suas
viagens para visitar as entidades "indigenas” que sustentam. Por isso ndo é bom vocé
usar como enderego a sua propria casa. Pega a um parente ou amigo que fenha
algum tipo de escritdrio num prédio comertial qualquer para poder usar este endarego
para sua entidade fantasma. Instrua entio o pessoal para sempre que alguém the
procurar, dizer que vocé esta viajando, *frabalhando® numa area indigena, mas que
ndc sabem aonde & nem quando vocé voltara. Quando o negdcio comegar a
prospetar, & borm alugar uma pequena sala e contratar uma secretéria, o que dard &
sua entidade fantasma a aparéncia de uma coisa que reaimente existe.

6. Cuidados financeiros e contabais.

Para receber os dolares, marcos, francos e florins das entidades filantropicas
estrangeiras, & (il vocé abrir uma conta no Banco do Brasil.  Lego quando o dinheiro
for ransferido, serd depositado na sua conta, sem malores problemas. Mas néo deixe
o dinheiro neste Banco. Retire a maior parte em dinheiro e deposite (em dinheiro vivo,
nunca com cheque!} em contas emuneradas e cademstas de poupanga em pelo
menos mais irés bancos diferentes. Mas ndo diga isto a minguem. Estas contas e
poupangas devem ser secretas. Pode ser que algum detegado ou procurador curioso
queira investigar sua conta bancéra, e neste caso s investigara a sua conta do
Banco do Brasil. Sempre podera dizer que retirou este dinheiro e distribuiu entre os
indios, e indio ndo costuma passar recibo. -

Fundamental & voca nunca prestar contas a ninguém no Brasil, seja a indio
ou a ndo-indio. Ninguém tem nada a haver com seus lucros operacionais. isto é
segredo profissionai, a ser guardado a sete chaves.
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Gigolé de indio prospera mais enquanto no Brasil existir um alto indice in-
flacionario, quanto mais alto, melher. Na Europa, ninguém sabe o que 6 uma inflagdo
de 20 a 80% por més. E nenhum europeu sera capaz de sntender o que é INPC, IPC,
ICV, IPA, IGP, IRVF, MVR efc.etc. Também ndo sabe a diferenga entre um dolar
oficial @ um dolar paralelo, & nunca ouviu falar de uma tal de "corregdo monetana”. E o
salario minimo, na maioria dos paises europeus, & umas'dez a vinte vezes maiot do
que © nosso salario minimo nacional.

Com tudo isto, enriquecer as custas dos indios se foma extrernamente fagil.
As vezes sera necessario, ou pelo menos desejavel, vocé prestar contas do dinheiro
recebido as entidades estrangeiras. Esias entidades, obviamente, pensam que todo o
dinheiro que vocd recebeu & gasto em favor dos indios e que vocd esta trabalhando
"sem fins lucrafivos®. Eles ndo precisam saber que é exatamente o contrario! Néo
desespere! A solugdo & bem simples.

YVamos supor que uma entidade filanirdpica estrangeira A lhe envie a mo-
desta quantia de 10.000 dolares, & outra entidade estrangeira pro-indio B Ihe da mais
15,000 dolares. Digamos que, ao receber astes dolares na sua conta do Banco do
Brasil, estes sdo transformados em 100 milhdes & 150 milhdes de cnuzeiros,
respectivaments. Solicite um comprovante de depésito. A seguir, como ja foi dito
acima, retire este dinhesito - em espécie - e aplique no mercado financeiro.'Uns seis
meses depois, dependendo da inflagdo, os 100 milhdes de cruzeiros ja estardo
valendo algo em tomo de 400 milhdes de cnuzeiros, e os 150 milhdes valerdo uns 600
milhfes de cruzeiros. Ao todo, ferd & disposicdo algo em tomo de um bilhdo de
CTUZEirs.

Organize entao um evento qualgquer - por exemplo, um Encontro de indios - |
ou construa uma coisa qualquer - por exemple, uma *Casa da Mulher indigena® -, ou
publiqua um jomalzinho qualquer, e tome cuidado para ndo gastar mais do que 150
milhdes de cruzeiros. Mas pega comprovante de fudo: gastos com viagens, hoteis,
materiais, mo-de-obra etc. Logo depois, preste contas & entidade A, comprovando
que vocé recebeu 100 mithdes de cruzeiros e gastou 150 milhdes, e pega para eles
completarem o resto, Talvez eles completem mesmo. As mesmas confas vocé manda
para a enfidade B, comprovando que gastou exatamesnte aquilo que recebeu. Ninguém
na Europa desconfiard que na realidade vocé lucrou 850 mithdes de cruzeiros, ou
cerca da 22.000 dolares, e que gastou apenas uns 3.000 dolares.

Acreditamos fer provado suficientemente que ndo é dificil, nem perigoso ser
gigold de indio no Brasil, desde que sejam tomados os cuidados basicos acima
descritos. Esperamos que, com a publicagio deste Guia Pratico, o Brasil seja
inundado por uma onda de gigolGs e gigoléas de indios a tal ponto que em breve os
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verdadeiros indios, revoltados, resolvam néo mais apelar inutilmente para Delegados
da Policia Federal e Procuradores da Repitblica, mas que resolvam fazer Justiga com
as proprias maos, talvez a {nica maneira para acabar definitivamente com esta nova
praga de parasitas que assola os Povos indigenas no Brasil.
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