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SHOMA WETSA

i

Deserho feito por Sebastiao (Yochinpa), com a 8
pervisdo do xamd Miguel, junto & maloca de Paulino, no rio Itul,
em 17 de julho de 1578.

A figura ocupa a folha inteire, como a sugerir o
grande porte da personagem. De seus cotovelos saem laminas, para
lelas aos bragos. O desenhista, apesar de admitir te-lo trecado,
nio d3 destaque a uma peculiaridade da heroina: a posse de um

inico seio. Ao invés disso, pde em evidencia o coragao.

Depeis de tragar um esbogo a lapis, © esenhisgta,
- *
com auxilio ¢e canetas de ponta porosa, preencheu-c com as &
guintes cores:
. Vermelha: contornc total da figura, pupilas, 1&

bios, triangulo superior do torax, coragdc, ventre, coxas, Pe €S
querdo, mao direita, dedos da m3ao esguerda, faixas nos bracos

junto aos ombros e nos cotovelos.

. Azul: tridngulos laterais do toOrax, bragos, ante
bracos, pernas e p& direito.

. Verde: contornce interior da cabega e pescogo, ore
lhas, nariz, sombrancelhas, contorno dos olhos, 1ingua, parte in
ferior do térax e gue serve de fundo ao coragic, dorsc da mio &s-
querda, lamina gue sai do cotovelo direito, faixas nos ternoze

ios e faixas com pequenas pontas nos Jjoelhos.
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As diferentes solugdes elaboradas nas mitologias das
sociedades indigenas para dar conta da existéncia e da supremacia
dos brancos constituem um dos temas mais fascinantes da Etnolo
gia. 0s indios Marﬁbo(l), da banda oriental da bacia do Javari,
também enfrentaram o problema de encontrar um lugar em suas narra
tivas miticas para considerar o repentino aparecimento desses do
minadores. Criaram, assim, a partir certamente de elementos e re

~ . . . . 2
iagoes simbolicas Preexistentes, o mito de Shoma Wetsa( ).

Nao pretendemos aqui mais do que um primeiro exerci
cio exploratdrio a partir desse mito, que joga com vérics  aspec
tos da cultura e da histOria Maribo. Queremos apenas fazer um le
vantamento das questOes que suscita,

1. Shoma Wetsa: primeira versao e comentiarios

No relatSrio que redigimos com Delvair Montagner Me
latti a respeito de nossa primeira etapa de trabalho de campo jun
to aos Maribo registramos a versio que entdo tomamos do mito de
Shoma Wetsa (Montagner Melatti & Melatti, 1975, p. 33-39).Foi-nos
narrada pelo Indio Mirio, com a tradugdo simultinea de Mario Pau

lo de Oliveira, um civilizado casado com mulher Maribo e conheci
do pelo apelido de Mario Peruanc. Este, apesar de toda a sua Dboa
vontade, niao pode escapar de resumir, truncar ou reinterpretar
o que ouvia. Por isso, pedimos posteriormente ao indio Firmino
(ou Firminioc) alguns esclarecimentos sobre o mitc. Tal como no
citado relatdrio, vamos aqui apresentar a tradugido de Mario Pe
ruanc entremeada com os esclarecimentos de Firmino. As diferencas

que se fizerem nctar entre a presente forma e a do relatoério cor

(1) Sobre a pesquisa entre os Mardbo, realizada por Delvair o
tagner ielatti e Julio fezar Helatti, e as instituigoes qu
a apoiaram (FURA), UnB, Minter e CWPq), consulte-se MELATTI,

1985, nota 1.

(2) Sobre a grafia dos termos larUbo, consulte-se MELATTI, 1277,
p. 84, nota 2 e HELATTI, 1385, nota 2.
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rerdao por conta de modificagdes na redagdo, sem alteracgao ao
conteldo, e de acréscimos de esclarecimentos que n3o foram entao
aproveitados. LExaminemos, portanto, a primeira versao:

Tradugaoc de Mariec Peruano: Shetd Veka era uma mu
Lhen. 0 noivo defa comegou a gostan dela ¢ se dedltcu com ela den
tho da nede e efa comegou a chorar. 0 noive dela era Nirno  Vind,

A mae dessa mulher dizda o ela, quando o maride sala para o  ma

fa: "Vad com Zeu marndido". Ela ife atras delfe, mas poa outro camd
itho.

Esclarecimento de Firmino: Sretabica era do grupo

dos Varinawavo. Ela tinha dois maridos, pois, antigamente, quan

do havia uma s mulher e uns guatro irmios, todos eram  maridos

dela. Os nomes de seus maridos eram Niro Vimi e Niro Washmen, am

bos do grupo dos Iskonawavo.

Traducio de Mario Peruano: Entdo Sheta Veka sc encon
inou com a cobra {kenckevesho) ¢ Lhe disse: "Kenekenevesho (pro
vavelmente esta ¢ a cxpressdo corketa; deve ser consifdituilda da
nepetigao do voeabulo kene, que significa "desznho'), envisoal”.
Ja esiava fogando piada para a cobra. Entdo a cobra sc¢ ennolou
todinha nela, apalpando-a por todo o ecante. E a cobra Lhe dew
gruta para ela comen. ELa comeu. Depodls Levou-a para o Lago, pa
ra pegar pedxe com efa. E a cobra Lhe deu peixe para Levar, Ela
ennolou numas folhas ¢ Levou para a casa. 4 wmdae dela pensou que

ela tinha arnumado 0s pedxes com o marideor que o manido ¢ que 03
Linha dade. E a velha, quando comeu o pedxe, era pura cafinga da
cobra grande. E a velha sentfiu ¢ gosto da catinga da cobra gran
de, mas ndo disse nada, pensdou que era o genro que tinha dado, ¢
comeu com muito gosto. Shetda Vekd pedic a mae para nao jogar Lon
ge as folhas com que vinham embrulhados os pedxes e para nao var
rern pento delfas. E o mardide quenia se deddan com ela, mas elfa
nao deixava, pehque tinha arranfado essa amizade com a cobra.
Entdc o marnido 404 para a noga com fodos os da casa.

S0 ficou a sogra em casa. A sogra, quando csfava 55, falou consd
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go: "Hinha fifha pede para ndo varren aqui, por que & Lss0%" AX
efa comegou a varrer e achou uma fLombriga (nod). A Lombriga  {a
Lou: "Minha tia (paitxd), sou eu quem esta aqui®. A velha se a4
sombrou e gritou. O pessoal velo da zoga, cada qual com um peda
¢o de pau. E mataram a cobra, gue esta trhansformada em Lombriga.
Mataram a cobra e jogaram. AL descobriram que havia oufra na Aa
mauma, e a mataram fambem.

Entdo Shetd Vekd 4icou muifo desgostosa porn que ha

viam matado a cobra e disse: "Eu agui ndo {ico, vou-me embora”.

£ saiu, gravida da cobra. E fo0i grnditando: "Inchodinnawavo  pini,
ingkoinnawavo pinf..7 lonea, vem comi-La, onga, vem comé-La,..)"
(inokoinndwave ¢ "gente da onca pintada”: pind ¢ "ecoma”}., ELa es
tava chamande a onga para comer a ela propria, Chamava tambam

Shoma para comé-£a.

Esclarecimentos de Firmino: Depoils que mataram a

cobra amante de Shetd Veka, esta saiu de casa, chamando pela on

¢ga para come-la. Depois comegou a chamar Shoma Wetsa.Shoma Wetsa

era uma mulher que comia seus prdprios filhos. SO um deles, cha

mado Tolgéne5 ou Rane Togéne,‘escapou e cresceu, porgque o pai
cuidou dele, protegendo-o. 0 pai de Togéne era do grupo dos Ig-
kondwabo, a m3e, dos Nindwabo; e Topane, dos Ranenawabo. Shoma
Wetsa tinha apenas um seilo, o direito: shoma significa "seio™

(ou "mama' de homem); wetsa, "outro". Shoma Wetsa tinha uma faca

em cada cotovelo, mas seu marido quebrou uma.

Tradugdo de Mario Peruano: AL Topane,que estava the
pado numa arvore, escutou. Entde efe desceu. Quando ela ia  pas
sando, ele falou: "Se voce esta desgostosa porque mataram seu ma
nido, que era a cobra, agora conte comigo, que voce vadl seh ML
nha esposa”., A crdanga, dentro da barndiga dela, fazia: mesho,
mesho, mesho... AL ela dew a Luz.Nasceram defa: clma-de-gato{fi-

chkal, pindca-pauzinho (£xika), Racraia Inivo), formiga-de-fogo
{e), cobra grande {venshal, pedltfica (mai tichka), arradia (Lvd).
Vepods nasceu gente, duas criancas: Nele Wani e Yamewa. AL dis

seram: "Como 2 que nos vamos conhecen?" "Como inmdo. “Nete Wand
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e aguele planeita gque sai de madrugada. Yamewa aparece a oestfe,

tles mataram uma anta, tiraram o couro da anta, secaram. A anta
de ceste ¢ wakdich awd, a de Leste, awa csho. Fizeram capoia (ViZ
xt, escudo}. Cuando suspende a capeta preta, {fLca escuro; quan

do suspende a branca, ¢ dia amanhece.

Esclarecimentos de Firmino: Topdne tinha um tapirizi
nho numa arvore, para esperar passarinho. Quando ouviu Sheta Ve~
ka, desceu ao chao esperando-a; ela veio e ele a achou  bonita.

Al ela deu a luz. Nasceram Nete Wini, Yaméwa, arraia (ivi), for

miga titica, cobra gque morde a gente (chand e iko rono), formi

ga preta (tsdtsosi), cujubim (kosho). Nete Wani e Yaméwa sao

Shanenawavo; os outros seres gerados pela cobra ndo sao gente,

sao bichos e nao tem secdo.

Tradugdo de Mario Peruano: AL Topane Levou a mulhen
para a casa dele., £La comecou a ten §4iLhos. A mae disse a Topa-
ne: "Essa mulher ndo presta, & prostituta, parc que voce  fdicou
com essa mulhen, meuw §iLho?" Todo mendiwno que Shefa Veka  tinha,
quando ela l(ele) sala, a so0gha o comia. Zuando ele perguntava pe
La crndanca, a sogra dizda: "Foi para aldl". E a convernsc dicava

-
al .

Explicagdo de Firmino: Togéne falou com az mae que
queria casar com Sheta Veka. A m3e ndo queria o casamento, pois

estava com vontade de comer Shetd Vekd. Topidne cuidou de  Shetd

Veka ¢ Shoma Wetsa nio a comeu. Shetd Vekd comecou a dar a  1luz

gente, para Shoma Wetsa comer.

Tradugdo de Mario Peruano: AL a sogra subiu ne agai
zedrno e de La cadu. Mas nao monreuw nac. Quando chegou disse: "ML
nha norna, ndo figue com aaiva ndo, que Agorda nos Vamos comer 05
civilizados™. A sogha {4icou que nem uma fera, com umas espadas
debaixo do brago ¢ matou muifa gente, civilizados. Matava e co
mia. Depeds, quando acabou com o pesscal, vedo voliando para a
casa do gLLho; encontrava anta, matava ¢ comia. Quando chegou a
casa, o 4iLho penguntou: "Que 2 gue nos vamos comer, mamae?" Efa
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nespondeus "Nao sed, eu sedi que vou comd-Lo". AT cha foi  fazex
precisao {degecar) e saiu muita carne de anta; {04 mifar ¢  saiu
mutLta banha de anta.

Quando chegou, encontrou neto dentro de casa. © 44

]

Lho disse:. "Mamde, va dat banho nesso cradianca™. ELa Levou a
crianga pana ¢ banhelro, espetou um espinho na cabega, espelou
Zodo seu corpo e fez mofica {carne cozida com algo para engos
sarn o cakdo, como banana) da endanga. A cnianga se¢ chamava  HoZ
Koa, era do sexo masculdino.

Esclarecimentos de Firmino: Shoma Wetsa subia em ve

getais altos para escutar o passarinho da noite (vdno); nac  pu
demos entender bem,mas parece que esse passarinho indicava onde
havia gente. De manha chegava ac local indicado, matandoc as pes
soas com as facas dela. Suas facas nasceram perto do cotovelo. 0

pessoal lhe batia com pau, jogava flecha, mas ela nao morria.

Quando alguém fugia para o mato, Shoma Wetsa peidava; o peido en

trava no nariz do fugitivo e ele tossia. Shoma Wetsa assim PO

dia localizd-lo e o matava. Depois de matavr, Shoma Wetsa mo

queava todo o mundo dentro de casa, e comia todos, nao carrega
va., Os filhos de Topane, ela os comia depcis de mata-los. Toda
vez que ela ia eseutar o passarinho do alto de uma arvore, ela
depois se jogava 14 de cima e ndo morria: era como pedra. Ouvia
o passarinho de noite e ia assaltar a casa indicada de manha .

Shoma Wetsa nao comia civilizados; comia os Marubo; ndo havia ci

vilizados; estes s6 aparecem no fim da histdria. Nao ficou cla
ra uma informacao: se, cada vez que se abatia Shoma Wetsa, ela

ressuscitava de novo, ou se aqueles que Shoma Wetsa furava com

suas facas, ressuscitavam e eram abatidos outra vez, repetida
mente, até morrerem.

Tradugdo de Mario Peruano: AL Topdne pegou um pau pa
rna matar sua mae; ele hatia, mas ela aparava todos o4 cacates
com as espadas que Finha. 08 cacetes teaminaram, cle ja estava
cansado e pegou glechas; atirava nela, mas a velha aparava. 0 44
Lao ja estava cansado: "Vou ser degolado pela mae". Apanhou  um
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Zigdo de fogo e ai a velha correu. AL a velha ficou mais calma,
nao queria mais matarn o §iLho. O §ilho ficou as boas com ela,
Visse: "Minha mae, vou cavar um buraco para enfernar a senhora”.
Entao saiu para a roga com a mae. £ Lhe disse: "Minha mae, vai
para ali”. AL ele dennubou um tronco seco de envireina (chae ka-
n0). 0 pau caiu em cima da velha, mas ela o despedagou fodinho
com as suas esdpadas. Pegaram a Lenha {assim obtida) e a ALevaram
para o burnaco,

0 buraco era no fernredino. Fizeram fogo dentro do bu-
raco e comegaram a dangar em volia dele, Dancavam Topane, a  4in
ma defe e a velha, ELe comegou a botar uns paud na frente, para
ver s¢ dearubava a velha no buraco. Mas a velha pulava. Num pulo
que deu La coatando ¢ 44Lho com a espada. AL ele falou: "Mamde,
eu La derrubando a senhora dentro do fogo, ndo era porgue eu que
nia nao, {04 casuvalmente”. AL a velha fLcou com cuddado, porgque
sabia que 0 {iLho quenia matd-La. Entdo ela disse para a  §ilha
dela, que s2 chamava Kencho: "Meu §4iLho quen me matar”. AL a ve
Lha deu uma mijada no §ogo para apaga-£o, mas ele ndo apagouw. AL
a velha falou: "Meu §iLho, como & que voel quen fazern L840 com
eda [comigo), essa ingratidao?". AL a velha falou muito sobre L8
40, Disses "Bem, meu §iLho, voeZz vai se deitar, al voee  escuta
uma voz que vad Lhe falar. Voel foma muito xarope de ayahuadca e
se dedita e escuta o que a voz vad Lhe dize:”, Quando e2fe se ded
tou, escutou o estrondo de uma coisa que detonow. Ele disse: "Pu
xa vida, sedl gue acabed com minha mae".

Entac ecscutou a onga esfurnar e vin para a beira do
gogo; o macaco-da-noite, o corufao, tode biche da noite vinha pa
ra aquele buraco. Chegavam al cantando. Quando o dia amanheceu,
ebe fod neparani: o Lugar do foge cstava LAmpo, como se naoc tives
se nunca havido fogo ali. £ dal machado, tercado, toca-disco foi
gerado da velha.

A velha fez que morneu, mas depods ressuscitou de
novo. A alma da velha enviveceu de novo. AL vedlo frazendo muitos
espinitos, que vinham dancando, enfeitadcs com olho de  burniitd,
colares, penas. A inma tinha caldo no §ogo funto com a velha e
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vinha com efa. A velha chegou e disse: "Bem, meu §ikho, eu  que
nia que Zodos se santificassem que nem eu, mas voce 4ez essa 4An
graiidao e agora vad Ltrabalhar gue nem o0s civilizados velhos",

Porgue efa quenia que Zodos virassem santos (yove)., Ela  disses
"Bem que eu querdia que todos se sanfificassem; csses gue vieram
comigo sdo anjos {vakzl que nem eu; fique ai meu §4iLho". E  cola
vottou com 0s que Linham vindo com efa. AL o §4Lho correu pana
atalhd-La, para ver sc ela voliava, mas ndo voltou; ela se L

nha santificado. Ela fod para Shoma Wetsa, que deve ser  Jerusa

Lem, Vol foram geradas fodas cssas colsas: negdcio de avifo, mo
ton, tudo., Us cdvilizados comegaram assim; e os Indios ndo 5G
bem fazen nada de negocio de fabrica. 03 civifizados ficaram com
muita indastria ¢ 04 Indios nao tém indasirnia nenhuma. {Shoma
Wetsa era ¢ nome da velha que explodiu. 0 Lugar Shoma WeZsa | t4

aouw o nome dedal.

Explicag¢ac de Firmino: Topdne e sua m3e foram apa
nhar lenha; o pau seco caiu em cima da nuca dela, mas ela nao

morreu; O pau se quebrou, Ela se levantou. Shoma Wetsa ajudou a

levar a lenha para o buracco. Também se pOs cera de abelha no bu

raco. Este ndo era no terreiro e sim dentro de casa. Topine pe

diu a ela para ajudar Kencheo a dangar. Kencho naoc era irma de

Topane e sim de Shoma Wetsa. Esta parecia mdne (metal);  Kencho
era mole como nds. Kencho nio matava, sC comia gente.  Enguanto

Shoma Wetsa estava matando, ela ficava no mato; depois vinha ra

ra ajudar a comer. Togéne apanhou o cavador de pupunha; com ele

bateu na perna de Shoma Wetsa e ela caiu perto do buraco, =  mas

nao dentro dele. Entdo Topane bateu-lhe na coxa e ela caiu no bu
raco. Alids, Topdne, depois da primeira tentativa, pediu & mae

que continuasse a dangar, pois ndc tinha a intengdo de mata-la.

Quando Shoma Wetsa caiu no burace. Kencho correu. Topine correu
atrds dela, pegou-a pelo brago e-a jogou dentro do buraco.

Quando caiu no buraco, Shoma Wetsa mandou Topane ir

embora para outra casa. Ele fol para a casa prOxima, onde havia

um shasho (pilaoc em forma de cocho, Nao pudemos entender o que
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Topane fez com o shasho). Dessa casa ele escutcu Shoma Wetsa fg

lando; ela chamou os parentes dela: niro (macaco-da-noite), chi-
chi (um passaro noturno), shac txori (outro passaro noturnc),
a onga pintada e a onga vermelha (todas as duas andam de noitel;
todos eram irmaos dela. Esses animais pegaram as cinzas de Shoma
Wetsa e guardaram. Quandc Topane veio olhar, ndo viu mais as
suas cinzas no buraco.

0 espirito de Shoma Wetsa disse que ia buscar os es

piritos dos filhos e filhas dele (Topane vake yochi). Ela mandou

Topane ficar em casa; guando ela trouxesse os espiritos de seus
filhos e filhas, ele n3o deveria pronunciar a palavra "civiliza
do" ndo, se a dissesse, ela iria embora de novo. Ele nao deveria
tomar ayahuasca de civilizado naoc; deveria tomar ayahuasca do
txotxone (um passarinho). Topine tomou desta Ultima ayahuasca.

Shoma Wetsa trouxe os espiritos de seus netos para a ~asa de To=

pane. Este estava dormindc:Shetd Veki estava dormindo. Shoma

Wetsa velo e, com seus netos e netas, dang va fora da casa. N&ao

entraram na casa nao,sheta Veka falou para o marido: "Nao durma,

levante, Topadne". Ele levantou, escutou e disse: "Civilizado ja
chegou aqui em casa'. A mae dele escutou e disse: "Eu nao sou

3 a . o -t - < -
civilizado". E foil embora. Topane correu atras e pegou o espiri

to de um filho dele. Os outros foram embora com Shoma Wetsa. Fg

ram para onde voceés meoram, Europa... Shoma Wetsa é fibrica, faz

tudo: espingarda, fazenda, caminhao, aviao, migangas.

SO os filhos de Topane viraram civilizados; eram do

tamanho de criangas de quatro 2 sete anos. Os filhos de shoma
Wetsa e os estranhos gque ela comeu nac viraram civilizados. Em

outro memento de suas explicagdes conta Firmino quesquando Shoma

Wetsa chegou com os espiritos dos filhos e filhas de Topane,She-

tda Veka disse para o marido: "Topane, levanta, vem civilizadol™

Ele levantou, escutou e disse: "E civilizado". E explica Firmi

no: Civilizado & nawa, outra gente € nawa; aqui também hZ nawa:.

Isaac tem o nome de Wasi Nawa, Lauro & Isa Nawa (e note-se gque,
além de em alguns nomes pesscais, o termo nawa também aparece

nos nomes das segoées),

w
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Curiosamente Firmino nos fazia perguntas sobre o mi

to, perguntando~nos se fora Shoma Wetsa que fizera a polvora ou

se fora outro, se na cidade ninguém dizia nada de Shoma Wetsa.

Enfim, se Shoma Wetsa dera origem aos civilizados, nos deveria
mos saber algo sobre ela, pensaria ele.

2. Animais, astros e civilizados

Essa vbrsao e seus com mentdrios deixam patente desde
logo que o mito nao traxa apenas da origem dos civilizados, mas
de um leque mais amplo de seres, todos oriundeos da mesma muLher,
Shetd Veka:

a) Animais de picada dolorosa e/ou pegonhenta, como lacraia (ni-
vo), arraia (ivi), formiga de fogo (e), formiga preta (tsot-
sosi), formiga titica, mais de uma espécie de cobra (chand e
iko rono). Outros animais cuja relagao com os anteriores ain
da n3o estd esclarecida, como alma-de~gato (tichka), peitica

(mai tichka, em que mai significa "terra", logo,"alma-de-gato

da terra", "alma-de-gato do chao™), cobra grande (vensha, 1is

(3)

to &, sucuriju), uma espécie de pica-pau (txika)}, cujubim .

b) Seres celestes, a Estrela d'Alva (Nete [ﬂnl) e Vésper (Yamé
Eggi, ou abreviado, Yaméwa, em que ngg significa "noite™),
que os Maribo niZc parecem identificar como um unico astro, Ve
nus. Nete Wéﬁi tem um escudo de couro de anta branca: éﬂé
(anta) osho (branca) shakd (couro), como o chamou Eduardo.Fir
‘mino confirma que o escudo dele & de couro de gﬁé osho ou
awa shava (claro) e que o escudo de Yaméwa & de couro de va~

kichi (escura) awa.BEles seguram seus escudos pela borda supe

(3) E digne de nota que alguns desses animsis, como as corujas,a
fabulosa "cobra grande'" (termo usado pelo tradutor, ac invés
de “sucuriju") ou, como seu proprao nome sugere, a alma-de-
-gato, sao temidas também entre nos, por motivos de carater
sobrenatural.
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rior. Quando Nete Wani sali e atravessa o ceu, filca claro (e
. - s - A )
dia), gquando Yaméwa aparece a oeste, faz escurc (e noite) .

Afirma também que o pail deles era Shane Rono, a cobra amante

de Shetd Veka. Ao contrario dos seres anteriores sao chamados

de "gente™. Supcomos que ser "gente" (yora) para os Maribo nio
equivale a participar da natureza humana ou ter forma humana,
mas sim manter lacos sociais, pertencer a uma segao, enfim,
ser uma pessoa.

c) Os civilizados. Estes tém como pai Rane Topane; os demais se

res anteriores seriam filhos da cobra amante de Sheta Veka.

Por outrc lado, Shoma Wetsa, a sogra de Sheta Veka,

tem como parentes animais de atividade noturna: macaco-da-noite
(nirc), corujdo, os passaros chinchin e shao txori, onga pinta
da, onga vermelha.

Nao dispomos de dados suficientes., entretanto, ara
5 p

inserir esses quatro conjuntos de seres num sistema de classifi
cacdo Martbo.

3. Relagoes de afinidade

Outro aspectsc que merece atengio &

i

o das relagoes de
parentesco entre os personagens. shoma Wetsa a principio comia

os proprios filhos, destino ac qual escapou apenas Rane Topane;

depois os filhos deste; finalmente incluiu também entre suas vi

(4) Antigamente os Marubo usavam um escude redaondo chamado vitxi.
Era de couro de anta, fémea, que & maior que o macho, mais
alto que um homem, ¢ amarrado sobre um circulo de cipo mi-
noshe. A essa armacao davam o nome de minoshekia. Furavam os
pordas do courc com ossc de viado e o 2marravam a armagao
com fio de tucum. Quando ¢ sol esquentavs, passavam oleo de
anta no courc. Serviam-se desses escudos para protegerem-se
das flechas, que n2o os atravessavam. Junto & porta da male
ca, do lado de dentro ou de fora, ficavam alguns desses eg
cudos.
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timas estranhos ao grupo de pesscas com gque vivia. 0 objeto de
seu canibalismo vail se transferindo dos parentes para os naoc pa
rentes. No ponto intermedidric desse movimento estdo os £ilhos
(e provavelmente também as filhas) de seu filho, que deveriam

ser chamados por ela de vava, que & um termo de afinidade.

Como voltaremos em outros pontos deste trabalho a 1i
dar com relagoes de afinidade, parece-nos adequado abrir aqui um
parentesis para apresentarmos alguns esclarecimentos scbre a ter
minologia gue lhes diz respeito. Os dados referentes aos termos
de afinidade de que dispomos permitem~nos uma tentativa prelimi
nar de ordenacao, ainda que sujeita a futuras modificagoes, que

resumimos no grafico seguinte:

EGO MASCULINC

Afins masculinos Afins femininos
THAT FPANO
- Y )
TXAITXO -  PATNTXO
- \
TXAT - A PANO
- \
- ’ ’ N
- VAVA N
. 7 VAVA
distantes | proximos distantes
EGO FEMININO
Afins masculinos Afins femininos
TXAT PANO
e i
| TXAITXO, S PAINTXO !
TXAT 7 ~ PANOI TSAVE
v - |
/ VAVA -~ ’
. yava ! S
- I -
distantes proximos i distantes

As duas principais camadas de cada guadro nao correspondem a di

~ — - - . . .
ferentes geragoes, mas a nivels de inclusividade.
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Quer-nos parecer que ©s termos mals gerais para  OS

afins, tanto para Ego masculinc como Ege feminino, sao txai e
pano, o primeiro aplicado a individuos do sexo masculino, o se
gundo, do feminino. Isso afirmamos apoiados nacuelas informa
goes que relatam genericamente as atribuigdes dos txai e das pa-
no 5).

Porém esses termos tem também um sentido mais estri
to, que é o de outra gente, ndo parente ou mesmo, diriamos,afins
distantes. Nesse sentido mais restrito € digne de nota que  as
mulheres incluem um nimero maior de lagos sob o termo txal do
que os homens, pois elas assim chamam inclusive seus primos cru
zados patri e matrilaterais, tendo-os como conjuges preferen
ciais, sobretudo os primeiros. Com o termo pano ocorre Jjustamen
te¢ ao contridrio, pois os homens o aplicam as primas cruzadas de
ambos os lados, sendo as matrilaterais as preferidas como c6njg
ges. No sentido restrito de outra gente, hda ainda o termo tsave,
de uso exclusivo de Ego feminino, e aplicado apenas a indivé

duos desse mesmo sexo. Nao sabemos dizer se, linglisticamente, ©

(5) Termos das geragoes impares nao foram incluidos no arafico
porque ainda nao refletimos sobre a po;sabll:dade dos denomi
nados por alguns deles serem considerados afins. Esses ter
mos sao basicamente: ewa, koka, natxi e epa. Ewa inclui a
mie, que obviamente pertence a mesma unidade matrilinear de
ego. Koka inclui o tio maternc, tamhém da masma unidade ma
trilinear, mas pai da esposa preferencial. Matxi abrange a
tia paterna, de outra unidade matriitinear ¢ meec do marido

prefcranC|a1 P°9 , possivalimente uma variante de epa, vem a
ser o proprio pai de cgo. Por outro lade, hd de se levar em
conta que os MarGbo parecem considerar mais a segao do que A

unidade matrilinear ¢ os integrantes das geracoes lmocrns
sao sempre de segdes diferentcs das daqueles das geragoes pa
res.,

Mas, ao se aplicar os termos fxai o pAno 2 estra-

nhos, certamente nao se consideora a distingcRo entre geragoes
pares ¢ impares. Messas circunstincias esses termos parccem
ser egulvaiuntes a wetsa ma marivi ou yora watsa revi, Isto
e, "nao parente' '

Para um idéia da terminolegia de parentesco taribo,
consultar Melatti, 1977, p. 99-103.
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termo tsave tem alguma relagdc com txai.

Entretanto; o termo txaitxo & claramente derivado de
txai. E constituido deste vocdbulo acrescide do sufixo txo, que
se pospoe também a outros termos de parentesco, geralmente quan
do se aplicam a individuos que estdo da segunda geracdo ascenden
te para cima. De fato, o termo txaitxo designa o avo materno e
os irmdos deste, bem como os irmiZos da avo paterna. Entretanto,
esse termo também se aplica a individuos da mesma geracaoc de
Ego, isto &, a certos primos cruzados de Ego masculino sobretu

do, de que falaremos mais adiante.

Do mesmo modo, © termo paintxo & constituide do vccé
bulo pano acrescido do sufixo txo. Aplica-se a individuos da se
gunda geracdo ascendente para cima, como a miae do pai, as irmds
dela, as irma3s do pai da m3ae. Entretanto, ¢ontrariamente a txai-

~ . - Pl ~
tX0, nao designa ninguem na mesma geragao de Ego.

Entre individuos do sexo masculino, o termo txai

costuma ter usoc reciproco; nas relagdes entre individuos de se
xos opostos, a txal se responde com o termo pano. Ja entre indi
viduos do sexo feminino, o termo PAno parece sevr reciproco ape
nas quando tomado em seu sentido mais amplc; no sentido restri

to, © termc polar que lhe corresponde & vava.

Alids, vava € também o termo com que se responde Aas

referéncias paintxe e txaitxo. Paintxo esta sempre em geracao
superior a de vava. O mesmo ndo acontece com ©S termos pano e

txaitxo, que podem estar na mesma geragde de vava. Porém, quando
individuos que se aplicam esses termos estidc em geragdes difeven

tes, ¢ designade por vava esta sempre nha geracac inferior,

Entretantc, quando a referencia terminoldgica se faz
entre individuos da mesma geragio e de mesmc sexc, & um tante
dificil prever em que polo ficam osg termos pano ou txaitxo e em
gqual o termo vava. Ne caso de individuos do sexc masculino, a

tendéncia & denominar de txaitxc o primo cruzado patrilateral e
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o marido da irmd, eiquanto vava serda o primo cruzado matrilate
ral e o irmdo da esposa. Como dizem os Maribo gue o bom casamen
to se faz com a filha do koka, isto e, a filha do irmdo da mae,
embora ndo neguem que também se possa casar com a filha da ir
ma do pai ou mesmo fazer troca de irmds, essa maneira de apli
car os termos & coerente com o casamento preferencial. Entretan
to, hd exemplos que invertem essa aplicagio, sem que pOSsanos
atinar com o motivo. Ja que vava & o termo gue se aplica ao T
1ho (e filha) do filho (Ego feminino) e ao filho (e filha) da fi

fie

lha (Ego masculino), poder-se~ia supor que esse tarmo denomina
ria o primo cruzado mais novo, fosse ele o matrilateral ou o pa
trilateral, ou o cunhado mais novo, fosse o irmdo da esposa ou
o esposo da irmd. Mas exemplos etnogrificos mostram que hi vava
mais velhos do que txaitxo. Enfim, nao temos como explicar, por
ora, 2ssas excegoes.

No caso de mulheres da mesma geragao, OS POUCOS da
dos disponiveis nio nos permitem decidir sobre quem deve ser cha
mada pano e quem vava, se a prima cruzada natrilateral ou matri
lateral, se a irma do esposo ou a esposa do irm3o. Também neste

caso a idade relativa ndo parece ser o critério.

- r
Retomando o exame do mito, lcmbramos gue tinhamos ob

servade que o canibalismo de Shoma Wetsa se desenvolvera na dire

gdo indicada pelo seguinte grafico:

fiihos filhos (as) do filho astranhos
}
< :
> b;>
Esse grafico vale apenas para os casos de canibalis
mo que efetivamente se consumaram, ndo se levando em conta  0S

que ficaram apenas na ameaga, como a pretensao. de Shoma Wetsa em

devorar Shetl Veka. Esta era acusada de prostituta &, por 1isso,
- © ~ ~ b

indesejada como nora. Por cutro lade, a ma. de Sheta Veka tam
bém se recusava a ter a cobra como parceiro da filha, preferin

do Nirdo Vimi e Niro Washmén como genros. Essa preferéncia sugere
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uma gradacio nas relagdes de afinidade — tal como ja observa
mos na terminologia de parentesco e na progressac do canibalig
mo de Shoma Wetsa -— dando-se preferencia ao casanento com os es
tranhos mais proximos, ao invés dos mais distantes, suponco=se

gue os noivos preteridos de Shetdi Veka eram humanos e seu amante

um animal, embora o nome Shane Rono sugira que pertencesse a uma

se¢do.

0 comentarista desta versao, ac referir-se aos dois
noivoé, admite a possibilidade da poliandria fraternal no passa
do, quando atualmente o que os Marubo praticam é a poliginia,
principalmente a sororal. Quanto a isso, © mito pode estar in
vertendo a regra atualmente seguida ou simplesmente acentuande a
idéia, gue supomos vigir, segundo a qual a mulher deve casar-se
preferencialmente com o marido de sua irm3 ou com o irmio dele,

isto €, um grupo de irm3os distribui entre si um grupo de irmas.

Assim como os noivos de Shetd Veka eram dois, seu

amante também se desdobra: & tanto a lombriga encontrada dentro
de casa como a cobra surpreendida na samaima. O mito sugere as
sim uma identificagdc, ou pelo menos a fraternidade, entre ccbra
e lombriga.

4, Segdes e nomes pessoais

Em trabalhc anterior, mostramos que os Maribo estdo
divididos em unidades matrilineares excgamicas (que talvez pes
samos chamar de clas), cada qual constituIda por duas categorias
(melhor diriamos segbes), correspondentes a geragoes alternadas,
de tal modo que uma inclui os individuos das geragdes pares,
enquanto a outra os das impares (Melatti, 1977, p. 92-99). A
versdo apresentada ou seus comentarios indicam as secdes a que

pertencem alguns de seus personagens. Shoma Wetsa, por exemplo,

era da secio dos Nindwavo, e seu filho, Rane Topane, era conta

do entre os Ranenawabo (no trabalhe citade indicadas respectiva
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mente como segbes 1 e 2 da unidade matrilinear F). Por sua vez,
Shetd Vekd era da segdo dos Varinawavo (BLl), sendo-se de espe
rar, portanto, que seus filhos fossem todos Tamaoavo, também di
tos Iskonawave (B2). Entretanto, os esclarecimentos de Firmino
dizem que Nete Wani (Estrela d'Alva) ¢ Yaméwa (Vésper) sdo Sha=-
nenawavo (Al), enquanto os animais gerados por Shetd Veka nao

pertencem a nenhuma segdo, pPor nac serem gente. Quanto aos fi

lhos dela com Rane Topane, sua segao nao e explicitada. Por sua

o=

vez os noivos de Shetd Vekd — Niro Vimi e Nirdo Washmén — eram

Iskonawavo, uma informacdo insuficiente, pois hd varias  secdes
com esse nome (A2, B2, C2, D2 ou E2; como Shetd Vekd era Bl, a

regra de exogamia eliminaria a possibilidade de os noivos serem
Bz)v

Se atentarmos para os nomes dos perschnagens, vislum
bramos interessantes questdes. Registramos no artigo ja referido
que os nomes pessoais Maribo podem vir precedidos dos nomes das
segdes a que pertencem seus portadores, embora tenhamos poucas
informagdes a esse respeito e disponhamos de exemplos em que a
segdo do portador ¢ o nome de segdo associado ac seu sejam dis
tintos (Melatti, 1977, p. 104). Rane Topane, comc ja vimos, per
tence a segao dos Ranenawavo, concoerdando com o padrdoc. Com base

nisso, podemos supor que o amante de Sheta Veka, a cobra Shane

Rono, pertenga 2 segio dos Shanendwavo, © que nos reconduz ao

fato de os persocnagens Estrela d'Alva e Vésper estarvem afiliados

a essa mesma segdo, portanto & de seu pai, ao invés, como seria

de se esperar, da secao alternativa da mesma unidade em que esta

incluida a secao da mie. Também & digno de nota que um dos fi
lhos de Rane Topane se chame Noin Kea, em que Noin gignifica
"lombriga", animal cuja forma também tcmava o amante de Sheta

Eggé. Neste caso o filho nem mesmo se afilia 4 segio do pai, mas
se relacicna de algum modo ao ex-amante da mae., Em ambos os ca
s08 o mito rompe a transmissd3o matrilinear através de geragoes
alternadas, ainda que ﬁgig ndac seja nome de uma segdo Maribo .

Quantc acs nomes dos noivoes desprezados por Shetd Vekd —  Nird

Vimi e Niro Washmén - ambos se iniciam com o veedbulo Nird, que
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pode ser uma flexdo de Niro, que significa "macaco-da-noite”,ani

mal, segundo o mito, parente de Shoma Wetsa. Os noivos poderiam

estar, por conseguinte, relacionados de algum modo com esta ulti
ma. Esses dois homens poderiam ser, portanto, da mesma  unidade

matrilinear de Shoma Wetsa; porém, se nos ativermos ao rompimen

to acima notado que o mito faz com as regras Marubo no que tan
ge a nomes, poderemos supor que o pai desses homens (que nao fi

ra no mito) & que poderia pertencer a dita unidade matrilinear.

Bastante sugestivo & o nome da propria Shoma Wetsa.
Se shoma gquer dizer "seio" e wetsa, "outro", este nonme poderia
ser traduzido por "Outro Seio", o gue nac faz muito sentido, mes
mo se considerarmos que a mulher assim nomeada tinha apenas um
seio(e). O termo wetsa, por outrc lado, ¢ componente da expres
sao que designa "parente" (wetsa ma, literalmente "n3o outro") ¢

"nao parente" (wetsa ma marivi ou yora wetsa revi), o que carac

terizaria a heroina como o "outro" por excelencia, a ponto de
dar origem acs civilizados. Trazendc a interpretagac para gste
rumo, faz sentido considerar que Shoma também & o nome gque 08
Maribo d3o a certas mulheres sobrenaturais, cujas agdes sdo des

eritas nos canticos de cura(7)

, durante os quais elas entram no
corpo do doente, expulsando a doenga e limpando-o. Fazendo um
quadro comparative das caracteristicas das Shoma e das de Shoma
Wetsa, podemos concliuir que o nome desta Ultima poderia ser in
terpretado come a "Outra Shoma" ou, melhor, "0 contrario da Sho-

mam’:

(6) A este detalhe faz referéncia um outro nome pelo qual & co

—

nhecida esta personagem: Shoma Weshtia, isto &, ''Seio s6 de
um Lado''. Ver nota 13.

(7) Mais informagoes sobre os espiritos chamados Shoms poderao
ser encontradas em 0 Mundo dos Espiritos, tese de doutoraman
to, em fase de redagao, de Delvair Montagner Melatti.
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SHOMA SHOMA WETSA
. Jovens . Madura ou velha
. Atacam as doengas com fogo . ‘Teme o fogo
. Limpam os corpos dos doentes . Tem o proprio corpe cheilo de

carne, gordura e gases
. Entram nos corpos dos doentes . Mata suas vitimas humanas e as

para curd-los e limpa-los introduz em seu proprio corpo

5. Exocanibalismo e endocanibalismo

A voracidade canibal que Shoma Wetsa e sua irma,

Kencho, vao progressivamente dirigindo contra os estranhos, se
comparada com o extinto costume dos Maribo de ingerir os vestos
dos corpos dos membros falecidos de sua propria sociedade  apds
cremé—los, conduz-nos as reflexces de Pierre Clastres sobre a
oposigdo entre exocanibalismo e endccanibalismo. Com base em le
vantamentos anteriores sobre canibalismo na América do Sul, es

se Autor extraiu as seguintes caracteristicas:

"l. O exocanibalisme ceonsiste em comer a carne assa
da, € nao os ossos, do inimigo.

2. 0 endocanibalismc consiste em absorver, sob for
ma liquida, os cssos de parentes, e nao sua carne.

3. 0 exo-e o endocanibalismo purecem excluir-se mu,
tuamente" (Clastres, 197%, p. 310).

Na andlise que pospoe a essa observacao, Clastres
mostra como os Guayaki do Paraguai fazem uma recombinacidc dessas
caracteristicas: eles comem a carne assada ou ccozida de seus pa
rentes, tal como o8 exocanibais fazem com os seus inimiges. Nao
obstante, as raztes que dac para ¢ seu comportamento sdo seme
lhantes aquelas de outros povos sul-americanos praticantes do
endocanibalismo: um modco de afastar a alma do morto, que ameaga
os vivos. Isso permite ao Autor dizer que: "No nivel do Tmito!

a antropofagia Guayaki reflete o endccanibalismo, no nivel ri
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tual, o exocanibalismo" (Clastres, 1974, p. 320).

Delvair Montagner Melatti tomou varias descrigdes do
antigo rito antropofagico Mar(ibo, sendo a mais substancial a que
lhe proporcionou o jovem Beneditoc Dionisio, em dezembro de 1982.
Este Indio contou-lhe que, quando Nicolau (homem de meia idade)
era pequeno, os Marubo ainda comiam as cinzas dos mortos, mas
este ndo, porque crianca ndo devia faze-lo, sob pena de  sofrer
inchagao na barriga, febre, malaria. Varias pessoas velhas ainda
vivas chegaram a comer as cinzas dos mortos: Paulina, Carlos,
Jodo Tuxaua, Domingos (este falecido hd poucos anos). Apds  mor
rer, a pessoa era lamentada por um dia e uma noite, atraves de
choro (reona) ritual. 0 pai do morto chamava o txai deste para
que tirasse lenha para fazer a fogueira no centro da maloca. A
pano do falecido recapeava com terra socada o chao da maloca no
lugar em que se ergueria a pira. 0 morto era colocado sobre es
ta, que, no processo de queima, se desfazia, levando o cadaver
em combustdc a descer para o chido. 0 cheirc do cadaver queimado
se espalhava pela floresta e durante dois ou trés meses ndo se
encontrava caga, espantada por ele. A lenha era de ° . envireira
(chae) seca, que faz um fogo forte. Os txai e as pano do  morto
faziam pinturas corporais pretas, com jenipapc. Apcs queimar-se

a carne, ficando sO os ossos, os familiares do morto recolhiam

numa panela de barro o seu tronco (costelas, espinhaco, peito,
coragao e tripas) e o colocavam encostado ao tronco de uma samal
ma, para que o Shono Qkevo Yové (shono significa "samauma" e
yové, uma determinada categoria de espiritos) levasse sua chini
natd (uma das almas humanas, a do coragao) para o Shoko Nai (a
segunda camada celeste, contando-se de baixo para cima), junto

acs parentes (ja falecidos) do morto, O peito e o coracgds nio se
gqueimavam bem, ficavam inteiros, parecende que a "vida™ (china
nato) al permanecia. As tripas ndc eram comidas, pois eram ruins
( de sabor?); também ndo se queimavam, pois, devide a sua  umida
de, apagavam o fogo. As panc do mortce recolhiam o restc dos o}-]

scs =— bragos, pernas e cabega -— e os pilavam no shasho (pi
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l3o de tronco de madeira escavado em forma de cocho, no qual se
bate com uma pedra retangular); o pé assim obtido seria ccloca
do numa sopa. 0s homens, entrementes, saiam para cagar, trazen
do qualguer animal que abatessesm. Todas as malocas eram convida
das para o rito. As panc do morto raspavam a terra do recapeamen
to que tinha absorvide a agua e a gordura do cadaver ¢ as distri
buiam para os presentes comerem. Lssa terra nio era - misturada
com outro alimento. Os ossos dos dedos da mao esquerda eram sepa
rados e colocados em trés cestas (txitxd). Trés homens  levavam
essas cestas, a frente dos demais pavticipantes, caminhando  ao
redor de kaya naki (patio interno da maloca) e cantande o mito

(8>f.

do Vei Vail (vei significa névoa ¢ vai, caminho trata-se de

um caminho cheio de perigos pelo qual a alma procura atingir o
lugar em que vivem seus parentes ja falecidos, no Shoko Nai), a

fim de que a alma (chind natd) acertasse o caminho de yovée (aqui

o informante talvez se refira a caminhos especificos de algumas
segbes) e ndo ficasse parando no Vei Vai, comendo frutas (que a
fariam ficar para sempre ai, transformada em outro dog peri
gos deste caminho). Enquanto carregavam as cestas, ninguém olha
va para tras, nem quando saiam da maloca para tomar banho: iam
cantando, para que a alma ndc voltasse para tras e ficasse sem
vontade de continuar em frente, pelo Egi Egi, aq encontro de
seus parentes no Shoko Nai. As cestas eram dependuradas sobre a
perta. Se os participantes nac respeitassem o morto durante a ce
rimdnia, as txitx3 balancavam-se sozinhas. Era sinal de que al
guém iria morrer logc. Somente individuos de mais de dez anos e-
ram cremados. Antes dessa idade os ossos sdc mcles e o fogo for
te. 0os torraria, nada deixando. Os Marube ndo mais realizam a
cremagao porque os mals velhos a abandonaram e os mais novos nac

sabem faze-la, Cremavam ¢ morto porque tinham muita pena de en

.(8)'Vei também € o nome da camada celeste mais baixa (Vei Hai) e
da camada terrestre mais alta (Vei Maa) esta em que vivemos,

Um mito, contado pelo mesmo informante dez dias depois, faz
ref>rcnc:a a separagzo dos dedos do morto, apos a cremagao,
que sao guardados num cesto. Mas nac diz se s3o da mio es

querda ou direita.
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terrd~lo no chdo, envolvido em panos. Ficariam pensando nele por
muito tempo, no estado de sua carne, nos ©ssos que nao pediam re
colher, Ac comé-lo, pensavam pouco nele, pois sua carne estava
na barriga (repare-~se que esta informagac em nenhum outro momen
to dd a entender que se comia a carne do morto). A pessoa sentia
-se satisfeita por ter ingerido as cinzas do morto, peois sabia
que ele fora cremado, comido. Isso amenizava a saudade. ApOs
dois meses era esquecido com suavidade.

0 mesmo informante um dia depois acrescentou que to
das as seg¢gOes participavam da sopa com os 0ss0S triturados do

morte. Todas as pessocas a tomavam, tais como os otxi, txai, pa-

no, ewa, epa, txaitxo, do falecido. 0s txal e as panoc  comiam

muitc da sopa, enquanto os familiares do morto o faziam com par
cimonia. Estes, por outro lado, choravam muitc, enquanto os E§3i
e as pano, apés comerem, paravam de chorar. A paca, animal esco
lhido para ser misturado a scpa (note-se que no dia anterior
dissera que os cagadores traziam qualquer animal), tem a carne
e o sangue fracos, carne macia e sem cheirc. A banana que entra
va na scpa (note-se que no dia anterior dissera milhc) era a
pacovdc (awd mani, em que awd significa "anta"™ e mani,"banana").
Beneditc voltou a afirmar que as pessoas ficavam tristes quando
sepultavam o morto, mas ndo quando comiam seus 0sSs0s e cinza,
porque, tendo comido sua carne (note-se de novo a referéncia a
ingestdo da carne do merto, guande todo o restante da informacganr
dissc discorda), esta ndo se estragava. As mulheres gravidas e
seus maridos, bem como as pesscas com filhes menores de seis a-
ncs, ndo comiam os restos do merto para evitar que as ériangas
se contagiassem com suas doangas} Apés comer da sopa, nao se de
via arrotar (aeki), sob pena de provocar a morte de outra = pes
soa. ' '

Convem notar que a enumeragac das categorias de pa
rentesco indicadas por Benedito como participantes do repasto fu
nebre nio e exaustiva, uma vez que também afirma que todos par

ticipavam. Dentre as que explicitou, txai, pano e txaitxo j& re
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ceberam atengdo no item 3 deste trabalho. Alids, toda vez que o
informante faz referéncia aos txai e as pano do morto parece to

mar esses termos no seu sentido mais abrangente. Quanto aos otxi,

trata-se dos irmaos mais velhos, os primos paralelos mais ve
lhos, os irm3os da mide da m3e, o avo paterno e seus irmdos  (no
caso da segunda geragdo ascendente, podem ser chamados por um
termo deprivado deste: ochtxo).gﬂﬁlpode ser a propria mae, as

irmés desta e suas primas paralelas, e, acompanhado de sufixos,
esse termo pode dencminar certas parentas da terceira geracao
ascendente (ewatxc) cu da primeira e terceira descendentes{(ewas-
hxo)., 0 mesmo acontece com epa: refere~se acs irmaos do pai e
a seus primos paralelos e, acompanhado dos mesmos sufixos (epat-
: ~ -
X0, epashko) dencmina certos parentes das outras geragoes impa

res. 0 propric pai é chamado de papa.

Notamos que, nas duas informagdes, ac referir-se as
razdes do endocanibalismc, Benedito fala em comer a carne do mnor
to, o que destoa de toda a sua descricdc. Pode ser que estivesse
usando um modo, ainda que inadequado, de resumip nNuma expressac,
o ato de ingerir partes selecionadas do corpo do morto. £ digno
de nota que na sua segunda informagao conste o neme da febre pro
vocada pela ingestdc indevida dos restos do morte (shad vetsa) e

¢ nome do remédic para curar a doenca a ela assonciada (shad mo-

ka). Ambos ©s nomes contém ¢ termc shac, que significa "ogsem (9,

0 jovem Beneditc deu essas informagoes apos consul

(8) Shao moka provavelmente € a mesma infusao de raspas de uma
certa espécie de madeira tomada por criancga afetada por fe
bre, causada pelo fato de os nais terem participado de min
gau com os restos de uma pessoa falecida. Havia também o rg
médio yora txeshe moka (yora & '"gente" e txeshe & ‘''preto''),
que sc constituia de uma infusao de raspas de de casca de um
vegeral tomada por crianga com fragueza causada por secus pais
terem ingerido restos de gentg preta no repasto funerario.
Nao se trata aqui de individuos de raga negra, mas de irdivT
duos, membros de sua propria sociedade, que os Mardho consi
deram pretos, embora os exemplos apontados nao parecessem,
para nos, contrastar com a cor da pele dos demais Hardbo.
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tar seus tios maternos Raimundo Dionisio e Joac Paje. 0 primeiro
desses tios disse a Delvair Montagner Melatti, uns vinte dias de
pois, ac comentar um desenho feito em papel, que durante a  cre

macado os participantes ndo usavam diademas de penas; somente as

panc usavam um tecidc sobre suas cabegas, cujos cabelos corta
vam, enquanto os txai pintavam seus rostos com jenipapo, para
evitar que morressem familiares seus. Apds a cremagdo, retira
vam os tecidos e a pintura. 0 coragac do morto era retirado e
dependurado junto a porta principal da maloca, onde ficam o8

bancos ken3d. Enquanto ele ai estivesse, ndo se podia bater em sa
popema, sob pena de ser picado por cobra. Depcois o coragaoc era
enterrado junto as raizes grandes (sapopema) de uma samaima; por
que & boa (o informante ndo disse para que seria boa a samaima).
A cinza do morto era comida com a sopa, porque assim as  pessoas
nao ficavam tristes, comc aconteceria se ¢ enterrassem. Durante
vinte dias fazia-se uma cerimcnia em que os participantes nao
dormiam, nac sentavam, e andavam sempre em grupos, para se ba

nharem, urinarem etc., porque a chind natd (ume das almas do mor

to, a do coragac) os estava acompanhando. Dangavam do lade de fo
ra da maloca. Aquele que carregava a cesta com o coragac ficava
ne meic de duas filas. Durante todo o temp~ falavam {cantavam)

para o chind natd ir para o Shoko Nai, para ndo permanecer agui

na terra junto com seus parentes, para nac comer frutas no Vei

Vai. Ensinavam o caminho para a alma.

Ha uma aparente divergéncia entre a descrigdc de Be

nedito e a de seu tio materno., O primeiro fala de cestas gque con
tinham ossos da mdo esquerda do morto e com que se caminhava den
tro da maloca; o segundo, de uma cesta com c© coragac do morto
que desfilava do lado de fora da malcoca. O primeirc nada diz do
destinc desses ossos apbs a procissdo, se eram pulverizados e co
midos como os outros; o segundo afirma que ¢ coragac era sepulta
do juntc a uma samaima. Mas ambcs se referem ao fate de, em - al
gum momento,as cestas serem dependuradas junto a porta, gquando,
segundo o primeiro, poderiam balangar sozinhas em reprasilia a

alguma falta de respeitc para com o falecido, anunciando a morte
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de mais alguém, ou, de acordo com o segundo, quando se devia evi
tar de bater em sapopema também sob pena de morrer mais um. Ora,
como as informacgdes de Benedito tem origem na de ssus tios ma
ternos, certamente elas sdo complementares. Possivelmente se rea
lizava tanto o desfile dentrc como fora da maloca, tanto com os
ossos da mao esquerda guanto com ¢ coragao, fazendo a porta da
maloca as vezes de uma importante fronteira. Sabendo-se que o8
Maribo acreditam que cada individuo possui vérias almas,as quais
podem ser classificadas segundo se asgssociem ao lado direito ou

ao lado esquerdo(lO)9 podemos supor que esses dols espagos ri

tuais, separados pela poria da maloca, teriam algo a ver com a-
quela classificagdo. O coragdo se relaciona claramente com a al
ma chind natd, que tem por destino final a camada celeste Shoko
Nai, a n3o ser que se perca no caminho Vei Vai. No rito ele re

presentaria todas as almas associadas ac lado direito (no que

tange ao coragio, os Marlbo invertem a associagdo que fazemos en
tre esse argéo e o lado esqguerdo). Por sua vezZ, as cestas com
os ossos da mao esquerda representariam as almas associadas ao
lado esquerdo, Poderiamos assim tentar tragar duas series de as
sociagCes paralelas, como no grafico abaixo:

Ossos da mao esquerda ' Cpraggo
Ossos Carne
Ingestao Sepultamento
Dentro da maloca Fora da maloca
Almas da'ésquerda Almas da direita
Esta camada terrestre Vel Vai/Shoko Nai

(10) Detalhes sobre as diversas almas que tem cada individuo se
rao apontados na tese indicada na nota 7.



.25.

_ As outras informagOes disponiveis sobre o antigo ri
to funerdrio s3o menos ricas. As oferecidas por Firmino & mesma
pesquisadora em junho de 1978, concordam em suas linhas gerals
com as aqui apresentadas. Mas vale a pena sublinhar aqueles  as
pectos em que elas as complementam ou delas divergem. Assim, ao
invés de samalma, diz Firmino que os restos de carne e lenha e~
ram enterrados junto a um miratua (komi), pelo fato de ser de
T (113 do

falecido demorariam a morrer, o contrario acontecendo se oS se

madeira dura, de modo que os parentes (koka, natxi...)

pultassem perto de vegetal de madeira macila. Afirma também que
a maloca nido era abandonada apds esses ritos, mas simplesmente
se recapeava com terra batida o lugar da pira. A sopa em que se
misturava o po obtido com a trituragdo dos ossos era de carne de
paca e milho.

As informagdes sdo uninimes em registrar que sé as
pessoas mais velhas participaram dessa cerimonia funeraria, cha
mada Makika, ou a viram., César rvesume a questdo dizendo que no
tempo dos peruancs (isto &, durante o primeiroc contato com os ci
vilizados, desde a passagem do século até a década dos  Trinta)
os MarUbo faziam a cremagdo dos mortos; no contato com os brasi
leiros (isto &, a partir de 1950) j& ndo mais faziam. Acrescen
ta que seu falecido pai viu a Gltima cremagdo, a de um rapaz. O
missiondrio que atua h3 mais tempo junto aos Maribo disse que
o Indio Abel vira a Ultima cremagdao quando garoto. Logo, calcula
va o missionario, em 1978, que esse rito acabara havia uns 25

anos (cerca de 1950). Hoje, os Maribo sepultam os adultes faleci

dos em cemitérios, ainda que segundo padrdes proprios, diferen

tes daqueles dos sertanejos amazonicos. Mas as criangas parecen
continuar a serem sepultadas segundo os costumes antigos, entre
as raizes de um miratua (komd).

Ora, hi trés aspectos do mito de Shoma Wetsa que

(ll)-O,inFormante cita como exemplo de parentes: koka, natxl.Ver
nota 5.
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lembram o antigo rito funerdrio. O primeiro & o de que sua  con
duta evolui-na diregdo da pratica do exocanibalismo, com = todas
as caracteristicas que costumam marcd-lo ns América do Sul: mor
te intencional da vitima, que & um inimigo, ou pelo menos um es
tranho, e consumo de sua carne cozida. A versdo apresentada refe

re~se aos efeitos da dieta de Shoma Wetsa, quando diz que ela

defecou muita carne e urinou muita banha, mas de anta, ao invés
de, como seria de se esperay, de origem humana. Alude também aos
peidos com que provocava a tosse de suas vitimas, a fim de loca
liza-las. Uma informagdo de Benedito a Delvair Montagner Melatti

diz que Shoma Wetsa comia todo o corpo dos individuos que mata

va, cozendo ou moqueando sua carne. Ela comia tudo, trazendo a
carne na barriga e ndo as costas. ToEéne lhe perguntava se nao
havia trazido carne. Ela entlo vomitava Oleo e pedages de carne
na kentxa (cuia de cerimica). Para consegui-lo, deitava-se na
rede e deixava suas costas aquecerem ao fogo, a fim de esquentar
O que estava na barriga e fazer Sleo. Ora, tude isso d& uma
idéia de que ela comia carne e gordura humana em abundancia. O
rito Maribo, ac contrario, constitui um endocanibalismo, também
conforme as caracteristicas comumente apresentadas na América do
Sul: ingest3c de ossos de parentes ou de membros da propria g0
ciedade, dissclvidos em liquido. 0 rito Makika poderia ser consi
derado puramente uma osteofagia, naoc fosse o detalhe do recolhi
mento e ingestdo da terra que havia absorvide a gordura e a agua
dc cadiver durante a combustdo. Mesmo ai & curicso observar que,
se os osscs, a parte dura e seca do corpo, s2o reduzidos a pb
e dissolvidos no liquidc de uma sbpa para serem comidos, a Aagua
e a gordura sic ingeridas sob a forma de pd, isto &, misturadas
a4 terra que as absorveu; s3o assim como que artificizlmente os-

gificadas. Em suma, o mito de Shema Wetsa inverte o rito Maki-
(12)
ka

ou Maki aka.

(12) Em vista dissc, pode-se levantar a suposicao de que,se Sho-
ma Wetsa invertia o rito, comendo a carne das vitimas, a
parte associada a2 alma gue tinha por destino o Shoko Nai,im
pedia~a de prosseguir pele Vel Vai, guardando-a consigo.
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0 segundo aspecto a ser considerado € o de que a
propria Shoma Wetsa € cremada, mas numa situacdo bastante dis

tinta do rito normal. Ela n3o & colocada na fogueira apocs morte

-

natural; ao contrario, € queimada viva; o chdo da maloca nao &

recapeado, mas nele se faz um buraco. E a propria Shoma Wetsa e

seu filho que preparam a lenha, ao invés dos afins; mas a lenha
é de envireira (chae), tal como nas cremagoes normais. O filho,
que € também o matador da mi3e, ndo participa do restante do  vi
to, apdés a cremagdo. S30 os animais noturnos, parentes dela, que
vém chorar e cuidar de seus restos.

0 terceiro aspecto & também uma inversdo do  rito,

Rane Topane, ao invés de entoar os canticos que ajudariam a alma

de sua m3e a conduzir-se ao destino final no Shoko Nai, pelo
contrario, a atrai ou pelo menos a espera de volta. Tratando-as,
porém, de maneira inadequada, frustra a volta das almas de sua

mae e de seus filhos, as quais retornam, n3o para o Shoko  Nai,

mas criam para si algo nove, o mundo dos brancos.

A perda do acesso a indistria dos brancos, que 0s
Maribo sofrem desde que Topane n3o se dirige de modo correto as
almas de sua mde e de seus filhos, & semelhante aquela com que
arcaram por terem se recusado a aceitar do herdi Roka as pupu
nhas gigantes que produziam o anc inteiro e o jenipapo cuja tin
ta faziam sair a pele, levande © usudrio a retornar a juventude.
Roka retirou-se da terra, estabelecendo-se no Shoko Nai. Os Ma
ruboc s5 chegam a sua presenga e gozam de suas‘dédivas'apés mexr

rerem e scmente se vencerem os obstaculos do Vei Vai.

Certamente isso €& que teria associado sua alma as das pes
soas que devorou, principalmente seus netos, unindo-as to
das no seu destino, a civilizagao.
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6. Shoma Wetsa: segunda versao

Certamente nao exploramos todas as possibilidades
abertas pela primeira versaoc -~ o fato de o corpo de Shoma Wetsa

ser metdlico deixamos intencionalmente para abordar mais tarde.
Mas convém passarmos a outra, de modo a tentar obter mais luz
socbre aspectos que comegamos a discutir com respeito a primeira.
A versdo que vames agora apresentar foi contada em junho de
1878 a Delvair Montagner Melatti pelo mesmo Firmino que fez co-
mentdrios a primeira. A versio & precedida por uma informagdo

obscura que relaciona Shoma Wetsa a um outro herdi mitico, Oni

Weshti, e que nao reproduzimos aqui.

Ning Vimd Zinha uma esposa, Sheta Vekd, que namora
va com a cobra, Yora Noin. 0 marido ficou zangade com efa. Shane
Rone, o outro namorado de Sheta Vekd, que antes o marido ndo sa
bia. A sua mae achou Yora Noin dentro da maloca, pertfo da palha
da coberntura. NARO Vimi capinava na koca, quando Shetd Veka apa

necew ‘com Shane Rono. A mde de Nino Vimi La varrner a chanén (no

me de cada reeinto Limitado pen quatro pilanes da maloca e uil
Lizado porn uma famifia elementan) de Shetfd Veha, mas csta dizda
para (nao) varrer sua chanen. Encontra Yoir. Noln e grita para

sew do0gho, que ¢ mata com o0 cavador, e joga-o ne mato, tiran
de-Lhe a cabeca. Quando Sheta Vekd volia da roga, encontra no ca

minho a cabeca de Vora Noln, e chora, sendo que a cabega girava
e dizda que tinha mornnido. Shexd Veha §ica brava com a mae de

Ning Vimi e diz que vad embora para outra casa., Nino Vimi  mata
Shane Rono no galho da samatma. Ele primediro mandou Shane  Rong

descen, mas este tinha vergowha. Shane Ronoe disse para Nino VA=

mi: "Mew {rmdo, estou aqud"., NAnd Vimi nespondeu-Lhe que ndo era
seu Lrmao. Ning Vimi e seu Lamdo Nind Washma mafam Shane  Rono.

Sheta Veka vadi embora para Shoma Wetsa pefa  bednra
do nio. 0 §ilho de Shoma Wetsa cra Rane Topane ou Ewa Kod. Ewa

Koa §o4 o nome que reccbeu quando sua mae §od fjegada aum burace
com fogo. Nio & um nome bom. Rane Topane ftem um tapird no gafho,
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come passardinho, matando com zarabatana (moka £ipdi). Ouviu 04
grnitos de Shoma Wetsa, pedindo-£he para matar Shetd Vekd. Shoma
Wetsa come gente, Lguaf a onga. Sheta Veka ndo ouvia os gritos,
40 Rane Topane. Este vai ao enconino de Shetda Veka. Esta diz seu
nome e ele faz o mesmo. Ele guern manten relagoes sexuais oom
Sheta Veka, mas esta diz que naquele momento ndo, porque esia bo
chuda (gravida). Shetd Vekd pegou §olhas da beira do nio,
shome, esfregou nas maos e passou na barniga e entre as pernds,
nascendo bastante cobrinhas (§48hos de Yora NoZn) da teanc, da
agua, gonmiga de fogo l(e), jararaca, passarninho shao posa, ixika
{pica-paul), paska (um Linseteo), formiga tsctsose, cajdgz;: Nete
Wani{ Venus), espindito da mata (Minchd}.

2

——

Depodis Rane Topane casa com Shetd Vekd e, apos, vac
pare a casa de Shoma Wefsa. Depodls de ver a mulher, Shoma Wefaa

dica zangada com ela e quer comé-La, mas Rane Tophne diz que
Sheta Veka & sua mulhen e efa desistiu de comi-La. Shetd Veha
acompanha o marnido na caga, roga; efe nao a dedfca com a mae  pa
ra esta nao come-La. Sheta Veka tem um 44iLho que nasce grande
e §ica com a avo, Shoma Wetsa, quando {aguela) vai cagar, Quan
do chegou, perguntou a Shoma Wetsa onde estava o §ilho, NoLn
Koa. Efa disse que estava porn al, mas ja ¢ tinha matado -— junto

com Kencho, sua Lnmd. Shetd Veka chorava. Rane Topane, com o ca

vador, quenia matd-La (Shoma Wetsa), mas ela nao morria, Ele e

tava zangado. Batia na cabega (defa?). Rane Topane fogou  Shoma

Wetsa contra 0s paus secos, de costas, mas ela naoc morreu., Rane
Topane desistiu de matd-La.

Pouco tLempo depois ele teve outrno §ilho, Noin  Ha-
¢ pede para Shoma Wetsa ndo come-£o. Rane Topane  vad
cagar com a esposa, Longe. Ao retornarn, viu que Shoma Wetsa XL
nha comddo o §i&ho. Rane Topane perguntou pele §4iLho e Shoma
Wetsa disse que ele tinha ido espena-Lo com Kencho. Eata apare
ceu s0zinha, disse que ndo estava cem efa. Rane Topane zangou-se

mash Kea

—_—

com Shoma Weitsa, quis mata-La com o cavadon, mas csfe quebrou-se.
Ela nac monne, ele desdste.

Pouco tempo depodis, Rane Topa.e tem outro  fikho,
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NoZn Koa, e pede para a mae defe nao mata-Lo. Shoma HWetsa diz

que ndo vai comer a erianca. Engancu-c. ELe vad cagarn Longe.Quan
do negressa, Shoma Wetsa timha matado o fifho dele. Rane Topane
pergunta-Lhe pelo f4ilho ¢ ela Lhe diz que Kencho o tinha Levado,
para espena-Lo. Para enganar Rane Topane, Shoma Wetsa colocou
em seus cabelos as flechas pequenas do mendino. Kencho chegou e
disse que Noin Koa ndo estava com ela. Tinha moanido. Rane  To-
géﬂg pegou 0 cavador para mafan Shoma Wefsa, mas esife se quebia
va e pau tambem. Ble desdistiu de mata-£a. Rane Topane pega um LL
cao de gogo e aproxdima dos olhos de Shoma Wetsa. Esta Tem medo
do 4ogo.

Rane Topane fez um buraco ghande e profundoe dentro

da maloca., Corntou Lenha. Atirnava Lenha nas cositas da mae, mas
ela nao morria. Shoma Wetsa Lem nos cotovelos facas que, quando
zangada, contam Rane Topane. Este diz para a mae que nio a Zinha

visto, pon isso jogou a Lenha £a. Shoma Wetsa nae o cortou. Rane
Topane Levanta e carrega a Lenha para sua casa. Havia muifa  Le
nha no buraco. Fez fogo. Jogou um monie de senpa (uma nesinal no

buraco e acendeu o fogo. Rane Topane mandou Shoma Hefsa  dangar

pento do buraco, junto com Kencho. Com ¢ cavador Rane Topane Len
fava jogan Shoma Wetsa, pefas canelas, dentre do burcco, mas ela
furava o §ilho com o cotovelo de faca. Ela ndo cal. Rane Topane
disse a Shoma Wetsa que ede estava com so0kh. ¢ n@o viu o cavadon

batern nela; nao La joga-La no buraco., Shoma Wefda fica com raiva

defe ¢ diz gue ado vai madis dangar com ele. Rane Topane pede pa
ra a mae dangan mads com Kencho na beirna do buraco. Toda a Lenha
havia acendido ne buraco; al Rane Topdne foi dangar com a mae.

Com o cavadonr Rane Topane batew na canela de Shoma Wetsa, dernnu

bando~-a no buraco. Kencho cornew para pento dos kena {bancos
compridod junto a porta princdpal), mas Rane Topane a pegouw ¢ a
jogou no burace, que gquedimou Logo, mas Shoma Wetsa custava para
gueiman, era Lgual a ago. Quando 0 fogo estava bem alto e  qued
mou toda a Lenha foi que Shoma WQiAa'queimou de vez. Shoma Uetsa

disse a Rane Topane que, quando fosse d ro¢a, onde havia canake
te (shasho, pilac em forma de ecocho), embaixo defe, bem cacondi-
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do, ele inia ouvin o barulho do fogo a queima-~La.

0s parentes dé Shoma Wetsa, nino (macaco-da-noife),
chinchin (um passaro noturno), shao fxore (passaro noturnc, can
ia), onga, yora vaka {passano notunno; yora significa "gente"
vaka "akma"), cheram sua monte. Na boca da noite a onge vedo cho
ran dentro da maloca dele. 0 mesmo 4ez shao txore, chinchin. Ponr
outho caminho chegou ning para chorar dentio da maloca. Por  ou
trho caminho vedo yora vaka para chorar dentro da maloca., Quando
chegou de madrugada, pararam de choraxr. Rane Topane 404 pora  a

maloca dele; sua made nao estava mais no buraco; wnao havia cinza
nem 0840, 0 buraco estava Limpo.

Enquanto Shoma Wefsa gquedimava, dissera para ele que

ela trania de volia o espinito do {4Lho pana Rane Topane. O espl

nito de Shoma Wetsa foi embora. Rane Topane 4od fomar ond (aya
huasca) para aguardar a volta do espirito da mae e do §iLho, den
tro da maloca. ELe cantava sentado na rede sobre 0 kend ¢ Sheta

Veka estava sentada no hend. Fechow a porta. Quando os esplrnitos
da mae ¢ do §4Lho chegaram, Trouxeram muitos espinitos de cnian
¢as. Quando Shoma Wetsa, Noin Koa e as cniancas véem chegando per

to da malfoca, vem dancando e cantando alto, suam {scvam?) mudito.
vem, vem- ¢ chegam a malocw. Rane Topane esta donmindo, mas Sheta

Veka ocuviu a zoada. Sheta Veka diz para Rane Topane ndo  dommin
que 04 eivilizados estac chegando. Eﬁe Eeuanta, Shetd Veha disse
que ena gentz, mas elvilizados, nao. enam Manithe. Mas Rane Topane

d&éée que eram Manubo a mae defe, nao. c&u&i&za o4, Shoma Welsa

e as cudangas, jovens, dangavam perte da maﬂoca Shoma Wefsa dis

se a Sheta Veka que, como esia d&éé@ka que efa era civitizada,ia

embora. e nao voltaria ma&A junto com as crniangas e Noin Koa. Ra
ne Topine tomouw ond ¢ saiu atrnds da.mie; conreu ¢ pegou Noln Koa

da mao de Shoma Wetsa, e o nesto das crdlancas maderes vdo  embo

ra, para o Noa Tae (noa significa "grande nio" e tae, "pi"; ALo

go, fez do gnande nio),; onde o s0k hasce, em Sao Paulo, onde tem
dabaLca. AL ez 03 c&v&ﬂ&zadoa. ' '




Enquanio Shoma Welsa qua&maua no. bu&aco, ‘a cunhada

12 anol) “de Rane Topane deu-Lhe o nome de Ewa Kea :apcxa (Ranena
wave), de biincadeira. UL P A A

70 ¢QueStdes "suscitadas pela segunda versao -

de Shetd Vekd se manifesta ora sob a forma de cobra, oralsqb,a”

de lombrlga, a segunda estabelece claramente que os . ~amantes

.sao d01s, um ¢hamado - Shane Rono  (em que Shane sugere\aflllagaoﬁ_

a- Segao dos Shaneniwavo, significando tambem.aucarbque ;;ng;p;“%

‘tafto o nosso Yerde como o azul, enquanto rono. 51gn1flca 3?C9?¢
~b?a") e’0 outhbb Yora: EQ&E ®': nome- deste’ Gltimo: e CUTEOSO, p0189-
‘se n01n como ja dissemos, szgnlrlca “lombrlga ‘ L yors quenfidi,_
zer gente. Entretanto, como o proprlo Firmino esclareceu_;'noS'

comentarlos 4 primeira vers3o, nem todos os seres oriundos de’

‘Sheta Veka sac gente. Como tals seres teriam SldO gerados por

um desses amantes ou por ambos9 temos gente a gcrar nao- genna.

Naturalmente, tradu21r yora por "gente“ e estabe ecer uma cog‘

respondencia grosseira, que fica a esperar por um exame mais

culdadoso. A881m, yora, para os Marubo, abrange nao somente sg"'
res humanos, mas tambem certas categorias de esplrltos. Por ou -

tro lado, apesar de os 01v1llzadcs nao ser.n afiliados a s€

¢Oes, nem por isso pareccem deixar de serem inciuidos entre os
yora. -

0 fato de os amantes de Shetd Vekid serem dois, em

‘bora nio se explicite a relacdo gque mantém entre $i, ainda gue-

‘oacesso a-mesma mulher sugira a fraternidade, leva-nos a aten

¢do para uma caracteristica dos personagens deste mito: quase

todosse apresentam aos pares, como irmdos do mesmo séxo,JE 2,

caso -de NirS Vimi e seu irmdc Nird Washmi, sendo que na segun
“da versao apenas o primeiro & explicitado como marldo de Sheta

“Vekasy dos seres celestes Nete _Win.e_Yame_Wanlg,de ShomaJWetsa;

“..iioo Se a primeira versao parece sugerir que o amante:
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e Kencho. Otg filhos de Rane Topare nomeados nesta versac sac tres,

-~ . » . L) -
mas tem apenas dols nomes: o primeiro e o terceiro se chamam Ncin

Koa e o segundo, Noin Namash Xoa.

Na primeira vers3dao o irmao de Niro Vimi se chama Hiro

Washmén e na segunda, Niro Washmd. Nio sabemos decidir qual a for
ma correta, mas, se for a segunda, entao ambos os irmios tem nomes
associados a vegetais, pois vimi quer dizer "fruto" e washma, "al
godao".

Nossa ignorancia da lingua Marubo n3o nos permite ve
solver se o voedbulo Koa, que integra os nomes dos filhos de Rane
Topdne & o mesmo Kod que faz parte do apelido aplicade a este Glti
mo: Ewa Ko&., Kod quer dizer "matar" e ewa, "mae". Portanto, Rane

Togéne ¢ apelidadc de "matador da mie". Mesmo hoje, um dos Maribo,
portador do mesmo nome do herdi, e pertencente & segdo dos Ranend
wavo como ele, recebe o mesmo apelido. Se em Nein Xoa o  vocabulo
em questdc tiver ¢ mesmo sentide, este nome significard "™Matador
da Lombriga"™, o que sugere ter sido herdado de um ascendente  que
tenha praticado esse ato, isto &, participadc da execugdo de um

dos amantes de Shetd Veka. Mas informagles tomadas no mesmo ano em

que fol anotada a segunda versaoc indicam que um dos marides de Sho

ma Wetsa se chamava Noin Namesh Koa(lg). Este nome & quase igual

(13) Em 1978, em ocasioes distintas apos a anotagao da segunda ver

sao, Delvair Hontagner Melatti registrou nomes dos irmaos e
dos maridos de Shoma Wetsa, segundo |nformagoﬁs do xama i
guel e de César. Ambas as informag¢des nao sao muito precisas.
-Quanto aos irmags citados por ambos os informantes seriam:

Txoko (folha nova ou caranguejo da agua), Kensho (de carne ma
cia; tatu pequeno, parecido com canastra), Topa {que o scgun
do informante considera um apelido, nao sabemos se da propr:a
Shoma Wetsa), Pana Paka Aya (Tem Lang: de Acali, perscnagem ci
tado na terceira verszo), Shasho Vaka{ 0lho de Pedra, mas 11
tera!mente alma de pedra”), Poke {ou Poki}, Shoma Weshtia
{Seio so de um Lado, gue o segundo informante parece ter atri
bufdo & propria Shoma Wetsa), ngane (claramente um mal enten
didospois se trata do filho de Shoma Wetsa).

Nomes citados apenas pelc primetiro informante: Shoﬂ ' { que
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ao do segundo filho de Togéggg Assim, os termos Noin e Koa pre
sentes em todos os nomes citados dos filhos de Topidne, seriam de

um dos maridos da avd paterna, quiga o proprio pai do pai.

A segunda versac inclui mais um ser entre os nasci

dos de Shetd Vekd, que é o personagem Minchd, que os MarUbo tra
duzem por "“Curupira™ e do gual narram varios mitos, em que ele

se comporta como ser um tanto malévolo, grotesco e pouco inteli
gente.

Nesta segunda versdc Rane Topane faz uso de uma 7re
sina (senpa), deixando-nos na suposicdo de que o faz para tornar
as chamas mais vivas. A senpa & uma resina guardada em peguenos
potes de ceramica, misturada ao urucu, sobre a qual foi entoa
do vdrias vezes um cantico de cura e destinada a sanar a molés
tia correspondente. £ aplicada, como se fosse uma pintura de cor
po, sob a forma de pontos na parte do corpo afetada pelo mal. O
comentdrio a primeira versdo, ac invés de senpa, afirma que  se
pos cera de abelha no buraco, que deve ter agido como combusté
vel. Como tal deve ter atuado também, dada a natureza da urina

teria carne dura, talvez se;a Choi, mae de Shoma VYetsa, co
mo esta no infcio da terceira versao), VYo {(citado na tercei
ra versao como outro nome de Shoma Wetsa), Shaka (carangug
jo), Kama, Rane, Tama (os dois ultimos talvez correspondem
a um so nome: Rane Tama Pou”a, uma espeécie de madeira),Sinas
Vimi ( Fruto), Mashe (Areia), Kena (madeira de aue se faz 05

bancos paralelos). Dos citados, seriam mulheres, oelo me=
nos: Shol, Vo, Shoma Westia, #Hashe, Kena, Chowi, Kensho.

luanto zos maridos, ambos os informantes citam: 2vapel (fg
lha dura da mata), Hoin Mamesh Koa (minhocz mexendo na bar
rlga, certamente seria _O mesmo Noin Hamash ¥Hoa, um filho de

Topane na segunda versao; tendo havido algum lapso quanhto
a grafia ao termo Hamesh).

Citados apenas pelo primeiro informante: Topoi Yavo Txamafo
segundo informante cita apenas Ixama, isto &, bhalixo relevo),
Tapc Yavo iane (na terceira varsao na rcferéncia a Tapo
Yavo Txama e Tapo Yavo Mene), Tapo Yavo ¥oa (o segundo in
formantc cita apenas um nome que lhes corresponde, Yavo, is
to <, fechar), Tamani, fzne, ¥ono. Citado apenas pelo s¢
gundo: Kepo {porta). - -
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de Shoma Wetsa, a mijada que ela deu no fogo, comc conta a még
ma versao.

Rane Topane, para aguardar o‘espirito da mie, age,

pelo menos parcialmente, como xama, tomando ayahuasca e sentan
do~se numa rede disposta acima dos bancos compridos gue ficam
junto a porta principal.

Na segunda versao € Shetd Vekd gue chama o  espiri

to de Shoma Wetsa e os que o acompanham de "civilizados", enguan

to Rane Topdne insiste em reconhece-los como Maribo.

Cutro ponto a assinalar & que esta versdo deixa ain
da mais claro que somente ¢ fogo podia acabar com Shoma Wetsa, g

nico elemento que a atemoriza. Talvez porque Shoma Wetsa era

como que de metal. Ndo obstante, sua irmd Kencho (cujo nome & o
de um tatu pequeno, mas parecido com ¢ canastral, era mole como
qualquer outro ser humano, também & jogada no fogo, pois  parti
cipava dos mesmos repastos canibais. 0 medo do fogo também pode

ter relacdao com o fato de Shoma Wetsa, dado o seu canibalismo,

ser comparada a uma onga.

0 lugar para onde se dirige o espirito de Shoma
Wetsa e os que o acompanham € o Noa Tae. Noa & o termo pelc
qual os MarUbo designam rios muito grandes, como o Solimdes, o

Jurua. E tae significa "pé", Esse lugar, seégundc o mito, ficaria
a leste, gue & a direcdo geral em ‘que descem as dguas dos cita
dos ries. Ora, exliste um mito Marubo que conta como seres  huma

nos se transformaram em porcos-queixadas apds comerem os ovos do

passaro yawa chai (yawa significa "porco-gueixada" e chai, "pas
saro”).y3 uma informagdo de Firmino que admite que, além de por
cos-queixadas, houve também aqueles que se transformaram em cal
tetus, veados e quatis. Segundo ele, esses animais de origem hu-
mana naoc sdo os que vivem nesta camada terrestre, mas no = Shoko
Nai, junto de Egkgsrdos quais este se alimenta. Para ail chega
rem, foram caminhando rio'abaixoS foram indo, foram indo, ate da
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rem naquela camada celeste, Mas, admite Firmino, os bois e por

(14)

cos domésticos que vivem em Manaus e Brasilia também tive
ram origem naqueles homens que comeram 0s ovos do passaro miti
co. Em suma, queremos apenas por em evidencia que os espiritos
indigenas que se transformarem em civilizados tomaram a mesma
diregdo que os homens transformados em animals fizeram para al
cangarem Roka ou ficarem no meio do percurso junto aos brancos,

tornando-se alimento daquele e destes.

Qeste - .. Leste
Montante Jusante
Maribo Civilizados Roka
Porcos domésticos Porcos-queixadas
Bois Caitetus
Veados

Quatis celestes
< —
i

8. Shoma Wetsa: terceira versao

Mas a versao mais complexa que anotamos foi aquela
- narrada pelo xamda Miguel, em meados de 1978, em lingua MarUbo, e
depois traduzida por César. Ainda gque a tradugdo seja livre, uma
vez que nao fol feita palavra por palavra, mas por trechos ouvi
dos no gravador, o leitor notara come a versao, por ter sido nar
rada na lingua original, e scb a forma de cantico, & muito mais
rica. Os mitos Marlibo costumam ser cantados por um narrador, en
quanto os ouvintes repetem, também cantando, cada frase que & en

toada, como se fosse uma ladainha. No caso dessa versdo, Miguel

(14) Os #arubo fazem uma idéia muito vaga <o que seja o Brasil
€ seu territcrio. Brasilia parece ser tomada aqui como uma
cidade que fica a jusante de Manaus.
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cantou-a especialmente para ser gravada, ndc tendo havido  repe

ticao dos ouvintes.

Ao iniciar-se o trabalho de tradugdo, em local dig
tinto daquele em que se fizera a gfavagao, um dos presentes; Ca
semiro, discordou do inicio da versdo como tinha sido narrada
por Miguel, e ofereceu a sua:

_ Primeino chamava-se um centro da tenra [(Rane  Mapo
Nako, em que Rane € uma alusde a4 secdo dos Ranendawavo, mapo z
"eabeca’, e nako ¢ "centro", "amago"). Nesse centro nasceu Chod

(do sexo feminino). Mo sace [itero) de Choi, esta se colocou ep
puma de tabaco (Rane rome wakdoshe, em que rome & tabaco e wako-
dhe, Mespuma”), que virou cndianca. WHasceu Shoma Wetsa, mais sabi
da. 08 §iLhos de Shoma Wetsa sdo os Ranendwavo.

Em seguida César passa a tradugdo da narrativa de
Miguel;:

Acabaram de nascer o4 Ramnenawavo ¢ ficaram no £u

garn chamado Rane Mai Matd (mai & "terna" e matd, "cofina®). As

sim eles faziam, 08 Ranenawavo. Chamava-se Waka Chiwd Niaya (wa-

kRa & "agua", "aio"; a teaminagdo aya geralmente csta presente
nos nomes de correntes de agual). A tribo {se¢do) de  Rangnawavo
queria aprenden desenho da agua. 04 homens galaram: — Has vamos
tinan um tale de ag¢al. A mulherada fod conseguin algoddo. 0  %a
Lo de agal chamava-se Rane pand tashe (pand e agcal}; outro  cha

mava-se Rane shepd fashe. Para fazern Langa (paka). 05 Ranenawa-
vo sairam da agua (Rane Mai, {sto 2, a Zerra dos Ranenawavo, €
no gfundo da agua) e continuaram para o Lugar deles. Aonde  agua
corre chamava-se Noa tepocti {Noa & "nio grande", tepbeti € “fu
ro", i8%0 &, uma corrente de agua que sai de um nio e volia a en
Lhan no mesmo). OQutra Ltnibo Lampou com folhas o furo pelo qual
passaram. Viram aquele furo tampado, nao puderam passar, ¢  vol

taram para cima. A tribo de Ranenawave galou que antigamenite

wsava dessas tampas em negocio de briga, de guerna. — NOs temos
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que voltarn aonde nos trabalhamos; quando eles esdquecerem, nos
vamos voltan de novo. — Ja mudlio tempo estamos aqui, fd nos es-
quecenam, eles falaram. Aprendernam tambewm Rane waka kRene {hene

¢ "desenho"). As mufheres que aprenderam. O desenho do fapa {da-
vore) Zambem aprenderam, Voltaram. Encontraram Tapo Yavo Txama 2

Tapo Yavo Mene (nomes de gente). Encontraram tambem Hodn Koa
(da tribo, 4sfo ¢, soqdo dos Varndnawave, como oi dois antendo
nes; essed 430 04 nomes dos chefes). Estavam enfiados nc toco

da pedra {Rane Shasho boro, em que shasho ¢ "pedra® ¢ boro, "io

co"). AL 08 Ranenawavo brigaram com os Varinawave. Brigaram com
as paka que tinham feifo. Rane Vo {do sexo feminine) foi na fren
te, enconfran briga. Vo vad dangando na frente da gente. Efa dan
gava segurando 04 pedios dela. Estava dangando no medo da genie.

Vo Zinha cofocado faca nos dois coitovelos [faca & pasholdi; ehra

de aco, Linha nascddo assdm mesme). Assim gque ela fazia. CJuande
efa esfava acabando gente, Tape Yavo (nac cspecifica qual dos
aois) falou para ela. Todos ovs dodis, Tapo Yavo Txama ¢ Tape Yavo
Mene {este sabla falar de tode jfedito) aganraram Vo.Seguraram-na.
Agarnaram homewm tambem, inmdo de Shoma Yetsa (Vo ¢ Shoma Wetsa).
0 inmao de Vo chamava-se Pona Pakaya. Falaram com ela: — Mo s

ja acabamos; voces fambem acabaram ¢ nds Lfambéem acabamos; femos
que parar com edte nossa briga. AL pararam de brigan. AZ fala
ram com ela. 0s Varndnawave ¢ os Ranenawavo ficaram todos num Lu

gan que chama Noa Matd Wetsa.

Chamava-se Rane Koa {e gente), que chamava-se  tam
bem Rane Topane. Fani Topane falou gue ele viu onde  passarinho

comeu fruifa. £ foil gazen assoalho para matan passaidnhe. Chama
va-4e sépa itsa vimi o wnome da arvere onde pos assoalho. AL ele

subiu onde fez assovalho. Estava sentado e cicufou.
Chamava-se Niro Vimd e Hino Kase (de outra tnibo,

isto €, de outra secdo). kirno Vimi quenia cisar com Shetd Veka,

mas ela nao gostava dele, Ela gostava 50 de Shane Rono e Yona
Woin. Entao Nire Vimi e Nino Kasc mataram Shane Rono e Yona
NoZn.

AL Shetd Veka 4ugiu. AT ela gritava, abeirande 0
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nio: — Aonde #tu estas, Kene Kene Vesho? Ela estava gritando e
Topane escutou. AL Topane falou: — A minha mae, ela  escutasse

aquebe ardito, ela Lia La (matar), Entdo Topane pulou do assoalho
e fod Logo Ra. Sheta Veka gritou: — Shetd Vosi Ond, venha co

mer-me; Shoma Welsa kavo (kavo quen dizex "a tal de"}, venha co

mer-me; venha comer-me como voce come nawe (o tradufon admite
que nawa, aqui, quer dizer "branco™)! AZ Topane conreu La e a en
contrnou., Ela estava gestante. AL Topane perguntou: -— Voel & de
que tnibo (segdo)? AL ela disse: — Varin Veka, AL ela falou: —
£ como & teu nome? — HMeu nome & Topane. AL c¢la {falou para Topd-
ne: — Topane, nao quer casar comigo? Topdane gostava de Hfoden ¢

pediu Logo para efa (Ten nelacdes sexuadis). AL ela {afou: —
Nae, Topane, eu vou pensar primedno. AL Topdane a agarhcu. Topane
quernia fode-La, mas ela Zinha nos pentelhos dela f{onmiga-de-fogo
(e).

Chamava~-se uma folha hamaeve. Ela firou aquela §o-
Lha nova, esfregou ¢ passou na vagina {vulva) dela. Quando eda
ez assim, azr formigas safram para foxa. Foaam para o fundo da
ZTenrna. Dos pentelhos tambem sadiu ¢ cipd khamd 0sho poko (Rama

¢ "onga", osho, "branco", ¢ poko,"eipd”).E ficou al no cipd. Cha
mava-se meshka {um bichinho). Saiu tambem dos pentelhos. Foi pa
ra o Vard kama pone {pone e "veda®™, "nervo"; Vari kamd pono,

"wedla de onga® associada @ seqedo Vardnawave, parece seh nome.,
em Linguagem nitual, para L4184 paka, um cdpozinho, casa do  for
miga faracud). Saiu Nete Wani {0 tradutor diz que o narradon pu
Lou uma porgdo de outrnes senes que tambam satfram) ¢ fod embonra
pare ¢ poente. lAcnescenta o thadufor gue Hefe Wandi e Vami {and,

quando nasceram, discutiram cowmo deverdam se chaman. Como nasce
nam juntos, um chamaria o oufro, mutuamente, de oixi, L4610 e,
"inmao madts velho"; Nete dand disse que ia para oeste e Yame

Wand disse que La para Lesite; depods o Zrnadufon se corndgiu, di
zendo que para oestfe inda Yame Wand). Mete Wani (mas o caonneto

¢ Yame Wand, econrndge o frnaduton) disse: — Eu vou matar vakichi

awd (vakiehi & "escuna; awa, "anta"); tiro aquele couro ¢ ago

vitxd (escudo), para Levantar aquele viixi para ecscurecern. (0
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thaduton acha que o narradon se embaralhou de novo: fala do nas
cimento de seres que deverdam de Zer nascido antes de Nete fandi
¢ Yame Wani). Nasceu tambem Nawd mera fama (nawa pode sen "civd

Lizado"; Zama e arvore; ceatamente alguma drvore associada de
algum modo a civilizados). Saiu fambem Topa Rame. Saiu tambem
tichka (ticud). AL tichka §alou: — In-ha! Quando genie morre,
tichka fala: —In-ha! Assim que tichka falava. Quando alguim vadi
atrhas da caga, tichka faz: — Tasls, sdis, 1sis, eod' Saiu de

pois Awin tavi (um pica-paw miudinho), Chamava-se Vari Tama Vema
0 piea-pau §od para o Vard Tama Vema. 0 pica-pau fafouw que, quan
do {4e) mata  caga, pinga sangue: — Toes, toes' Assdim que fala

va o pica-pau. Salu tambem shao posa (um passarc). Shao BOAL
jalou: — Quando (se) mata caca com {ilho, a gente mata aquele
giLlhinho com cacete T na cabega: poes, poes! Assdin qgue

fatava shao posa. Assim que ele saiu. Saiu depois o pica-pau (Va
i Vodn). Saiu dal onde efe nasceu ¢ foi endona L3 para o  clu,
2a no Rugar de Lua (Ushin shovo chofe, em gque Oshe & "Lua"; sho-
vo, "maloca™; ¢ echofe, "area exteana funio das portas da mafoca®)
No tenncino da casa de Lua Lem um mamoedro. La que fo0i morarh 0
pica-pau {era pica-pau desses de bico comprdido). Ficou £a no Lu
gar dele. Sadiu ouiro para o Nad Paronti (sul; nai quen dizen
"eeu"] e §oi para um tronco de ako (Vari ako; ako 7 a madeina de
que se gazem 04 Ltrhocanos; este pica-pan era outno Yari Yoin).
Ficou La no Lugarn defe. Outrno saiu ¢ §0i para o poente (era Ino

Yoi; Ino € uma aluslo d secdo Inonawavo. Ino voln f4icou no  Ino
ako vorg {vord & "toco"). Ficou &€& no Lugan defe. Saiu cobra {no
no) tambem. Cobra fodi morar debaixe da fofha [mai Ava ped; ped
¢ "fotha"), pentc de um toco de tewna. Nasceu tambem peskd  {co
bra). Saiu placenta de Topa Rame. Jogaram num buraco da fernra.
Virou Lama. Saiu tambem sucundi (venshal. Jogaram no fundo da
agua. Saiu minhoca (poln) Zfambem. Foi para o fundo da ferna. Has
ceu cobra grande da agua {venshal). Desceu tambem a placenta (sha
ma) de vensha. Jogaram na dgua (Rane waka shakin). Virou an
rada (LvL}). "

Acabou de fazen £iss0, Topane trouxce Sheta Veka  pa




na a casa dele, Chegou L&, (disse) a mie dele: — Mamae, eu  a-
ched uma mulhenr; eu ndo tenho nada, ndo tenho quem me afude a fa
zen a comida, para cuddar minhas colsas; eu queno fican com ela.

A mae dele falou: — Voce tem sua prima; tem muife prime  [panc
ane) de voce. Ela {alou para o 44iLho delfa: — Voel puxou  outha
tnibo. Shoma Weltsa quenia comen Sheta Veka. AL Topane falou
para a mae dele: -~ Minhas pano ndo gostam de mim: por iss0 que
ached estfa mulhen., Rane Vo [Shoma Wetsa) {fclou para ele: — Lo
Voce casar com sua pang, Aenda bom; quando voee puxou cutrne tri-
bo, quando voee tiven f4Lho, eu nao posso dedixar cndar. Assdm
guc ela falouw para ele. — Se casasse com sua prima, ew dedixava
endan seus §ilhos (o tradufor ndo sabe a que secdo pzatencerlam
as primas de Topane). Quando voce tiver um mendno, pode botan
o nome de teu padl; agora, eu nao posso dedxar cadlarn f4Lho de vo
eZ; voel puxou oufro sangue, eu nao posso deixar voet crlon a

crlanga; ew vou comen seu 4LLho.
AZZ que Shetd Veha teve §4ifho. AZ Topane ndo  quex

deixan {iLho defe, com medo da mde defe. Topane 40 andava com
a crdanca., Atz que efe teve fifho. AT ele pensou. Quando o §ilho
§icou grande, efe pensou em deixan com a mae defe: — Agora eha

nao pode comen; ja esta grande; ela fica com pena defe, Quando
ele satu, disse a mae dele: -~ Mamde, cudida de teu vava. ALL que
sadu atrnas de caca. Shoma Wetsa falou para Kencho (inma  delal:

— Kencho, Leva nossc vava para darn banho nele. AL Kencho Levou
¢ dew banho na cadanca. Lavou, tirou sujfo da crianca, das maos,
des pes, das unhas, tirouw o sujo todo. AL volitou com a crianga.
AL Shoma Wetsa falou para efa: — Hio & assim ndo, Kencho; o

te manded assdim, olnal E pegou a calanga ¢ matou a caianga, to
cando-£he a faca na barniga. Shoma Welsa correu, pegou uma pang

La, botou fogo para ferver. Estava fervendo. Comeu a crhianga.
Quando o pad da caianga chegou, perguntou para a mae dele  para
onde efa Linha Ldo. Efa {falou: -— Kencho Levou a caianga; ela
estd brincando com Kencho. Shoma WeXsa chamou Kencho: — Traga

0 nosso vava. AL Kencho chegou ¢ nac estava com a criangd. Iz

{a} haviam comido Shoma Wetfsa c¢ Kencho. AZ Topane chorou com  pe




na do §ilho dele. Acabou de chorar, Leovantou-se e pegou um £xi-
pa lcavadon de fenra). Ele dow na mie dele. Quando ele dew ne
La, quebrou o Axipa todo. Ela ndo sentiu nada.

Topane estava chorando aii que teve outrno §42ho.Nas
ceu Noin Koa kavo. Cuidou de Noin Koa ati que §icou grande. AL

Topane falow com a mae: — Cuida do vava de novo. AL {eda) man
dou Kencho de nove para Levar a cadfanca para tomar banho. Acaba
do de Lavar, Shoma Wetsa matou a calanca. AL botou 4o0go, CozZ4
nhow e comernam o mendno. AL ela fakou para Kemche: -— Come Logo
que 0 nos40 §ilho vadi chegar. Ela fodi. AL chegou o pai de ecndan
¢a. Chegou e perguntou: — Cade vava? Shoma Weitsa pegou um talc
de coco ¢ mefeu no cabelo. Assim esdtava sentada Shoma Wetsa com
o Xalo de coco. — Ede estave agondinha comigo, saiu agordinha,
disse ao 4iLho dela. AL chamou Kencho: -— Traga o nosso vava. AL
Kencho nespondew: -- Espere al, eu vou com.k osbo. AL o vai  da
endanga chorou. Pegou Ixdpa ¢ deu nela de nevo. 86 guebiou 0
txipa. AL ele pensou: — Que 2 que ew vou fazen para matan @ mi-
nha mae? AL cle pegou fogo e apontou para a mae defe. AL ela
dentiu medo do fogo: fechou o4 ofhos.

Topane galou para clfa: — Mde, eu quers quedmar sen
pa (resina). AL Topane sadiu atrhas de Lenha e Levou & mac dele
tambem. AL ele cofocou a mde onde a Lenha (pau) Lia cain {ela

nao sabia). Quando derrubou o pau, ele foi em cima dela., O rau
pariiu-se todo. Quando partiu todo, ela Levantou-se: — Meuw 44
Lho, a Lenha fa eszta pronta. 9 §ilho correu para ela e disgse: —
Quase mato minha mae! AL ela Levantou e falou para o §iLho: —
Meu §4Lho, quase me mata; s¢ fosse outra mulhen, tinha mornido.
A Lenha chamava-se Rane fontn karo (ronin T "Zouno" e kano, "Le

nha®). AL ele disse para a mae deles — Mae, faz um buracc para
mim quedman senpa. AL ela sentou na terra, na sala [patio Anten
no da mafocal, deu voltas até que ficou um buraco. AL ela falou
pana o filhe debas -— Que gundura o Sh. quenia? AL ele disse: —
Cava mais um pouco. Quande elfa Levantou, a fundura cra mails at
ta que a altuna de Shoma Wetsa. AL ele falou: — Esta bom. Topa-

ne ez 4ogo no buraco. Acabado de gazen 4oge, falow com a mae
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defe: — Mae, eu quero gquedimar a senpa do vava; danca 40 uma

parte para mim, rodeande ¢ fogo, no bunraco que fem.
Shoma Wetsa Levantou-se e foi dancando (a danga sc

chamava Mono Kailn Koadi: saiu dangando). Shoma Wetsa pegou Ken~

cho zambEmE dancando com efa. Efa 4afou: -— Quando a rog¢a  gran

de, assim como o wrubu voando (explica o frnadufor: refendia-se a
sua danga na sala grande, em #orno do fogo). Assdim saiu  dangan

do. Shoma Wetsa estava dangando, cantfando: — 0 nosso cabelo es
ta sacudindo. AL ela disse assim: — Quando o acal Lem olho, &
poca ¢ caem as fLones {explica ¢ Zraduton: cla eatava sabendo

que La mornren; wndo eram §Lorncs de agadl, exam seus denfes que s
Ardam quedman; gquanto ao cabelo balangando, referdia-se ao  vento
do fogo que dava no cabelo, quedmando; dagud para frenie vai ¢o
megan a cadr no buraco). Ela disse: —~ Quando pante Lis4a vaka,

caem as flones de patava (£sd ¢ "pataua”., Explice o fradufor: e

A

jendfa-se tambim a scus dentes). Shoma Getfsa dissc: -— A arvore

Rane tama pochd tem um 4ilho de arana que estd falando: irna,tra,

d lexplica o fradutor: heferndia-sec ao §4Lho que tinha no atero
e que La e quedmarn). Quando ela estava cauntando, o 44Lho dela
deu-Lhe uma rasteira com o fxipd. AL ela gquase caiu. AL ela con
reu e entrou no canto da casa (repd kadin). AL ele falou para  a
mie defe: — Mamde, eu estou ajeitando o txipa, para voce nao
cain {explica o thradutor: o Ixdipa nao {od usado para dar rasfed
ra, mas come alavancal; danca de novo para mim, que 0 fog0 esid
aceabando. AT ela Levantou-s¢ ¢ saiw dangando. ELa cantou de novo
a grase neferente a Rane tama pochds -~ 0 {itho da aranra esta

no Rane tama pocha; falava: faka g koia. Assdim que ela falava ¢

saiu dancando. AL ela falou: — Uma drvore chamade acho ftem a-
gua [Rane acho wvora; expldica ¢ tradutforn: rnefenda-se ao fato de

que, quando calsse no fogo, o caforn fandia sairn suorn de seu con
po). Ela dizia: — O cadibro de Rane chiwa cala (explica ¢ iradu

fon: nefenia-se aos seus brages, que Liiam cair quando se  qued
masdsem) . Assdim elfa falava e salu dangando. tLa falou: — Um  Hed
fa-glon que voa para ¢ barrdiga do paxdubao l(explica ¢ Zradutor:
regerda-se aos olhes dela, que Ladam espoear gquando quedmassem).
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ELa falou: — Rane mapo nako fervew (note-se que s¢ hefere ao

Lugar onde nascew a mae dela., Expldica o tradutor: nac era o baji-
ro gue fenveu, mad sim o0s miolos dela, gquando se gquedimassem).Ela
fjalouw: — A espuma da dgua escorrda (explica o tradufor: eram as
Laghimas que sainiam de seus olLhos, quando calsse no foge). AL
Rane Topane deu hastedira (explica o taadufon: mefeu o Zxipd nas

peinas dela e suspendeu) na mae e fogou-a dentro do buraco.
guando Shoma Wetsa caiu no fogo, Kencho salu corren

do. Topane agarnou-a, arnastou-a ¢ jogou-a no fogo._Shoma ilelsa

galou para Kencho: — Unina, Kencho, nos vames apagar o §0¢¢, urd
na, nos vamos matfd-Lo Lambm (querdia matar o 4iLho dela). Cuando
ela, Kencho, mijava, al & que pegou foge mesmo {o traduforn ouviu
falan que a unina de Shoma {etsa era combustfol; a de Kencho, do

mesmo feito: ela comia gente). Topane pegou senpa ¢ bofou no 4o
go. AL 0 f0go aumenfou meamc. Uma folha, chamada voko yavo txoko,

nova, Topane tirou e fogou ne 4ogo. AL deu madls §ogo. Tirnou ou
irna folha, de bohi nawd (boki nawd ixoke ¢ "mamona"}. Botou  no

foego. Deu mads 4ogo.
guande aumentou fogo mesmo, Shoma Wedsa falou: —

Mew f4iLho, assim como outras mulhenes tem dodis pedtos, agora eu,
50 um peito, eu cried voed ate fican grande. Cried voeé, poi
que voel me matou? Entdc, vocl matou por causa do seu §iLho. Ey
vou buscarn espirito {vaka oni kin) do seu §iLho. Voce nao me

chama nawa (branco, civilizado). Wo Nai Parori {(sul) hid ayahuas

ca. Chama-s¢ Ix04x0 ond (Xx0tx0 & um passanc; ond,  ayahuascal.

Tine a haiz do Ix01x0 ond, traga, faca bebida., Tem Zambem  para

0 noate, chama-se¢ govi oni {yovl & uma categoria de espiritos),

numa arvore chamada yove Zama, oade ond se pendurna. Tire a iradz
de yove ond, faca ayahuasca pare voee beber ate ficar  deitado.
Para o Zeste ha nawa oni. Aquelfa naiz nawa ond voee nao pode Zo-
mar. Se voee usar esta bebida, voeZ me chama nawa. AL Topane
pensou: — Eu estou matandc voce, minha mae._ Shoma Wetsa  falou

para ele: —- Vad embora; voel vad entran debadxo da pedra {sha-
500 ewd Ahaka; shasho & "pedra", bem como a pedra netangulan

que senve de mdo de pildo, e ati o pilaoe de madeira em forma de
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cocho; ewa & "mae"; e shaka & "pele", "casca"); fica dediiado e
escuta quando acabar fogo late acabarn de quedimar ¢ corpo delal.
Al ela falou: — VocZ deitado, na escuta, meus pareantes vim  me
ofhan, voee ndo Levania mais ate teaminar aqudlo.

Topdne estava dedltado e escutou & cabega de  Shoma
Wetsa espocar., Espocou 0 miolo e foi embona para a beira do Fang
Waka. Vvirou barno. Espocaram os dois olhos e o fundo do olho
foi embora para a beira do Rane Waka, num bando de anta(s) fex
plica o tradutor: nao € anta ndo, 2 pedral). Virou buraco (dague
Les buraces que se vem na bedra do ndo). Sadu carogo do okho e
caiu no gundo da Ggua. Sairam o4 dentes tambim e foram embora
para dentro de rio {Rane Waka). Espocou ¢ figade e (se) eniolouw
no gafho de uma drvore |(Rane koma mevi; koma ¢ "miratua®; mevd,

Fgalho™). Fod embora para o poente. Fod embora £a para onde Roe
Inka {noe ¢ "machado’; inka, "inca") esta. O 4igado foi para 0
fundo da agua no porto do Roe Inka. (0 narrador falou em tasha,
espuma da agua, was o tradutor achou obscunc). O oss0 da CoXa
sadu, capocou, rebentou ¢ furou uma paxfuba. Aquefe 0840 fod em-
bora para a agua (Rane Waka). Espocou a trdipa tambim. Foi  embg
ra pera o poente. Foi embora para o fundo da agua (Rawnc Waka).Vi
nou baaro, assim como pedra, mais durnczdnho. O cabelo saiu ¢ 404
para ¢ fundo da agua {Rane Waka). Sairam os dentes tambem e  fo-
ram para o {undo da dgua (Rane Waka shakin; shakin & "fundo™).Es

pocou 0 figado ¢ fod para o sud ¢ 4od embora para o Yarnd Waka

shakin, Espocou o §igado. Fod para o 4undo da agua (Rane Wakal.

Virou barno. Saiu o ossc do braco {amero). Fod tambem para o
fjundo da dgua. Parcu 0 fogo.

Quando temwminow o fego, quando anodifecendo, o cami
nho que fem, vem onga canfando, esturrando. A onca velo chegando
aonde estava o buraco. Parocu. A conuja {chinchin), cantando, fam

bem vedo chegando. Parou onde o burace estid. Veio tambem outrg

corufa {shao Ixorni; shac & "osso"). Parou. Quira conrufc {gona
vaka; yora ¢ "gente”; vaka, "alma") tambem veio, cantando azc

acnde ¢ buraco estava. Outra corujfa {shepa hama; kama 2 "onca®)
tambem vedo cantando e parou onde o burace estava. Veio Lambem
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0 macaco-da-noife (nino) cantande e parou onde o buraco estava.
Saiu espIinito bom {chind natd) do coracdo de Shoma Wetsa ¢ {od
embora para o poenie, aonde Roe Inka mora. Morou no {undo da fexn
ra. Saiu espindito (mechmi irni vaka) do Lado esquendo de Shoma
Wetsa e 404 L& para ¢ Varnd Waka, no 4fundo. Fod morar no fundo do
Varni Waka. A casa dele ¢ de tifolo {virou brance). Outho esplid
to {china natd) saiu e fodi £a para baixo, para ¢ fundo do  Rane
Mai (madi € "terna®). Saiu tambim espiritc do Lado csquendo (me-
chmi ind vaka) e 4od embora para o fundo do Rane Mad, moran  La
num canto que ha La. A onca, as corujas, o macaco-da-nodife, can
tanam aze de madrugada e pararam. 0 §4iLho defa Levantou do manhd
cedo, fod olhar no burace e estava tudo Limpe, nem cdinza nem no
da. AL ele pensou na mide dele: — Eu mated minha mde a tox. As
sim que ele pensava ¢ estava chorando.

AL ele pensou naquilo que a mde disse sobre ayahuas
ca quando monieuw. Pensou: — Vou fazer assim. Fez bebida de aya
huasca (yove ond). Quando estava bebendo, pensava na mie dele,
¢ cantava come pafe. Pegou nawd end tapd. Bebeu. Ele estava espe
rnando espilrnito da mie dele. Quando escufou uma zoada de cantar.
Vinha subindo do noate. Shetd Veka estava embaixo da nede do ma
nido defa, senfada. —Quando vien aquele pesscal cantando, voed

nao pode chamar nawa, voce fica calada at? eles entrarem,  ensd
nou Topane a mulher dele. A tnibo que vinha subinde vinha fafan
do. Usavam chapeu de fLon de fLecha (Rane Zawa oa; fawa & cana

de fazer fechas; oa, fLor) e falavam. Vem chegando ao terned
no, cercando a casa. AL Sheia Veka galow para Topanes -- Lhe,
Topane, brance esta chegando, vedo matar-nos. Quando falou as
s4m, chamou nawa, efes pararam de dangar, ficaram cscutando. 93
espinitos falaram para ele: -— Bom, voces nos chamaram de nawa ,

entao nos vamos voltar daqui. Voltaram. Topane fevantou(-se) a-
tras (deles). Topane f04i cornendo para cenca-Los, wmas fa  Linham
passado.

06 ecapilritos estavam engeitados de contas. Tiraram
as contas (rane) e jogaram no funde da praia. (Esses  espinitos
enam yove). Joganram tambem {as) Lancalas) wo {unde da dgua (Rane
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Waka shakin). Usavam aqueles chapcus de conta. Tiraram e pendura

ham na agua. Tiraram a{s) sadals] e penduraram no foco do  Rane

Mai vorno. Virou cobra {Rane vensha)., Tinaram txitxa {assim como

chapzu de palha; € o nome de uma cesta) e penduraram no  caibio
de embaiba. Virow ninho de fapiim (txand nal. Tiraram Zane moti

(moti ¢ gomo de faquara, dentro do qual se pulveriza o  Zabaco;
se pequeno, usado para guardar fabace). Colocaram na bedira dc
nio. Vinou soco (Rane ahka). Tambim tiram Rane vonatd lmaleta] e

colocaram na bedra do Rane Waka. Colocaram moti em cdma da praia.
0 mofi vinouw Rane Ixana (fapiim). Pendurarnam o enfedte de  conia

aum foco de Langa (pakal, Usavam pena de arara, tiraram ¢ - pen

0 enfedite de sadia de algodao, tinaram e colocaram na beira do Ra
ne Waka, num foco {Rane hend vord; kenda ¢ a madeira de gue .Y

gazem 04 bancos compridos do mesmo nome). Foram dawngando. 0 olLho
de ftao (paxdiubdo), colocaram num caibro da agua, pendurado. Tika
nam a bawriga do Rane fao ¢ colocaram no gundo da agua. Tiraram
tambem a barniga de matsdi tac (matsi ¢ "grdio™) e colocaram no

canto da agua f{ene pard wetsa; como wm buraco no barranco; ene

z2 cornente de agua). Usavam uma Zala de paka (taboca) para enfed
fan {assim como revolver); Firaram tambem e colocaram no  caibro
de agua {ene mea welsal. Aprenderam Rane kayo vana {portugues,

peruano, Lnglés... Yana ¢ "Ldioma®). Mataram Rane fxasho (vea
do}), Lirnarnam aquefe sangue coalhado ¢ colocaram na beira do  bax
raneo, quase assdim como o0 Tdpo ouro {explica o Zradutor: porn A3
40 & que vai vinarn curo). Virou machin mechki (pedra; que Lem

ouro no meio, explica o Zraduforn; machi e "aredla"). Mataram Rane
awa (ania). Tiraram uma banda da anta e colocaram na beira do
nio. Assim que eles faziam, Matfaram tika nawd larara}, Ziraram o
nabe e coloecaram no fundo da agua. Tinanam tambem o {4iLho de %a-
ka nawd e colocaram no canto da agua. Matarem pora fete (gavido),
Linanam-Lhe. (¢} rnabo e colocaram no fundo do Lago. Tinaram b
contas {paoti) e colfocaram cm cima da prada [Rane machl  maio).
savam dente de onca (Rane kama sheta; kama ¢ "ownca"; sheta
"dente”); fogarnam em cime da prafa tambem. Usavam ofho de onga

|3
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(Rane kama vero; vero & "oLho"). Colocaram na beira da agua. Ha
taram Rane shawa (araral), Liraram-Lhe o rabo e colocaram por e

ma da orana (hatsd ped; ped ¢ "folka"). Virnovw sheke {tigu agul).

Matanam Shane Shawd, tinaram-Lhe ¢ 4ilho e colocaram embaixs da
onana {grandes folhas que ficam & beira dagual. Tiraram  fambém
Rane shoin {0 tradutor nao sabe seu nowme em portugues} e coloca
nam no fundo da agua; virou piicrucu (o cantico nepete esta Ulid

ma frase). Continuaram descendo. Pantirnam uma banda deo arvonre
{Rane tama) e colocaram no 4undo da agua. Partinam um talo de
tama e jogaram no fundo da Agua. Tinham enfeife chamado rane

moti (gomo de taboca) enfeitado com pena de arara {Rane shawa}.
Jogaram no 4undo da dgua. Viraram pedixinho (verochd, de rabo en
carnado. 0 enfeite de Rane shawd rend (rend & "pena miada™). Co
Locaram ne canto da dgua. Virou verochd. Continucham para baixo.
Matanam cobra {Rane rono). Cofocaram o §iLho da cobra no  funde
da agua, num buraco gque Lem {nem o narnrader diz e nem o fraduton
sabe 0 que virou; este supde Zer virado pacul. Tiranam uma o
Lha de pupunha, colocaram no buraco do funde da agua. Virou  bo
do. Colocaram Zambem engedite de Rane paka tosha (fala} ne buraco
¢ vinou pacu. Era assim que eles faziam.

9. Questdes suscitadas pela terceira versao

_ Esta Ultima versao difere das anteriores em alguns
aspectos. Um deles € a introdugdc de um termo, geralmente Rane,
antes dos nomes de pessoas, animais, objetos, acidentes géogréfi
cos. Rane (que quer dizer "conta) & uma clara alusdo a segdo dos

Ranendwavo, a que pertence o personagem Rane Topane. Em nimero

menor de vezes aparece ¢ termo Vari (isto &, "Sol"), que se refe

re a secao dos Varindwavo, a que estd afiliada a esposa daquele,

Shetd Vekd. Desse modo, um rio, waka, ndo & simplesmente um rio,
mas Rane Waka. Uma arara, shawa, nao & uma arara gualquer,  mas

~ - i -
Rane shawa. Como em quase todos os mitos narrados em sua lingua,

com a anteposigdo aos nomes de termos que se referem sobretudo
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a segdes, os Marlbo como que multiplicam os seres, pelo menos na

. -~ L2l [} .
dimensao mitico=-ritual.

Uma outra caracteristica presente nessa dimensao

o s

a de que o3 seres sdao compostos de partes tiradas de cutros s

res, e eles proprios podem ser decompostos de modo gue seus D

[®

dagos sofram metamorfose. Esta versao narra como partes do corpo

de Shoma Wetsa, em combustdo, vac se destacando dele e¢ se trans

formando em outros seres, 0 mesmo acontece com 05 ornamentos e
objetos que os espiritos acompanhantes do de Shoma Wetsa vao
langando fora, 2o se afastarem da casa de Rane Topéne e ?heté

Vekd. A propria Shoma Wetsa nasce da espuma do tabaco.

Apesar de um mito cantado certamente possuir uma
forma estereotipada, isso nac impede que o narrador troque fra
ses de lugar, faga omissCes, repetigdes, engane-se, de modo que
cada apresentagio esteja sujeita a criticas, como acontece com
ag corregdes gue o tradutor e um ouvinte fazem a esta versao que
gravamos. Parece-nos, por isso, que no final da versao o narra
dor se esquece de dizer em que seres se transformam alguns peda

¢os de animais que os acompanhantes de Shoma Wetsa vdo matando.

Esta versdo elabora a narrativa de certos episédios

ausentes nas outras, como a luta entre os Ranenawavo e os Vari-

nawavo. Ela pode servir de motivo 3 decisdu de Shoma Wetsa co

mer os filhos de Shetd Vekia, pois aquela se ligava a primeira e

esta 2 segunda das ditas segCes, tendo sido, portanto, inimigas.

A propria Shoma Wetsa reclama de seu filho ni2o ter escolhido co

mo esposa uma pano, referindo-se certamente as primas cruzadas

proximas. Shoma Wetsa, portanto, come os netos porque eles CTate)

filhos de uma afim distante. Isso nos leva a acreditar que tanto
a escolha matrimonial, como a selecao das vitimas de Shoma Wetsa

para o seu endocanibalismo, e ainda a participagio dos comensais
¢ dos manipuladores do cadaver no antigo rito endocanibalistico
dispoem os afins numa escala de proximidade. Mesmo na  atualida

de, os coveiros seriam os afins mais distantes.
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_ Afins
Proximos Distantes

Casamento Canibalismo

A mesma guerra entre segbes pée em evideéncia os no

mes dos 1lideres Varindwavo, um dos quais & Noin Koa, o mesmo ngo
me de um (ou mais) dos filhos de Topane, que, alids, ndo & apre
sentado nesta Gltima versdo. Neste caso, © nome desta crianga te
ria sido transmitido de modo mais proximo ao da regra vigente en
tre os Marubo: seria o nome de alguém da mesma unidade matrili
near do receptor, embora nao da mesma segao, como seria de se es
perar. Por outro lado, Shoma Wetsa diz a Togéng que ele poderia
por no filho o nome do pai dele. Issc também faz parte da regra

atual de transmissao de nomes Marubo: dar ao menino o nome de

seu avo paterno ou dos irmdos destc. Infelizmente, nenhuma  ver

sao indica a segdo a que pertencia o pai de Topdne.

Esta versao nos informa também a respeito de outros

nomes. Di-nos, por exemplo, outro nome de Shoma Wetsa, Rane Vo.

Indica-nos também outro nome de Rane Topane, que & Rane Koa. Um

dos noivos ou o irmdc do noivo recusado por Shetd Vekd tem nome

diferente do apresentado nas outras versdes: ao invés de Niro

Washmén, € Niro Kaso. Apresenta~nos também o nome do irmio de

Shoma sztsa5 Pana Pakdya. Um outrc nome, que aparece também na

primeira versido, & o atribuido a um dos amantes de Shetd  Veka,

Kene Kene Vesho, em que Kene pode significar "desenho". Nio sabe

mos que relagdo possa haver entre esse nome e a preocupacgac dos

Ranenawavo, nesta terceira versdc, em aprenderemn desenhos da a-
gua.

Esta terceira versido também deixa entrever que nem
todos os seres originados de Shetd Veka sairam de seu Gtero. Uns

como a formiga-de~foge, estavam nos seus pelos pubianos. Outros,
como Topa Rame, sobre o qual ndo dispomos de outras informagoes

que melhor o identifiquem, tinham placenta e, portanto, desceram

[
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do Utero. Ainda hd o caso da arraia, que se originou atraves de

uma terceira forma: € a metamorfose da placenta da cobra vensha.

Queimar a senpa de seu filho, isto &, supomos, a re
sina sobre a qual se havia cantade para curar males do  menino,

serve a ?ogéne de pretexto para que Shoma Wetsa aceite  particl

par da danga em torno da fogueira. Mas a senpa serve ao mesmo
tempo para ativar as chamas que destruirao o corpo dela. E a

propria urina de Kencho & inflamdvel, como combustol (8leo  die
sel), porque comia carne humana, © gue nos leva a supor que a

urina de Shoma Wetsa era tambeém inflamavel.

A compardgdoc da queima do corpo de Shoma Wetsaz com
o antigo rito funerdrio, que j& fizemos, & reforgada por esta

terceira versao: as almas de Shoma Wetsa se retiram justamente

durante a presenga, na maloca, dos animais parentes seus. L como
se eles tivessem realizado os procedimentos rituais, ja descri
tos, que estimulam a alma a se afastar e tomar seu novo destino.
Quando os animais se retiram, Topiane nenhum vestigio mais encon
tra do corpo de sua mde, © que sugere que os animais parcntes te
nham também comido seus ossos e sepultade as carnes ndo comple-
tamente queimadas. Mas Topdne ndo presencia esses acontecimen
tos, porque, a conselho da propria mde, fica escondido, do . que
se pode depreender desta versao, e que nao estd claro na primei

ra, debaixo do pilao de madeira, em forma de cocho, emborcado.

Alguns trechos desta Ultima versdo nos oferecem c-
lementes gue tornam os pontos da rosa-dos~ventos carregados de
significagdo. Um desses trechos € constituido pelas  instrugdes
de Shoma Wetsa a Rane Topane sobre os tipos de ayahuasca que de

- "
ve tomar e qual evitar para que possa aguardar o retorno do espi
rito dela e de seu filho. Os dois sugeridos eram o yové oni, gue
ficava ao norte e o txO0txS oni, ao sul. O proibido, ¢ nawa oni,

no leste. Mas ela ndc faz nenhuma referencia a algum tipo de
ayahuasca (oni) dc oceste. Ora, yové é o nome que se aplica a es

- a - y *
plritos de carater sobre-humano que vivem em malocas, tal como
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os homens, mas num mundo limpo, luminoso, sem doengas. S3c oS es
- * . - — *

piritos visitados em suas malocas pela alma do xama, possuindo,

simultaneamente o corpe deste. TxGIxS & um passarc, mas que nao

foi especificado. Nawa quer dizer civilizado, Ora, Rane Topane

toma uma das ayahuascas permitidas, yové oni, mas bebe também
da proibida, nawa oni, ¢ que certamente leva a que selja pronun
ciada a palavra proscrita, fazendo-o perder o contato com o es

- - —~
pirito de sua mae e agqueles que O acompanhavam.

Outro trecho que faz referéncia a rosa-dos-ventos &
aquale que fala do destino das almas de Shoma Wetsa. Alids & um

episcdioc que apresenta uma correspondéncia muito estreita com o

antigo rito funerdric. J& mostramos que, apesar da variedade de
almas que possui o individuo Maribo, o rito parecia reduzi-las a
duas classes, uma representada pelo coragdc e outra pelos ossos
da mao esquerda. Ora, o mito somente se refere a duas almas de

Shoma Wetsa, a boa, chind natd, que &€ a do coracdo, ¢ a do lado

esquerde, mechmi iri vaka. Infelizmente, por engano ou ndo dc

narrador, cada uma dessas almas & citada duas vezes e, em cada
vez, toma um destino diferente. Na segunda vez em que sao cita
das, ambas as almas vac para o Rane Mai, isto &, para a terra

de algum modo associlada a segdo dos Ranendwavo. Mas na primeira

vez em que sao referidas, a ailma do coragac vai para ¢  poente,
aonde Roe Inka mora, enguanto a do lade esquerdo val morar no
fundo do Vari Waka, em casa de tijolo, tende entendido o  tradu
tor por isto que vircu brancco, civilizado. Ora, como essa alma
se transforma em civilizado, e como ja vimos que a ayahuasca que
tem o nome de civilizado (nawa) fica a leste, pode-se supor que
tenha ido para esta diregdc. Ainda aqui ha uma dificuldade: por

treés vezes se faz referéncia 3 explosdo do figado, que cada vez

vai para um lugar diferente -— Roe Inka, Vari Waka e Rane Waka—
03 dois primeiros cada um destino de uma das almas. Mas Vari Wa-
ka & situado ac sul; teria havido um enganc do tradutor na loca

lizagac de Vari Waka?

Temos, entao, uma oposigao interessante: a leste
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(ou ao sul), os brancos e a oeste, Roe Inka, isto &, os  incas.
Se levarmos em conta que oS MarGbo vivem perto do extremc oeste
do Brasil, bem proximos a fronteira com o Peru, compreende-se

que fagam referencia aos incas, embora nao se disponha de ele
mentos para saber a gue incas se referem: se aos sUditos dos im~
peradores indigenas pré-colombiancs de que teriam tomado  conhe
cimento atraves de povos intermedidrios; se a indios quechuas
misturados & populagdo colonial dos formadores do Amazonas; ou
se aos caucheiros peruancs do comego deste século,muitos deles
falantes de quechuasque penetraram nos altos cursos do Javari e
seus tributdrios da margem direita. Entretanto, o que mais chama
a atengdo € que os incas ndo sdao chamados apenas de §g5§; mas
de Roe Inka, em que Roe significa "machado". Hoje o nome roe &
aplicado aos machados de metal. Mas parece que os machados de
pedra eram também chamados de roe, de koro roe, segundo uma ano
tagdo de Delvair Montagner Melatti. Mas, em canticos de cura, pe
dra ou machado de pedra aparece com o nome de poste. A mesma pes
quisadora também registrou uma informacdo segundo a qual o Nal

Voté Ekitd & o lugar onde desaparece o Sol, no Rane Mai (hd espl

ritos de tatu morando ai); ai moram os Incas, que sdo gente civi
lizada e que s6 o espirito do xami veé; t2m cidades e falam como
os castelhanos. Anota ainda a pesquisadora que o Varin Vai (Ca
minho do Sol) passa pelo Shane Nai (uma das camadas celestes) e

pela casa do inca {Nai Voté Ekito). O mesmo tradutor da  versdo

de que agora tratamos, ac traduzir um outro mito, Wenia, que tra

ta do aparecimento da humanidade, ao dar com o termo Roe Inka,

explicou: tribo de branco, americano, por al assim, no ceste,
onde € fabrica do machado. Esta explicagdo nos faz supor se tra
tar de machado ° . de metal. O rio Javari, por sua vez,
que passa a oeste das terras Marubo, tem o nome de Roé Ené, al

go como Rio do Machado. Assim, uma das almas de Shoma Wetsa, que

tinha o corpo de metal (mane), val para o lugar onde tem origem
¢ machado, certamente o de metal. Como vimos, o lugar em que de

saparece o Sol, segunde a citada pesquisadora, € o Rane Mai, ou

seja, terra de algum modo assoclada aos Ranendwavo, 5egdo que
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compoe com a de Shoma Wetsa uma mesma unidade matrilinear. Ja a

alma do lado esquerdo vail para o Vari Waka, certamente um rio

associado de algum modo a secdo dos Varindwavo, que foi inimi

ga, segundo esta ultima versao, dos Ranendwavo.

Umn outro trecho da versido que faz referencia a pon
tos cardeals & aquele que trata do destino das partes do corpo

de Shoma Wetsa. De um modo geral, partes da cabega, como micles,

olhos, dentes, cabelos, ou dos membros, como osso da coxa e, tal
vez, o Umero, vio para Rane Waka. Ja as partes do interior do
tronco, como o figado e as tripas, tém um destino que devemos
considerar mais demoradamente. ¢ figado & referido tres  vezes,
e em cada uma com um destino diferente. Na primeira vez, enrola
-se¢ no galho de uma arvore e vai embora para o poente, para onde
o Roe Inka mora, para o fundo da agua do porto deste. Na segun

da vez, vail para o sul, para o fundo do Vari Waka. Ja na ‘tercei

ra vez, vai para o fundo do Rane Waka. As tripas, por sua Vaz,
vao para o poente, para o fundo do Rane Waka. Apesar desses de
sencontros no que ‘tange ao destino do figado, vale a pena cote
jar esses dados com a descrigdo deo vito funerario j& desapareci
do. E digno de nota que aquelas partes, ainda que mcles, perten
centes a cabega e aocs membros, cujos ossos eram pulverizados e
ingeridos, vdo todas para o Rane Waka. Poréem, quanto aquelas
partes do interior do tronco, que eram sepultadas, o mito diz
explicitamente que vio para ¢ poente. 0 figado, numa das vezes,
antes de seguir para o porto do inca, se enrola num galho de 53
vore que € justamente aguela (segundo uma informagido, outras di
zem ser a samalma) entre cujas raizes se sepultava o tronco do
morto: o miratua, ao pé de qual, ainda atualmente, se  sepultam
as criangas. Certamente, as duas outras afirmagoes quanto ao des
tino do figado e a conclusdo a que se pode chegar de que o Rane
Waka ficava no poente, como da a entender o destino das tripas,

enfraquece a dicotomia que estamos tentando tragar.

Podemos resumir o que dissemos a respeito dessas

direcoes no seguinte grafico:
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0 final desta versao, quando ¢ espirito de Shoma

Wetsa e os que o acompanham se afastam da casa de Rane Topane,

diz~-nos muite pouco & respeito de sua transformacao em civiliza
dos. 0 ato de ivem jogando fora seus ornamentos e objetos faz
~nos supor que estao repudiando tudo aquilo que os marcaria como
Marubo. Mas os itens abandonados e os animais mortos por eles
nao se transformam em nada que lembre os civilizados, pelo menos
a primeira vista e segundo o estado atual de nossa etnografia
dos MarUbo. Os Unicos atos que aludem aos civilizados sdo o  a-
prendizadce de idiomas (portugues, "peruano", ingles...) e a
transformacg3c do sangue de um veado em uma rocha que contém ou

ro.

10. A avd paterna: parente da onga ou a propria onga?

O canibalismo de Shoma Wetsa leva o narrader da se

gunda vers3o a compara-la com a onga. Além disso, em todas as
ol - . - -~ )
versoes, entre os animals parentes da heroi.a gque vem chora-ia,
. N - » 13
se conta a onga. Tais caracterlsticas e mais o fato de, _ apesar
de avo paterna, comer os proprios netos, levam-nos a comparar

Shoma Wetsa com a personagem de um outroc mito, a avd paterna dos

Rinkovakevo. Dispomos de trés versoes deste Ultimo, porém muito
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parecidas entre si. Por isso, vamos apresentar apenas uma, a napr

rada por Marioc, em margo de 1975, e traduzida por Mario Peruano:

Uma onga pegou uma mulher gravida. 0 pai da  crian
ca encentrou a mulher morta; e a onga Linha tirnado a crdanca de
dentro, mas nao Linha ofendido a cndanga, que ainda csiava se bo
£indo. O pad da endanca a pegou e a comegou a aguecer, que  nem
se torra carogo de milho, para secd-La. A endance, depeis de en
xufa, fLcow com o pad.

Quande a crdanga ficou do Lamanho do Nato (um mend
no entao de um a dodd ancs, aproxdmadamente), comecou a fLechan
gafanhoto com fLecha pequena. Pepodls de fLechar o gagankoto, Zi-
nave a ecchega dele, espetava na {Lecha e sala dancando com efa.
Chegava perto da avd, dangando com a cabega de gafanhote, pento

da avd, ¢ perguntava: — Vovo [paintxe), esses 880 05 animais
que mafou a nedsa mae? A avo respondeu: — Hao, ndo foram 04 ga

gjannotos que mafaram sua mac; quem matou fod a onga. lAqui o Zra
duton expldica que nido era uma echianea 40; eram cdinco). Mao  se
convenceram e pegaram ¢ cafange {shavo) ¢ fizeram a mesma ariuma
¢ao: mataram-no, Liraram a cabegn ¢ dangaram com efa, Pengunia
ram a avo ¢ ela disse que foi a onga. Ndo se convenceram alnda ¢
matanam ¢ rato {maka). Fizeram a mesma annumacdo. A avo disse
que od a onga. AL mataram a paca (ano). Sairam com & cabega da
paca dangando ¢ a fegaram perato da avo, perguntando: -— Vova,
foi este gque matouw nossa mae? Ela respondeu: — HNao, meus 44
£hos, foi a onga. AL mataram a coldia (mand). Fizenam o mesma ahr-
ruma¢do.

Pegaram um paw chamado kend (o mesmo de que se  fa
zem 0s dois bancos parnafelos que ficam funto a poria principal
da maloca;sem a casca, efe & multo £is¢), cicascaram e fLzeram
v pau escorrnegar pela Ladeina, indo bater £a no nemanso, no 4ga
nape, dentho da agua. AL comegakam a baincan com o pau no  aemapn
20, no igarapd, dentro da Zgua. AL chegou a onga vermelha (kamd
Gehin). Perguntou: — Que esido fozendo ai, bando de menincd oA
{3os de mae? AT ecles disseram: — Espera al, nis ndo vamos  cop
veasar com voce agora ndo: espera al. AL pegaram as Langas de
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Les e enfiaram dentro d'agua, fd esperando a onga. AL  mandaram
a4 onga escornegar: -— Vad agora tomar banho, ve como & bom! A
onga escornegou e caiu sobre as Lancas, espetando-se. AL o5 mend
nos a espertaram com outras Langas. Vepodls de matarn a onga, Lira
raw a cabega dela, o fate, o coragao, o 4igado, a banha defa,
AL enrolaram numa folha (folha de cocdo).

AZ sadfnam com ¢ embrulho debaixo do brage. AX 52
topanam com ouira onca, 0 Lrmaoc daguela que mataram, 0s cdnco me
ninos. AL a onga perguntou: — 0 que voces Levam debaixo do bra
¢o? AL torcew o brago do menine para this ¢ viu que ali  esitava
a outha onga e deu uma pezada (paiada} nos pedtos do menine. AX
0 menine virou fabotd {shawe). 05 quatro nestantfes correrawm. Le
varam 40 a cabe¢a da onga.

AL foram dangar com a cabeca Za aonde esfava ¢ avo
defes. AL fogaram a cabega peato da avo e perguntaram: — Foi
esse daqui, vovo, que matou nossa mde? AL a velha comegou a2 cho
ran. AL disseram: — Bem, a vovo comegou a choran, com  cenfeza
g parante dela; vamos esperar no banheino. AL foram esperar  no
banheiro {ponto da margem do rnic ou igarapé onde se Zema banho).
Al a avo ndo aparecew no banheiro., — Vamos esperar na privada.
A avd ndo chegou na privada. -—— Vamos aonde efa estd. AL foram
La ¢ mefenam 2 peia (deram uma surna) na velha, para descobrnin
{parna que ela contasse a vendade), ate que mataram.

Pepodls que a velha morreuw, disseram: -— E agora,
meu £nmac, nos matamosd nessa avd; ena quem cudidava do nos, cha
quem fazda comida para nos; para baixoe ndo podemon in [para bai
X0 ¢ ¢ nascentel; vamos para cdma (para eina 2 o poente). AL fo
nam para cdma e chegaram no céu. AL ficaram morando no céu. AL
disseram: — Bem, noss0s irmios, agora dagui ndo temos acnde
nos Aamos: nGs matamos 4 nossa avd, mas aqui nde vem ninguim a-
tras de nos. AL ficaram morande ai para toda a vida. Por eles &
que 404 gerado Inonawavo.

0 narrador e seu tradutor ainda forneceran alguns
esclarecimentos complementares, que sao levados em conta na ana
lise que fazemos a seguir.
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A versdo que acabamos de reproduzir diverge apenas
em detalhes com respeito a duas outras tomadas por Delvair Mon
tagner Melatti: uma narrada por Abel, em margo de 1875, e outra

por Firmino, em julho de 1978,

0 tradutor da versdc apresentada nos afirmou que a
avo das criancas era a mie do pai delas, o que & apoiado peia
versao de Abel, onde ela & chamada de paintxo, e pela terceira
versao. Temos, entao, neste mito, a mesma relagao presente no

de Shoma Wetsa, mas invertida: Shoma Wetsa ccmega por devorar

os netos, para no fim associar-se a eles na transformagao em ci-
vilizados; no que acabamos de apre¢sentar, a avd comega CQOmMO  uma
pretensa amiga dos netos, para nc final ser morta por estes,
pois, se ela n3o & mesmo uma onga, ¢ parente da onga que matou
a mae deles, como denuncia o seu choro, ac ver a cabega da onga
abatida por eles. 0 comentidrio & versdo apresentada assegura, en
tretanto, que a on¢a morta peles meninos nac era a que, na ver
dade, matara a m3e deles: era macho. A gue matou a mie fol a mes

ma que deu a patada num dos meninos: era onga pintada {(kama

- - ~
xoln). Diferentemente da versao apresentada, as outras duas a~
firmam que os meninos nao somente mataram a av55 mas também mata

ram o pail,

E digno de nota que, tanto no mito de Shoma Wetsa

como neste, hd como que uma evitagio em identificar de modo dire

to a avo paterna com a onga. Shoma Wetsa & comparada a cnga

e & parente da onga, mas nunca se diz que & a propria onga. A
2vo dos meninos que se transformaram em estrelas deixa entrever
seu parentesco com a onga pelo seu choro, ac ver a cabega da on
ca abatida pelos menincs ¢ mesmo esta Ultima nao seria-a  verda
deira assassina da mie deles. Alias, este mito trabalha um desve
lamento progressive da identidade da avo paterna: todas as tres
versdes citam na mesma ordem os animais gue vao sendo  abatidos
pelos meninos, numa escala crescente de tamanho {(com a possfvel
excegao da paca antes da cotial, até chegarem a onga, parente da

avd. A terceira versio troca o gafanhoto por um grilo e omite a
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morte da paca.

Im ambos os mitos, entretanto, os netes acasam por
se afastar de s=u mundo: num se transformam em civilizados; no
outro, em seres celestes. Estes Ultimos, os Rinkcvakevo, segun

do diferentes informagdes, sdo identificados com o Talabarte de
Orion, ou toda a constelagZo de Orion, ou com esta mais as Pléia
des, caso ndo sejam todas as estrelas da regiido do céu em gue
se encontram essas constelagbes, apesar de terem sido, segundo
a versao apresentada, apenas quatro os meninos gque subiram. Para
um dos informantes, s3o as estrelas miudinhas dessa regiac. 0
mesmo informante, Firmino, num comentario que precede sua ver
s@o, confirma que sdo muitas estrelas pequenas que se véem  jun
tas, a noite, e acrescenta que estdo na camada celeste Shane
Nai. Ao dar conta da origem de alguns seres celestes, este mito

também cria mails um lago com o de Shoma Wetsa, no qual, os civi

lizados, bem como a Lstrela d'Alva e Vésper, tém origem na mesna

mulher, Shetd Veka, ainda que de pais diferentes.

Se Estrela d'Alva e Vésper sdo irmaos (ou  meilo-ir
maos), tal como os civilizados, de animais de picada pegonhenta
ou dolorosa, bem como de outros cujas caracteristicas cue motiva
ram classificacZo 3Junto com eles n3o estda muito clara, og Rinko-
vakeve tem um de seus irmaos transformado em jaboti. Segundo O
cometarista da versdoc, esse menino se chamava Kerc e & por 1sso
que se da o nome de kerco aos jabotis, quando sac muitcs. Se o mi
toc faz com gue gquatro menincs sejam a origem de milhares de es

trelas, faz também um s corresponder a uma porgac de jabotis.

Assim, a mie dos Rinkdvakevo, como Sheti Vekd, tem uma grande
quantidade de filhos nascidos de uma so vez; contrariamente 2
esta Ultima, porém, a variedade de seres a que da crigem & me

nor: apenas estrelas e Jjabotis. Do mesmo mode que Estrela diAlva
e Vésper resclvem se chamar mutuamente de otxi {irmao mais ve
l1ho), por terem nascidoc a um s$ tempo, diz o mesmo comentarista

- - - - » -~ £y
que ¢ lider (kakayal) dos meninosg Rinkcvakevo se chamava Kesho,

mas nao se podia considera-lo come o mais velho, pois eram todos
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de uma ninhada sG.

Segundo ainda ¢ mesmo comentaric, rinko quer dizer
"olho" (brotc) de qualquer arvore. Logo, a tradugdo de Rinkova-
kevo seria "filhos do broto" (vake & "filho" e vo, particula que
indica plural). Nao temos como, com base em nossos conhecimentos .
atuais, oferecer uma interpretacioc desse nome. O comentdrio cor
rige a versdo, dizendo que ndc se sabe como se originaram os .
Inonawavo, que ha varias explicagbes, mas admite que os meninos
pertencam a "familia" (segdo) dos Inondwavo. Neste caso, a mae
deles deveria ser da segdo dos Nindwavo ou Kananawavo (respecti

vamente Gl ou Il, em Melatti, 1877, p. 93). Mas o comentario da

versao assegura que ela era Iskoshavovo, isto €, mulher perten

cente a segdo cujos homens sdo Iskonawavo, portanto, de unidade

matrilinear distinta das dos filhos. Por outro lado, ino quer
dizer "ong¢a™; diz uma informacac que era o nome que se aplicava
a esse animal antigamente, pois hoje se lhe aplica o termo kama.
Neste caso, a designacdo que se di aos meninos & uma alusdo aos
parentes de sua avo paterna, ou a ela mesma, O que nos levaria a

constatar que, tal como em algumas relagcoes do mito de Shoma Wet- ‘

sa, este tambem tenderia a desconsiderar a matrilinearidade. Po- »
rém, nem mesmoc a avo paterna pertencia a segdo dcs Egonéwavoo Se |

gundo o sempre citado comentdrio, ela era Rovoshavovo, isto &, nu

lher da secdo cujos homens sdo Rovonawavo, a qual pertencia tam- N

bém seu filho (quando seria de se esperar yue este fosse dos Sa- ;

tandwavo, Segao que forma com os Rovonawabo uma unidade matrl -

tinecar). Se o espirito de Shoma Wetsa, acompanhado dos espiritos gy

daqueles que devorou, finaliza por deslocar-se para baixo (les !
te), os meninos matadores da onga, portadores de um nome que iem :

bra os vegetais (Rinkdvakevo), deslocam-se para cima  (oeste),

originando uma segao, ou a ela se¢ afiliando, que traz o no
me da onga (Inondwavo). Em suma, no eixo leste oeste, ‘Shoma
Wetsa e suag vitimas fazem percurso contrdrio ac dos matadores da

onga.
A afiliagfo da avd paterna dos Rinkovakevo aos Ro-

vonawabo nos leva a mais um ponto de contato com o mito de Shoma
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Wetsa. £ que os MarGbo admitem que as almas dos membros da unida
de matrilinear Satanawavo-~Rovonawabo (sata & "ariranha" e  rovo

denomina um japu de bico branco), diferentemente das de outras
unidades, deslocam-se para o Shoko Nail por um caminho distinto

-~

do Vei Vai, o Ene Vai, que & por dentro da dgua. Essa relagao
com a agua nos leva a considerar a semelhancga com a terceira ver

sao do mito de Shoma Wetsa, em que os Ranendwavo tem origem  na

L L -
agua e os pedagos do corpo da heroina retornam a agua. lote-se

que,no mito de Rinkovakevo, estes matam a onga atraindo-a para

uma armadilha dentro da agua.

0 comentario que acompanha a versao apresentada diz

que o nome da mae dos menines era Masinkdvitokoya (que ndo sabe

mos traduzir). Mas na versdo de Abel, Mensenkayatokoya € o noms

de um dos pais dos meninos, que & morto por outro pai (o que faz
supor que a mulher tinha relagoes sexuais com os dois, pois o}
MarUbo admitem a possibilidade de um individuo ser gerado por
mais de um genitor masculino); devido & briga entre os dois, a
mulher corre para o mato, onde & atacada pela onga. A terceira

versac relata gque o marido bateu na mulher porgue tinha namora
do outro homem e ela vai chorando para o mato. Esse episddio,
tratado de maneira diferente em cada versdo, sem divida mogstra

ter como correspondente, no mito de Shoma Wetsa, aquele em que

Sheta Veka, recusando-se a seu marido (ou maridos) e vendo 1i

gquidados seus amantes, abandona a casa, procurando a morte, gue
encontraria, nao fosse ela poupada pela interferéncia do filho

da mulher canibal.

Em suma, as principais relagdes entre os persona
gens parecem ser as mesmas nos dois mitos. 0 principal ponto de
divergéncia entre os dois, que origina desenlaces distintos, es
ta no defrontamento entre mulher gravida que abandona o lar e a

onca (ou a mulher canibal). No mito de Shoma Wetsa ela & poupa

da, mas nio seus filhos; no mito de Rinkdvakevo, ela & morta,

mas seus filhos se salvam.
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11l. As ongas que se abstinham de carne

Cremos ter demonstradoc que o mito de Rinkovakevo

trabalha com as mesmas relagoes de parentesco gue o de Shoina
Wetsa, invertendo-lhe, porém, o desfecho. A comparagao entre os

dois tambem reforga a identificagdc de Shoma Wetsa com a ongda.

Julgamos, portanto, de interesse, ainda que sob pena de nos alon
garmos, apresentar um terceirc mito Maribo, que lembra alguns
dos itens trabalhados nos anteriores, embora dispostos numa nova
recombinagdo.

-

Trata-se do mito chamado Kama Wekd Aka (kama & '"on

ca"; os demals termos nao sabemos traduzir). Apesar de disporios
de uma gravagao do mesmo cantada por Américo em junho de 1978,
julgamos que a versao que aqui apresentamos nao se trata de uma
traducido da mesma, porém outra narrada por Luis no mesmo mes. A
divida decorre de insuficiéncia em nossas anotagles.

Um homem plantou mifho. Quando o milho estava gran
de assim (uns cincoenta centimetros de altuna), vedlc uma ONga.
A onga comew as folhas do mifho. O homem fodi ver a noga e viu
que ja tinham comido as fofhas do mifho. ELe fez uma casdinhe de
palha para esperar e ver o bdicho gue estava ceomendo. Entrou na
casinha. A onge veio, comendo 4olha de milho, Efe fLechou e ma
tou a onga. Tirou o fato e trouxe a onga para casa, Fez moquem,
fez firau e pos « carne da ongcd em cAma.

Ele fadou para a mulhen: — Eh, wulhern, o que voce
vai comen? Vocé ndo vad comer onga, porque esta bochuda; & rudim.
Eu vou por homo larbusto cujas foLhas miiddas sdo usadas como ve
nenc de pescal wnoe igarape para pegar peixe. Efe fod para o {gara
pe. A mufhen ficou em casa., E pds komo no igarape.

0 iamao da onea fod o casa do homem procurar o An
mio dele. ELe esfava chorando. Chegou £3 na cesa; a mulher esita
va em ecasa. Ele perguntou: — Mew Lamac nao passou por aqui? Ela
nespondeus -—— Ndo, nos nde vimos. 50 uma onga, que estava comen
do milho; meu manido fez casinha, esperou, matou, 4ez moquem
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e pos a carne aqud; estd aqui. E mostrou o moguem. Ele {icou ca
Lado, Ele falou para a mulhen: -— Voce Zem mulfo mucudm, dedixe
-me oLhan, A mulhen sentow no shasho (pilac em forma de  cocho)
emborcado. ELe sentou com ela, slhando o mucudm do pescogo dela,
ELa clhando de cabega para edma. Ele mondew ¢ pescoco (gargenia)
dela. Quande a mulhern morreu, cle Levanfou o shasho ¢ 4 hotou
cimbadixo. E ficou na casza do homem.

Rs sedis hornas fa estava escuro ¢ ele dedlfou na rede
do homem. Guando o homem chegou, vinha com pedxe. Ele pensou que
era a mulhen dele: — Pods estd agudi, mulhern, ¢ pedixe pare voel
comen., Efe entregou ¢ pedxe., 0 Lamao da onga apanhou o peixe. E

ki

comeu 0 pedxe eili. Tepodis pegou culrne e pos denfroe do proprio cu
Vepods pegou cutno e comeu do novo., O homem o olhava e dissc: —
Rapaz, nde & minha mulher! iHavia quatro paka {Lanca) amarradas
no natin (pilar). C homem pegou a fLanga. O {amao da enga corieu
na grente e o homem coreu atras. 0 homem cacutou: — Voel sabe
que eu mated suc pulhern? OLhe debadixo do shashe que £a esta sua
mulhen! O homem foi cornendo atrnis do inmdo da onea, entrou num
buraco ¢ havia muita onga La. 0 homem Zinou naiz de  paxdiubinha

(nisti fatxa) ¢ pés pera tampar o burzeo., Depois voliou para cc-
sa.

guando chegow, Levantou o shasho e viu gue a mulhen
estava monta. Efe Levou wm bocado de casca de milho. Quands  che
gou La, Zirou uma palha seca de muru-muru. AL £inou a radz de pa
xiubinha que tampava o buraco. AL meteu casca de milho com palhe
de muru~muru., depols tocou fogo. As oncas esifavam dentrne de win
pau, em cima no buraco {Rapdvo Zaveve). Tinha onca veamelha (ka-

ma ochin}, ongca pintada (kamd koln), onca preta {hama txcshel,ga

to maracajd (shawa kama), raposc (kamd koro). Quando tocou fo
go, as ongab sairam por um ouino buraco que ele nao finha viste
e connenam parc ¢ mato. S0 sairam tnes mullcnes {own¢as). 0 resto
morieuw tudinho.

As mulheres voltfaram para o buraco. Primediro DUxXa
ram uma onga mintada, depols um gato maracafd ¢ depodis uma rapo
sa. Cada mukhern puxou seu phoprio parente, Viram que ja  Linham
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morrido., ELas pensaram para Levantar os Lirmaocs delas, Depois chu
param o5 nardzes; cada mulhen chupou o de seu {amao. ELes se Le
vantaram., Ficaram bons de nove. Quanrdo o buraco quedmou, guase
nac havia onga, mas elas foram eniando 03 parentes delas e agoic
em fodc o canfo tewm onga. 0 homem voltou pare casa.

Nos dois mitos anteriores, o de Shoma Wetsa e o dos

Rikovakevo,ha pelo menos cinco relagdes de parentesco em eviden

cia: avd paterna/netos, pai/filhos, mie/filhos, marido/mulher e
irmaos(ds)/irmidos(ds). Naqueles mitos, a relagdo avd paterna/ne
tos comega ou acaba em hostilildade. Neste terceivro mito, a avo
paterna nao estd presente. Como nagueles a hostilidade entre avl
e netos decorre de uma hestilidade dagquela contra a mae deles,
a auseéncia da relagdo avd/netos neste Ultimo mito conduz também
a uma omissdo da relacio mie/filhos: a mulher estd gravida, mas,
quando & morta, nenhuma referéncia mais se faz a respelito do des
tino do feto, que, supoe-se, morre com ela. Se nos mitos ante
riores o pai & um defensor e um vingador dos filhos contra a vo
racidade da mie dele ou, ao contrario, & justicado por eles por
ser cumplice dela, a auséncia da relagdo avd paterna/netos  tam
bém faz desaparecer a relagio pai/filhos deste terceiro mito. Se
a relagdo entre marido e mulher nos dois mitos nem sempre & soli

dédria (talvez somente o seja no caso de Rane Topane e Shetd Ve-

ka), ela ¢ amistosa neste terceiroc mito. Mas o que este Ultimo
mito parece por mais em evidencia & a solidariedade entre ir

maos, j& assinalada no de Shoma Wetsa e um pouco mais acentuada

no dos Rinkovakevo; aqui o irm3o vai procurar a onga morta pelo

homem e a vinga, e as ongas femeas ressuscitam ¢s irmaos no fi
nal. Enfim, vai-se passando, de um mito a outro, da acentuagao
de relagCes genealdgicas verticais para uma maior atengdo sobre
as horizontais.

Outre aspecto digno de nota neste Ultimo mito & a
inversao das dietas das ongas e do homem. A onga que este mata
comia folhas de milho. O irmdo desta aceita comer peixe e imi
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ta-se a esconder a mulher que matou, ao invés de devorid-la. 0
homem, por sua vez, contrariamente aos habitos dos atuais Marg
bo, come carne de onga, pois faz um jirau para assa-la. 0 ato do
irmao da onga, de ingerir peixe também pelo anus, acentua essa
inversao de regimes alimentares.

0 uso do shasho embercado para esconder a mulher

morta faz-nos lembrar a utilizagdo que fez Rane Topane do mes

mo instrumento, mas para salvaguardar-se, enquanto sua mde  mov

ria ne fogo e os parentes dela vinham visitar ¢ local.

Lembra ainda o mito de Shoma Wetsa a cremagao cole

tiva das oncas, vivas, no buraco em gue moram. AS Ongas femeas
3 3
que escapam, ao invés de realizar o rito funerdrio, pelo contra

rio, ressuscitam os irmdos, chupando-ihes c©s narizes.

Tomando~se o cuidado de observar que o termc kama

¢ mais abrangente que o termo "ongca' do portugues, pois  inclui

(15)5 e digno de nota que este

também o gato maracajd e a raposa
mito, contrariamente aos dois antericres, nac leva a nenhuma
transformagio (em civilizados, em estrelas etc.), a ndoc ser que
consideremos como tal o aumento do numero de ongas que alega vir

ocorrendc desde o episodio da queima de sua toca.

12, A perda do fogo:

Ha, porem, no mito Kamid Wekd AkA um momento digno

de mals atengao: aguele em gue o homem toma ¢ irmdoc da onga por
sua mulher, mas percebe o engano ao ve-lo (entre outrcs atos) co
mer peixe cru. A auséncia do fcgo, esse importante elemento do
trabalho da mulher, ¢ desmascara. Também outros itens ligados

(15) H& uma informagao segundo a gqual koro & uma onga da cor da
raposa ou comg raposa. A raposa mesmo seria ono kama. lote
~se que one e o caitetu.
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as tarefas culindrias e femininas sdo utilizados no conflito: a
mulher & escondida embaixo do pildoc de madeira em forma de co
cho, o homem tapa a boca da toca das ongas com raiz de paxiubi
nha, que sdoc aéreas e cheias de espinhos, de que os Marubo  con
feccionam raladores; o fogo para matar as ongas € acendido com
ajuda de palha de milho, de empregos culindrios, come envolver
pamonhas; e ainda com palha de muru-muru, vegetal de cujla semen
te escura as mulheres fazem contas. Tudo isso nos conduz ao  mi

to de Txere Txivia, que conta como as ongas resuliam da perda

do foge de cozinha.

Nao sabemos a tradugao de Txere Txivia, apenas que

txere quer dizer "maracana®. 0 mito nos foi cantado ao gravador
pelo xama Miguel em meados de 1978 e traduzido pouco mais tarde
por César.

Inovakenawavoe ("tribo" da onca). 05 Inorawave esta

van doamindo na sapopema da samaima. AL Ino Rinki vedc e  tircu
0s oLhos de todo o mundo. Escapou mulhen. AL acharam  Rovoshavo
imulher bacuraw) abandonada por Yonea Shane {Vonea quen dizen

Teapivara}. Abandonou-a apagando ¢ fogo. Acharam-na. 04 homens
que escaparam com olhos 2 que encontraram Rovoshavo. Sem homem,
sem nade. AL efa mandou o macaco (440} que criava Lirn buscarn {2
go. 0 macaco §oi. Chegou com fogo. AL o4 Kamanawavo botaiam em

Rovoshavovo ¢ nome de Tome; na oulra mulher puseram ¢ nome de

Rami (aqud o tradufor informa gque ernam tnes mulheres: Rovoshavo,
Tackate — periquito — ¢ madls uma outaa).
A tnibo . da onca falou para Taokate ainvo (ainvo

2 "mulhen”, pontanto, "mulher perdiquito"): — Bem, TackaZgz, voee
cuida fogo para ndo apagar. Nos vamos matar queixada. Foram, an
contraram queixada e mataram. Yolitaram para fras. Chegaram a
Taokate alnve ¢ perguntaram: -— Vocl esta cuddando do fogo, Tao-
kati? AT Tagkai? alnvo cozinhou queixada. Tirnaram pedago de giga

do ¢ ¢ focinho ¢ deram para Taorate alnvo comek. ,
A trnibo da onga achou swrubdm. Vinam o surubdm, que
zinha um Lavrade, um pintado al. AL a trnibo da onga achou  tond




ta aquela pintura. A Tribe da onga falou: -— Vamos embora  pin
Lan assim como suaubdm (porn £850 que & onca pintada).
Acabanam de comer cawne de quedixada e foram  afrds

de novo. Falanam com Teokafl almve: — Bem, Taockaie, voce cudida
o goge, vamos matan quedixada. Acharam queixada e mataram. Chega
nam a6 mulhenes e falaram com Taokate ainvo: — Voel cudidow 4o

go mesmo? AL wandaram cozinhar, Acabado de cozdinharn, tircram um
pe de quedxada, um pedago de {igado, e deram para Taockafi aZnvo,

para comen., Acabaram de comer, gquando Lermincu casne, ¢ fonam
atras de quedxada de novo: — Cuddem do fogo, gque vamos matan
queixada. Foram atris de queixada. Voltaram as cinco horas da

tande. Chegaram a casa deles e falaram para ela: — Cozinha qued
xada, Acabado de cozinhan, tinanam pedago de 4igado e deram para
ela comern. A gutra tambim, acabado de cozinhar, deram mocois de
quedixada. Outna cozdnhava quedxada, Ziraram 40 nariz de queixada
¢ denam para ela comer. Todo dia faziam assdim.

AL, depodis, as mulhcres pensaram. AZ pintanci-se
com a pintura do surubim (a pinta da onga 2 nedonda: Zord kent).
hs mulheres wnao se¢ pinfaram: estavam pintando o0s homens. 0 prd
meilrno que acabou de sex pintade {od Ino Wira. Ele fod eaquen
tarn-se no s0& para sccar a pinfura. E encontrou um bando de qued
xadas. AL Ino Wind voktou pana chaman os outros que ficaram  a-
tras, acabando de sen pintados. Guerendo comegan a pinfan, ouvd
ram chamedo para mater quedxada. A mulher fadou para ele: — Vo
ce vai na beira do caminho; tem urucu; Line aquela {Lor bem novi
nha, passe no sed Corpo, para nde ficar preto. Foram perguniar
aquele que encontrou o bando de queixadas aonde crc. — la adian
e tem um toco de arvonre chamada tucum {pand mako), Ld € que e
tao os queixadas. Foram, matfaram quedxada.

A mulhernada ficou para trhas, pensandc: — Como ¢
que ncs fazemos? A mulherada pensou: — Nos vames embora. Vamos
apagar f{ogo. Todo ¢ §ogo vao apagar. Rovos’ zvo falou: — Eu vou

virnan bacurau {Ixochpel}. Guando virar Ixochpe, eu vou ficar aqud
mesmo no Lerredrno., A outra fafou Zambem, cra Tagkat® cinve:  —

Eu vou-me emborna por cdma do toco de fabaco [(cxplicacao do ire
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duton: queria dizes um pau seco, queria virar maracana — Zxenrel.
A outha, Ova Tome, fafou tambem: — Eu vou-nie embora, L& no  du
raco do paw (ia virarn cotiana). Ing Rami alnve tambem diszsze: —

Eu vou tambem morar na beitra do wmato, pertc da roga (ia vAhak
cutia), Taokate ainvo Zambim Levou o 4ogo. A mulherada apagow o
4oge e foi embora todinha.

AL a trnibo da ongea, tendo matade quedixada, volfou.

Chegou al e ndo Zinha ninguem. Nao acharam nada e chamaram:-— Ve
nha, Rovoshavo, onde voces goram, eu Lhes mandel cuddar fogo. On
de voels foram? A tribo da onca §afou. Rovoshave §a tinha virado
bacurau., A tribo da onca estava procurando e Rovoshevo ainve voou

na 4rente defes. AL a trnibo da onga mangou delfa: — OLha, quase
64 oLhos saem para foral OfLhuda, acnde voci vad? Viram  Tashate
alnve fa sentada (pousada) £Za em cima no pau, fa virada em mara
cana. AL chamaram Roveshave alnve pana trhazen 40go para cozdnhan

gueixada.

Ino Wira bofou no Terreino ¢ canne de quedxada  pa
na 0 504 secar. A carne secou ¢ sangue no sol. AL Ino Yirnad  to
cou faca e comeu. AL Ino Wird fafou: -— Bem, nos temos que vA

rar outro jedto, nos wnio temos nada, nac Lemos fogo, ndo temos
nada, temos que comer cru; nos vamos virar. AL Ino Wirnd doi  em
bonra, abeirando ¢ baarnanco. Foid andando, chorando na bedina do
barnanco. Chegou 4 naiz de ayahuasca e ficou £&, morando Za. Ou
tho, Ino Hama, salu chonando, abeirando o barnanco, Foi  embona
¢ chegou & nadz de arvore (tlnpa) ¢ §iecou morando em cima, Ou

tno, Ino Kene, sadlu chorando fLambem, abeinando o barranco, ¢ che

N
gou a naiz de samauma ¢ ficou morando £a. Ouitro Ino Mamd fod
tambem para a haiz da samadma. Ino Tae sadlu chorando tambaw, a-
beinando Zerna, barnance, e foi a radz da taboca (paka) e 4icou
monando £a. Ino Metsa tambim saiu chorando, abelrando o  barran
co, e tambem foi morar junte 4 taboca. Outho Ino Tae {icou 2a
mesmo em cdma do capdm (Ino wasi), morando em cdma do capin, AL

Ino Kene fafou: — Eu vou morar no Ine hend tekz. Outro  fambem,

saindo, foi morarn em cdma da radz do Zabaco.

ApbGs traduzir o mito, César ainda expliicou que
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Ino Wira virou onga pintada; os demais, ongas vermelhas, Ainda

assegurou que os Inovakenawavo eram muitos, todos homens. As mu

lheres eram sG quatro: Taokatée ainvo, Rovoshavo, Tome e Rami, ©

que discorda da explicacao que deu durante a traducao e desta
mesma, na qual se afirma que Tome foi um outro nome dado a Rovo-
shavo. Alids, no final do mito ja& se percebe que Rovoshavo e

Tome sao pesscas distintas, pois se transformam em animais dif

b

rentes.

Delvair Montagner Melatti, em duas ocasides, sepa
radas por varios anos, registrou partes deste mito. Na primeira,
em janeiro de 1975, anotou o inicio do mito, contado por Jose,
filho de Jodc Tuxaua, que na versio que acabamos de apresentar &
muito pouco desenvolvido. A parte inicial assim anotada nao faz
nenhuma referencia aos Inondwavo. Passa-se como se fosse antes
de Rovoshavo encontrid-los. Das frases iniciais algo obscuras de
duzimos gque ésta3 pOr ndo guerer acompanhar o irmao, que teria
o nome de Vonea, foil abandonada por ele, que apagou o fogo e foi
para a beira do rio, transformando-se em ca:ivara (Egé). Rove=-
shavo mandou ent3Zo o periquito (txoke) buscar o fogo. Este nao
conseguiu chegar com o fogo até Rovoshaveo, deixando-o cair no
mato; o fogo gqueimou seu longo bico, que, por isso, agora & pe
gueno. Ela mandou entdc o macaco barrigude (txona) buscar o fo
zo. Este o trouxe com ajuda do rabo, das maos, mas gueimou-se ¢
largou~o. Por isso tem mao preta e perdeu o polegar, tendo sG
quatro dedos nos membros dianteiros. Entao foi o macaco (iso) que
0 trouxe com ajuda da cauda e também das mios. 0 fogo queimou
seu longo rabo, que agora & mais curto ¢ também o polegar, mas
ele conseguiu chegar com o fogo até a casa de Rovoshavo.

Note-se que a versdc traduzida por César refere-se
apenas a este Ultimo animal, o macaco preto, que teve éxito na
busca do fogo. E este episddio sé tem lugar depois de Roveshavo

ter sido encontrada pelos InonAwavo.

A outra parte,anotada de memdria pela citada pesqul
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sadora, foi narrada por Benedito Dionisio em janeiro de 1983,
Diz que, dada a diferenca de nlmero entre homens (que eram uns
vinte) e mulheres (que eram so duas), a carne dos animais caga
dos nunca era suficiente, e elas sO recebiam figado e mocotd.
Por issc resolveram apagar o fogo e ir embora, transformando-se

em cutia e bacurau (nesta versdo chamada de Peco Peco). Nao ha
referéncia aos ncmes das outras mulheres citados na versdo mais

o

ampla, a nao ser o de Taokaté ainvo, em diregdo a qual, ja trans

formada em ave (metamoforse que esta Ultima versZo nao indica),
os homens mandam o macaco preto para pegar o fogo, mas ela Lhe
arranca os dedos g8randes e ele nada consegue.(s homens salgam a
carne, tem de come~la crua e acabam por se transformar em ongas
pintadas.

Comparando o mito de Txere Txivia com os anterio

res, vemos que, tal comc no mito de Kamd Weké AkZ, sd aparecen

as relagoes fraternais e maritais, mas, ac contrdrio do que ocer
re neste Gltimo, sdo conflituosas, ao invés de soliddrias. As re
lagGes fraternals se resumem ao obscuro episcdio da desavenga en
tre Rovoshavo e seu irmao, gue redunda. nuna primeira perda' do
fogo. Também pode ser representada, talvez, pelo episddie, mais
obscuro ainda, em que os Inonawavo tem seus olhos retirados por

ino Rinki, se este for também um dos Inonawavo.
J00 BARRL, ANoNaWwavo

Embora o mito em nenhum momento afirme que os Inoniwa-
vo sejam maridos das mulheres que encontraram, esta & a vrelacdo
mais provavel de ocorrer entre individuos desconhecidos de se
X0S opostos; seriam pelo menos conjuges potenciais. Homens que
escaparam de perder os olhos se encontram com mulheres que ainda
podem recuperar o fogo. Tal como nos dois primeiros mitos -— o}

de Shoma Wetsa e o dos Rinkovakevo -— nos quais um dos princi

pais personagens ¢ uma mulher que tem mais de um pretendente ou
parceiro sexual, gerando um conflito que redunda na retirada da
malher, gue caminha na diregdc da mulher-canibal ou da onga, no

mito de Txere Txivia o desequilibrio entre os sexos leva a un

conflito em torno da distribuigao de alimento. Esse conflito aca




[ 3

L1

ba por vresultar também na retirada das mulheres, ndoc na direcao
das on¢as, mas afastando-se daqueles que, por terem elas apaga
do o fogo, vaoc transformar-se em ongas.

Um outro episddio, o da imitacdo, pelos Inondwavo,

da pintura do surubim, que viria constituir as manchas da onga

pintada,lembra a observagdc pelos Ranendwavo, na terceira versao
do mito de Shoma Wetsa, dos desenhos da agua. '

Ha ainda que considerar que, enguanto os homens se
transformam todos em variedades de ongas, ainda que para oS Ma
ribo essa categoria seja mais ampla, as mulheres se metamorfo
seiam em quatro animais bem distintos, sendo-nos desconhecidos -
os lagos gue possam manter entre si segundo o pensamento Maribo:
duas se transformam em aves (bacurau e maracana), uma em mamifg

ro (cutia) e uma em serpente (cotiara).

Enfim, cremcs ter mostrado que os quatro mitos a-
presentam varios elementos em comum, combinados de maneiras dis

tintas, como se fossem transformagces de um mesmo modelo.

13. Retornando a Shoma Wetsa

Mas nenhum dos mitos com que foi comparado ate agui

se aproxima mais do de Shoma Wetsa do que aquele, dos Kaxinawa,

que Capistrano de Abreu anotou na primeira década deste século e
cuja tradugdo aqui reproduzimos (Capistrano de Abreu, 1941, P
276-282):

3150, caxinaud matfa dentre foi, cacar foi, wrdieundzednro avisiou.

3151. de undicundizediro as fautas cadam, as cagas de urleurnizednro
as prutas as cagas comiom,

3152, caxdinaud viu, viu, velo, sua casa em chegou.

3153, ¢ s0& indo-se estd, sua mulher Levou, no wuricurnizeire  ca
sda fez caga matar para.




3154,
3155,
3156,
3157,
3158,
3159.
3160.

3167.

3162Z.

3163,

3164.
3165,
3166,
3167.

3168,
3169,

72,

no uricunizedirno casa fez, mata Limpou, ali sua mulhern  as
sentou, Aadiu: me esperal fez.

sdm! ela fez, senfou-se, aeu marido jardina tiran fod, a mu
Lhen assentou-se.

agora onga pintada vede, a mulhen avisfou, a ongd wergun
tou: tu que fazes? (porque) ad te assentaste? fez,

— meu marido no uricurizeirno casa fez, me trouxe, jardina
tinan fod, eu edpero, assenfel-me,

assim {ez, a cnga: ai fe assenta nao'! te Levo, minha casa
ver vem! fez. '

assim fez, a mulher Levou as cosias, sadu, muito Longe
multissimo sua casa dentre entnou.

muifo cacga abunda, cacas moqueadas muitas cacas dew, 4 nu
Lhen comeu, assentou-se.

da onca seu genditon feminino Legumes Liran fot, enfrou, a-
vistou-a, a mulhern matar, comer quis, rosnando, hosnan
do estd.

seu f4Lho que a mufher Zevou: mae, a mulhea ew thouxe amy
Lheran-me panrc; mde, me come dela nac! fez.

assim fez, sim! a onga fez, ¢ coapo fodo chelrou, o cabe
ca cheirnou, a cara cheirou, as mdos cheirou, 04 pes ched
row, 0 conpo todo chedrou.

assim fez, o mulher amedrontfou-se, chorou, assentou-se

aquele gue a Levou: chora niZo! minha mde fe come nao, fez.

assdm fez, chorou, calou-se, assentou-sc.

agorna amulherou-a, muito agradou-a, muito a mudhern KLargou
nic {poucas vezes Larngava). ela com exclusivamente anda.

ela com exclfusivamente anda, agora emphenhou-a.

#(16) 0 4ilho nascendo estava, sua sogra Longe nao, o mend

no nascendo esdtava, seu sangue Lambeu, estas do diLho
pareas comeu (7).

(16) 0 asterisco que precede algumas das linhas serve para assj

nalar que houve emenda feita pelo proprio Capistrano de A=
breu no exemplar da primeira edigao pertencente a Bibliote
ca da Sociedade Capistrano de Abreu. As palavras sublinhd

das parecem corresponder a termos omitidos no texto Kaxi=
nawa.
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3171.

3172.

3173,

3174.

3175.

3176,

3177.

3178,

3179,

3180,
3181.

3182,
3183,
31584.
3185,
3186.

3187,
318¢8.

3189,

3190,
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assim fez, agore a mae seu §iLho rede com delfou, deftou
-se.

agona seu marido a sua mulhen ensinou: nos80 44LLho deixa
nde' Leva-0s todos os déas! sendo minha mae no-£o0 co
me .

ele assim dez. sim' ela fez, seu fiLho dedixava nao.
— s e 5

este Legume tira, Leva; esta agua tiran val, Leva, este
cagar vai, Leva o §iLho.

assim fez, agora seu §iLho Levanfou-se, andava de um para
outro Lado.

o geadlon feminino &gua tinan 4ok, sua sogaa com seu §LLho
deixou, saiu.

— so0gnra, meu §LLho andando estd, mim olLha-o paral {toma
conta dele por mim) dgua tinan in para, fez.

assdm fez, s4mi fez a ohga, assenfou-se, 4 mulLhern o pote
tirnou, sadu, foi, a onga Zevantou-se, seu nelo matow,
comew, dacabou, assenfou-se. '

agora sua nora, agua Linan §oi, vedo.

seu §4Lho a procuran comegou, a sud sogra perngunfouisogha,
daonde estd teu nefo, que eu tu com dedxed, sai? fez.

assim ez, a mesma que comeu: eu vi-nao meu nefo, fcz.

assim fez, a mde procurcu, Longe correndo goi, seu  fLLho
avistouw nao.

procurou, cansou, cherou, dedfou-se.

agona seu mardide cagar {od, vedo.

sua mulben chore, dedltada estava.

seu manido entrnous daonde esta nossc {iLho? fez.

— agua tirax fud, andando estava de um para cutro Lado, a
fua made: mew fLLho mim olha para’l fiz, sai.

dgua tinar fud, vim, eu a procurd-£o comeced, fez.

— minha mde nos comeu nosso {LLRo.

assim fez, & mie xingowu, ecapancou, espancou, chorou, ded
Lou-se.

agona outra vez §ilho f{ez, chescendo estd Lambem, a mesma

coisa gez, a mae comeu dele.




3191.
3192,
3193.

3194.

3195,

3196,

3197.

3198,

3199.
37200.

3201.

32017,

3203.

3204.

5205,

3206.
3207.

LTH,
zangou-4e¢, a mae matarn quid.

da mae muito o conpo duro era.

glecha com atinouw, a 4Leche guebrou-se, caiu, azagaia com
furar quis, azagaia quebnou~éap calu, a faca de cabega
com furou, a faca de cabega guebiou-se, cacefe com es
pancou, ¢ cacele quebrou-se, pau com spancou, o pau
quebrou-se, machado com espancou, o machado gquebrou-se,
fencado com eapancou, o tercade quebrou-se, {faca com fu
rou, a faca quebhou-se.

assdm fez, a sua mae perguntou: mae, te mato como por ven
tuna? fez.

* — assdim ndao, tu me matar gueres?

Lenha ajuntal de Lenha ninho faz? {arruma), o Lenha  qued
mando catd (quando cstfiven) Labareda dentro me empurral
quedmar-me para, §fez.

assim fez, seu f4Lho sdim! fez, Lenha ajuntou, arnruUmou,
queimando-se esid.

agora a mae endinou,

a mae ensdinou: meu f4LLho, tu me queimaste,

e quedmando-me estou (quando esfiver) nossas gentes Lodas
vem, eu com penadlizadas; meu §4Lho, csconde-te bem? tua
mulher com fe matar podem,

tassdm fez, sim! disse, {{icoul.

a Lenha quedimou, quedmou-se, a Lenha faz Labarcdas, aca
bando estd, agorna a mde: agoia me empurra fogo dentro!
fez.

efe siml {ez, fogo dentro empurrou-a, fogo dentro o onga

gquedmande-se esta,

seu 4iLho sua mulhen com, pildo grande dentro, pilfdo  den
Zro, emborcou-co, ele dentro, sua mulhen com cntfrou, as
sdentaram-se.

*agora suas gentfes Zodas, a mze com penalizados, ajuntaram
-se, vieram, chorando vim poa todo o caminho.

efe primedino vedo ¢ coelho.

o0 coelno sua mulher com avistou-o: te matam ndo, aqudi Qi
me assento, fez.
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3208. sentaram-se¢ ambos (debaixo do pifac), o coclho daqueles em
cdina assentou-se,

3269. agora todos ajuntaram-se, vieram,

3210. *— quem nossa mae nos quedmou, embora foi-se porn ventura?
§izenam, choram, dedam-sc.

3211, *— eata de boca espremida onca (raposa) vem, esta de co
Leina amarela onga vem, esta de frutas onga (Lrara) vem,
catas de estrela onca (maracafa) vem, esta onga  pinta
da vem, esia de veado onga (suguaranal vem, 40.

3217, ®estas 405 vienam, choram, acabaram, vdo.

3213, sua mulher com sadlu, agora moraram.

3214. a onca, sua mac quando quedmou, assim fez.

3215, seus §42hos comew, sua mae guando s¢ quedmou, assim fez:
ate aqudi me Lembro.

Certamente que esta vers3o Kaxinawd & bem mais simples

que qualquer das versdes do mito de Shoma Wetsa que apresenta

mos. Nela estdo ausentes os amores da mulher com a cobra e a lom
briga, o nascimento de animais pegonhentos ou de picada doloro
sa, da Estrela dfAlva e Vesper e, no final, falta o aparecimen
to dos civilizados. Porém, por outro ladc, notam-se as mesmas
relagCes entre os personagens principais: vontade inicial da
sogra de comer a nora, a avo paterna come os netos, o filho mata
& mae no fogo, e os animais parentes desta vem chora-la. Entre
estes se inclui o coelho, sem divida o animal que Capistrano de
Abreu achou mais prdximo daguele que seus dois informantes, tao
longe da Amazdnia, tentavam lhe descrever. N3ao sabemos a que &=
quivale em Maribo o vocdbulo que Capistranc de Abreu grafa como

utg¢a e traduz como "coelho'.

Em dois outros detalhes este mito de "A onga que comeu
os netos"™, como o denomina Capistrano de Abreu, diferc do de

Shoma Wetsa. Neste, Rane Topane desce de um andaime gque usa para

cacar passarinhos para se encontrar de Sheta Veka, gue se aproxi

ma; naquele e a mulher qQue esta no andaime, a espera do retorno
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do marido, quando € convidada a descer pelo filho da onga. 0 ou
tro detalhe € o de gue Shema Yetca sabe que vail morrer no fogo,

mas a isso resiste, enquanto no mito Kaxinawd a onga & que ensi
na ao filho como proceder para mata-la.

-

No mito Kaxinawd o lugar de Shoma Wetsa & ocupado

por uma onga. A personagem ndo & parente da onga; € a onga  mes
mo, Essa onga tem o corpo resistente aos golpes desferidos conm
guaisquer instrumentos, que se quebram ac se chocarem com ela.

No mito MarGbo, Shoma Wetsa também goza dessa invulnerabilidade,

- . .

que & atribuilda ac fato de seu corpo ser de metal. Mas o mito
N i ~

Kaxinawa de "A onga que comeu os netos™ nac oferece nenhuma ra

zao para a invulnerabilidade do corpo da onga.

14, A onga e o metal

Surpreendentemente, logo a seguir ao mito de "A on
ga gque comeu 08 netosg", Capistrano de Abreu transcreve am l{ngua
Kaxinawd e oferece a tradugio de literal de outro, gque intitulou
"A onga agradecida, em que a associagdo de a onga com O metal
se faz claramente. Transcreveremos aqui a traducao do mito (Ca
pistrano de Abreu, 1841, p. 282-283):

3216. caxinaua muifo panemo ele sozinho cac i foi, Longe mulifs
simo onga avistou.

3217, a onga vendo comeu, seu 0440 com enganchou-se 05 dentes,
assim arnancar pode-nao.

3218, a onga 04460 com enganchou-se 04 dentfes, outra vez comelt
nao .

A%

219. ¢ o0s40 com enganchou-se 04 dentes, efes com aposiemon-se,
don agilenta, outra vez comeu ndo, deifada estava.

3220. o0 caxinaud avisiou-a, ¢ caxinaud, o caxinaud & Onga pes
guntous

3221, — Zu gue fazes al deitade cstds? fez.
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3222, —fjago nada: veado peguei, comi, 0540 com, o 0840 M2 en
_ ganched os dentes.

3223, eu assdm outra vez comi nac, dores agllento, aqui eu me ded
ted, fez.

3224, a onga grande assim fez, o caxinau&: te 0 0450 arrance, a-
gllental §ez.

3225. — me arrancal fez a onga. _

3226, assim fez, o caxdinaua 0 0540 conda com ¢ 0540 AMARAOL, nau
alto com subdie,

3227. ¢ caxdnaua a corda puxou.

3228. 0 0840 arrancando-se id, @ oned AOANOW, MOANOUW, saftou,sal
Low, o pus salpicou, salpicou.

3229, rcsnandc, hosnando esta, o caxinau&liaéceup perguniou :

3230, eu te §A4 arranqued por ventura? fez.

3231, — tu me j& arrancaste, fez.

3237, assim fez, agora a onca ao caxinaud sua de metal aéagaia
deu,

3233. de metal azagadia deu, ensinou, de metal azagaia com esle
veado traspassou, anta traspassou, porco traspassou, ca
gas muitas matou para gfe.

5234. cagas muifas matou para ebe, sua de mefal azagadia deu, trheu
Xe-a 0 caxdinaud.

3235, o caxdinaua de metal a azagada Levou, muito ela com cacas
traspassava 0 caxinaud.

3236. 0 caxinaud a onga avdistou, da onga v 0840 quando arrancou,
assim faz: afe aqudi, tem mais ndo o caxinaud.

15. Amplitude continental dos temés_gg Shoma Wetsa

Depois de examinarmos o mito de Shoma Wetsa e  a=-

queles com os quais fomos levados a compara-lo, chegamos a duas
séries de conclusdes. A primeira delas ccnsiste na j@ esperada

constatagaoc de que o mito de Shoma Wetsa recombina temas que se

acham presentes em mitologias de outras sociedades do  continen
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te, ndo raro geograficamente muito distantes dos Maribo. A se
gunda se refere a questdes peculiares as sociedades amazonicas
proximas aos Andes Centrais, principalmente a imagem que fazem
dos incas.

No que tange a correspondencia de temas entre re-
gides distantes, hd que assinalar, logc no comeco do mito, as re

lagoes de Shetd Veka com uma cobra e com um invertebrado de  as

pexto semelhante a esta, minhoca ou lombriga. E um tema presente
na mitologia de indios Tupl do outro extremo, o oriental, da Ama
zonia (Laraia, 1972, p.157-158); encontra-se também fora dessa
regido, nos cerrados do Centro-Qeste, entre os Bororo {Colbac~
chinni e Albisetti, 1942, p. 187-139) e os Kraho. Entre estes ul
timos, o tema aparece justamente em algumas versdes do mito de
Aukhg, o personagem que deu origem aos primeiros civilizados (Me
latti, 1972, p. 123 e 128).

Um outro tema que aparece tamb2m no mesmo mito Kra
ho, (Melatti, 1972, p. 126-131),tem como na versdo Canecla (Ni
muendaji, 1846, p. 245-246),8 a origem do futuro civilizado na
5gua e sua transformagao atraves do fogo. Ora, se todas as ver

soes do mito de Shoma Wetsa deixam bem clarc que ela foi queima

da viva e que este acontecimento ¢ um passc importante no desen
cadeamento do processo de sua transformacgdoc em ¢ivilizado, somen

te a terceira versidc mostra a origem dos Ranenawavo , 5egaon com

plementar da sua, na mesma unidade matrilinear, na dgua. Assim,
em ambos os mitos, a dgua estd na origem do personagem € 0 fogo
marca sua metamorfose. Entre paréntesis vale a pena assinalar co
mo a dgua e o fogo tem papel de destague em lendas dos civiliza
dos referentes ao contato interétnico, comc a de Caramuru e de
Anhanguera. Nestas, os indios se submetem aos brancos ante a i-
nexplicabilidade (Caramuru) ou da ameaga (Anhanguera) da conjun
gdo de agua e fogo. Mas,nos mitos indigenas a que estamos nos re
ferindo, dgua e fogo ndo entram em conjuncdo, ocupando cada  um
pontos distintos da seqlicncia mitica.
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Curiosamente, o fogo &, tanto entre os Maribo guan
to entre os Krahd, elemento importante no processamento dos cadé
veres humanos. Porém, enquanto aqueles queimavam, nc passado, te
dos os corpos dos adultos falecidos, estes sG depunham sobre uma
fogueira os xamdas mortos violentamente, acusados de feitigaria.
Convém notar, entretanto, que, diferentemente dos mitos de Aukhe

e de Shoma Wetsa, os feiticeiros Krahd e os adultos Maribo S0

eram queimados depois de mortos, e nido vivos. Ha que levar em

-conta também que o fogo, entre os Kraha, extinguindo a carne do
feiticeiro, impedia gque o seu sangue entrasse no corpo de seus
matadores, abreviando-lhes as restrigdes rituais a que estavan
sujeitos; o fogo aniquilava a alma do feiticeiro. Ji, para oS
Mardbo, a cremagdo faz parte de procedimentes cujo objetivo é
orientar as almas do falecido para seu destino final. Em ambos,
0s casos, entretanto, os ritos visam a livrar os vivos das almas
dos mortos.

Se Roberto da Matta (1970) mostrou que o mito de
Aukhe, o primeiro homem branco, € o inverso do mito da origem
do fogo, no que se refere aos Timbira, vimos, no caso dos Marg
bo, comc o mito da perda do fogo pode ser posto na ponta de uma

cadeia em cujo extremo oposto fica o de Shoma Wetsa: a onga, me

tamorfose de seres humanos que perderam o fogo de cozinha, aca-

ba ela mesma, sob a forma de Shoma Wetsa, consumida pelo fogo.

Isso nos leva a perguntar se o antigo rito funerario dos Maribo
nao constituiria uma transformacgiao da sua cozinha: se dos anil
malils se come a carne, dos humanos se comem 0S 0S$0S; Se na porta
principal da maloca se pendura o cesto com o coragao, que sera
sepultado fora, e o5 cestos com ossos da mao esquerda, que pro
vavelmente serdc consumidos dentro, também & habitual se ver os
cestos com carne (nao desossada) dos animais abatidos, permanece
rem alguns minutos dependurados na porta, antes de serem desmen
brados e levados a panela; tambeém alguns ossos de animais consu
midos sdo enfiados na parede de palha, junto a porta (Montagner

Melatti & Melatti, ms.). No que tange aos Mayoruna, Romanoff
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{1976, p. 122) interpretou este Gltimo costume como uma maneira
de os Indios terem uma idéia das tendéncias demograficas das es
pécieés de animais de caca desde a instalagdo da maloca. naquele
local. Porém, este confronto das praticas ligadas a cozinha Marl
bo com seus antigos ritos funerarios parece abrir caminho ‘tam

bém para uma interpretagdc fundamentada no sistema simbSlico.

0 confronto entre o mito de Aukhe e ¢ de Shoma Wet~

sa ainda nos leva a um outro problema. O final daquele, como mos
trou Roberto da Matta (1973, p. #6) & marcado por uma espécie de
compromisso, por parte dos civilizados, de proteger os {ndios,ng
ma relagaoc paternalista, dando-lhes de comer, ou lhes fazendo
pequenas dadivas. Esse compromisso ndo estd presente no mito de
Shoma Wetsa; a Unica versio que se demora na metamorfose dos ig

dios em brancos apenas reitera seu afastamento. 0 contato mais
prolongado dos Timbira com os civilizades, que perdura desde os
inicios do seculo passadc, teria consolidado formas de interagao
entre as duas etnias que foram incorporadas ac mito. Os Marubo,
por sua vez, tem menos tempo de contato com os brancos, desde
aproximadamente o comego do preésente século, com uma interrup

gdo, periodo em gue voltaram a viver isolados, desde o final dos

anos Trinta até 1950.

Com respeito ao tema das relagles entre a avo pater
na e os netos, vale lembrar que ele se repete no alte ¥Xingu, no
mitc que conta a origem dos seres humanos (Laraia, 1970, p. 108~
118; Agostinho, 197%, p. 161-165 e 171~-177).

3

16, Shoma Wetsa e a histdria regional

A outra série de consideragdes se refere a rela
-
:

s
coes do mito no que tange aos lagos das sociedades indigenas da
floresta com os Andes Centrais. Os mitos examinados no decorrer
deste artigo parecem permitir identificar Shoma Wetsa com a

ga. A origem desta resulta da perda dc fogo, mas, por outro

on
la
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do, tem o metal. O nome pelo qual os Maribo conhecem os incas —
Roe Inka — também parece associa-los com o metal, e,portanto,

com a onga. A terceira versao do mito de Shoma Wetsa associa uma

das almas desta personagem com o0 Inca & a outra com os brancos.

A figura do Inca estd presente em varias sociedades
da floresta do sudoeste da Amazonia. Harner (ms.) mostra como
os Konibo, do rio Ucayali, atribuem a Inka Rics (isto &, "Inca
Dids" ou "Inca Deus") a sua cultura material. Quando um  Konibo

morre, sua alma dos olhos(l7)

vai primeiro ao Inca para confes
sar seus pecados, que sdo constituidos sobretudo por faltas con
tra objetos da cultura material. Harner admite que essa crenga,
que envolve uma espera messianica do retorno do Inca, se cons
truiu sobre um fundo histdérico, pois, segundo Juan de Velasco,

em sua Historia del Reino de Quito en la America Meridional, do

anc de 1789, o Inca Manco Capac II, que iniciou a resisténcia a
conquista espanhola, deslocou-se para a floresta com um exército
de quarénta mil homens, descendo ¢ Uecayali até os nove graus de
latitude, e conseguindo a vassalagem das sociedades indigenas

que viviam na regido até a confluéncia com o Maranon.

No que tange aos Xipibo, que também sZo Pano e vizi
nhos dos Konibo, no Ucayali, os mitos apresentados por Peter Roe
parecem relacionar tambem o Inca & cultura material. Assim, o mi
to que denomina "As Filhas do Inca" (Roe, 1982, p.49-51) terml
na com a afirmagdo de que os Indios atualmente nio tém nada por
que o herdi do mito preferiu ficar com uma mulher comum, a0 in
vés de sua companheira de canoa, que era a filha do Inca. E dig-
no de nota que esse final & semelhante aos daqueles mitos indige
nas que contam come apareceram Os civilizados, ou como os Indios
passaram & se distinguir destes: por uma falta ou uma egcolha

mal feita, deixam de ter acesso aocs produtos da tecnclogia dos

(17) Das varias almas que possui cada individuo faridbo,duas sao dos
olhos, chamadas de verc yochin (vero € 'olho!; yochin, uma
categeria de espiritos). Detalhes sobre elas serao divulga
dos na mesma tese indicada na nota 7.
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brancos. Tal & o final do mito de Shoma Wetsa dos Maribo. Porém,

no mito Xipibo, os brancoes tem seu lugar ocupado pelo Inca. A~

lias, apenas entre parentesis, & curicso constatar comc os Xi
-+ - .

Pibo narram um outro mito (Rce, 1982, p. 52-56) que Joga com te

mas presentes no de Shoma Wetsa (relagoes da mulher com um gran-

de verme da terra, seu posterior casamento com um jaguar) e no
de "A onga agradecida" (a mulher vetira um osso de ave que ha
via se encravado entre os dentes de seu macido jaguar), mas sem
desfechar no aparecimento dos civilizados ou estabelecer uma re
lagao entre onga e metal; o desenlace & uma distingao entre se

res humanos ¢ ongas, sem que o fogo constitua a razao disso.

Mas a relacgdao do Inca com a cultura material & re
forcada, no caso dos Xipibo, pelo outrc nome que dao a ceu herdi

L} 4 . a .
mitico Yoashico, o sovina: Shdno Inca. Segunde o mito de Yoa-

shico (Roe, 1982, p. 68-70), ele possuia o fogo, a pacova, a
mandioca, mas ndo permitia que os indios tivessem acesso a esses

itens, que defendia com ajuda da cobra shind (dal certamente seu

nome Shino Inca; entre os Mardbo, chand & a surucucu) e de marim

. - - - -
bondos. Com ajuda das aves os Xipibo conseguiram roubar-~lhe o
fogo e, apcs matd~lo, o acesso 2o0s vegetais cultivados. Banhan
do-se em seu sangue —— e um deles manchando-se com sua pilis —

o5 passaros obtiveram suas cores.

0 mito do sovina também faz parte do repertdrio dos
Marubo e dos Kaxinawd (Capistranc de Abreu, 1941, p.287-30u4).Mas
nem uns nem outros parecem identificar o sovina com o Inca. 0
Inca se manifesta em cutres mitos Kaxinawda, mas parece que Capis
trano de Abreu, no seu soberbo trabalho de registro e tradugao,
nao se deu conta dessa identificacdo. De fato, o personagem cujo
nome ele grafa, na transcrigido do mitc em Kaxinawa, como ika, e,
na tradugdo para ¢ portugués, como icd, & multo provavelmente o
Inca. Ele aparece nos mitos "0 ica", "A aranha" e Y0 roubo do
sol” (Capistranc de Abreu, 1941, p. LU2-4LE, HHE-HLT e L 7-4hy,
respectivamente). Esse persconagem &€ o senhor do frio, do escurc

a

¢ do sol, dande os dois primeirocs aranha, enquanto tem ¢ ul
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timo roubade pelo urubu; comia os Kaxinawa cue n3o se balangavan

com ele(ls)

. 0 canibalismo do personagem lembra um outro cujo no
me também se aproxima de Inca, que & data ika (Capistrano de A~
breu, 1841, p. 284~286), que pega um Kaxinawd numa armadilha de

(13) e o pde para assar no moguém; tal co

corda, leva-o num cesto
mo o sovina, tem animais agressivos gue guardam sua casa. Porém,
comparando-se a figura do Inca no mito Kaxinawa com a presente
no pensamento dos Konibo e Xipibo, nota~se claramente que nague
le o Inca esté associade a elementos naturais (sol, frio,escuro),
enquanto para estes Gltimos estd ligado aos artefatos e técnicas

culturais,

Ora, os Maribo, ao associarem o Inca com o machado,
e possivelmente o machado de metal, aproximam-se das idéias Xipi
bo e Konibo, em contraste com as dos Kaxinawa. Essa ligacao do
machado com o Inca e com © oceste, seu uso para nominar o proprio
rio Javari,pode estar fundamentada na historia do contato entre os
Maribo e populagdes andinas, direta ou indiretamente, tanto em
periodo recente como do passado pré-histdrico. Os trabalhadores
do caucho que percorriam a regidoc em que vivem os Mardbo na ﬁl
tima passagem de século falavam, muitos deles, o gquéchua (Cas-
tello Branco, 1950, p. 206), e tinham o machado como um dos prin
cipais instrumentos de trabalho; uma vez gque o processo de extra
¢ao do latex desse vegetal envolvia a derrubada da &rvore. Fa
lantes de quechua com machado poderiam ter gerado a figura do
Roe Inka no pensamento Marubo. Mas os instrumentos de ferro pode
riam ter sido introduzidos entre os Maribo no periodo colonial
ou logo apbs a independencia, por missionarios, comerciantes ou

outros civilizados que desciam o Maranon e que deviam de trazer

(18) isto lembra o balango do canibal Piai'ma, dos mitos dos Tau
lipang, da regiao do monte Roraima, cuja esposa, por sinal,
também mostra ter dominio sobre a escuridao (Koch-&rlnberg,
1953, p. 65-88). '

(19) 0 tema da armadilha de corda & do transporte da presa num
cesto tambem ocorre na mitologia Taulipang, num episodio
que envolve Makunalma e Piai'ma (Koch-Grlnberg,1953,p.57-5%).
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consigo Indios andinos. Afinal, sabe-se que indios conhecidos co
mo Maribo (que ndo tem necessariamente de estar relacionados com
os Mar(bo atuais) viveram em missdo no igarapé Cochiguinas, a-
fluente do Amazonas, no Peru, e, posteriormente, no igarapé Tam-
shiaco, que desemboca perto de Iquitos (Melatti, 1981,p.18). Mas
teriam sido caucheiros ou servidores em posigao subordinada aos
~brancos aqueles que a cuja iImagem os Maribo teriam construido o
Roe Inka? Ou essa figura remonta a um tempo em gue os Incas eram
podercsos, ricos e detinham o controle sobre artefatos cobigados
pelos indios da floresta? £ certo que nao colhemos muita  infor
magdo junto aos Maribo a respeito do Roe Inka, mas as outras so
ciedades Pano aqui referidas tém o Inca como ser de grande po

der, seja sobre fenOmenos naturais, seja de técnicas e artefatos

Em favor dessa Ultima possibilidade existe a  indi
Vcaggo de Lathrap (1975, p. 194-185) sobre machados de bronze en
contrados nos rios Pisqui e Pachitea, afluentes da margem esqguer
da do Ucayali, a uns 300 quildmetros a sudoeste da area hoje ha
bitada pelos Mardbo, e que certamente constituem evidéncia do
intercambio comercial entre os Andes e a floresta. Por outro la-
do, tomando em conta gque tanto os Mardbo (através da figura de

Shoma Wetsa) como os Kaxinawid associam a onga ao metal, gque 0S8

primeiros consideram o Inca relacionado 3 onga (através de  uma

alma de Shoma Wetsa), e que os segundos tém o Inca como canibal,

fazendo assim confundirem-se, & digna de ser levada em conta uma
foto, publicada num livro de cardter diddtico sobre as civiliza
¢Oes peruanas (Bushnell, 1969, fotografia 22), de um vaso HMochi
ca que representa uma onga que segura, na mao direita, pelos ca-
belos, uma cabega humana decepada, ¢, na m3o esquerda, um macha
do de cobre. Ora, a cultura Mochica floresceu em meades do pri
meiro milénio A.D., no litoral setentrional do Peru, na  mesma
latitude em que hoje vivem os Marilbo. Portantc, a associagZo en
tre onga ¢ metal remonta hd mais de mil e quatrocentos anos na
regido. A figura do Roe Inka teria sido construida posteriormen

te scbhre ela.
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 Finalizando aqui.esta andlise-do mito de Shoma Wet-
sa e daqueles que nos pareceram mais intimamente relacionados
com ele, devemos reconhecer que ela nac foi de modo nenhum e-

- xaustiva. A medida que outros mitos Maribo forem sendo analisa

dos e outros aspectos de sua cultura examinados, muitos elemen
tos.do.mito,. agora deixados & margem, comegardo a fazer sentido.
Para marcar o cardater n3o .conclusivo deste trabalho, queremos
encerri-lc com uma questdo: o trabalho de anélise realizado até
aqui nos leva a supor que o mito de Shoma Wetsa ndo somente se
relaciona ao contato dos Marubo com representantes de Estados mo

dernos, principalmente o Brasil, mas supde o. contato, direto ou

nio, com Estados. indigenas pré-hispanicos. Ora, se os ultimos fi

lhos de Shetd Vekd foram os que deram origem as civilizados, os
primeiros, os animals venenosos e perigosos, tais como os que
guardavam os bens do sovina, e Estrela d'Alva e V@sper, gue com
seus escudes, branco € negro, fazem raiar o dia ou descer a noi
te, ndo estariam relacionados aos-atributos do Inca?
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