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1. Introduzione

1.1, Delimitazione di campo

Presi da analisi macro-sociali, gli antropologi poco si so-
no occupati di fenomeni relativi gl guotidiano, al micro-sociale,
dei popeli di cui si sono interessati. 0, se ltinteresse ¢'é sta-
to, poco posto ha poi trovato nella comunicazione dei risultati
delle loro ricerche. Quotidianitd c¢he ha interessato- solo
per quanto rivscisser a supportare spiegazione di fenomeni
macro-sociali e non come realizzazione pratica, evento minimo do-
po evento minimo, di complessi culturali pit ampi.

Si determina cosi una situazione percettiva strana nel let-
tore senza esperienza diretta di vita con popolazioni "indigene®
{0, non occidentali, in generale). Sembrerebbe, ciod che queste
popolazioni passano la loro esistenza di festa in festa, di rito
in rito, etc. L'immagine che ne viene fuori, cosi, & quella di

popolazioni senza quotidianitd, senza una vita "di tutti i gior-

ni'.

Ora, propric 1'ambito del "quotidiano, dell'evidente, del
banale" (Perrot, 1879: 211) molte volte riesce a mestrare eventi
culturali non rilevabili in altre situazioni. In particolare,
questi ambiti diventeranno importanti quando ci si riferirad a po-
poli gia in contatto permanente con societd di tipo occidentale,
proprio perché quest'ultime fannc dell‘'invasicne culturale del
quotidiano di questi popoli uno dei modi principali della loro
conguista. '

Parlare, qui, di quotidiano vuol dire riferirsi a situazio-’

ni minime, come andare a prendere l'acqua di fiume, oppure
cucinare, oppure stare insieme senza motivo particolare se non il
conversare del pil e del meno e cosi via., In particolare ci occu-
peremo, in guesta nostra analisi, di un aspetto specifico di que-
sto quotidiano: gli oggetti.

Non gli oggetti densi di significato che esprimeono, pit
di altri, i modi di una cultura - vedi per esempio le considera-
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zioni di Pierre Clastres sulla cultura Guayaki e sul significato
del paniere e dell'arco (Clasters, 1977: 79ss), — ma gli oggetti:
del quotidiano, come una pentola o un recipiente per bere, o un
gancio per appendere l'amaca.

Questo interesse nasce da una considerazione frutto della
situazione specifica di ricerca in cui ci siamo coinvolti. Infat-
ti, interessandoci di popolazioni indigene del Brasile gia in con
tatto con i "bianchi", ci siamo accorti che il contatto culturale
fra le due societd pilt che realizzarsi a livello 4i macro-fenome-
ni (tipo: proibizioni di riti, etec.), si realizzano, oggiproprio
nell'ambito delle risposte quotidiane al "mondo". . Ambito,
questo, in cul si da immediztamente e visibilmente percepibile,
attraverso gli oggetti, il contatto culturale.

Queste considerazioni presuppongono un taglio particolare
nella considerazione dell'oggetto: non in sé&, come semplice real-
t3 materiale, ma in quanto materia semﬂiizzata. Quindi, come scri
ve Domini que Perrot, "l'oggetto .concepito come luogo di passaggio,
di comunicazione, in quanto supporto di rappresentazioni socizli
e cosmogoniche, mezzo di produzione {indipendentemente dalle sue
proprietad}, pilastro materiale della societa: ma anche come pila-
stro immateriale, perché gli oggetti sono cause, pretesti, conse-—
guenze di relazioni, di potere, di incontro, di scambio simbeoli-
co" {Perrot, 1979: 211),

Interessandoci di popolazioni indigene in contatto con le
societd occidentali, ciog sottoposti a forti processi accultura-
tivi, in nostra ipotesi di lavoro riguarderid particelarmente gli
oggetti occidentali introdotti in questa societd e i ."giochi" che
su di essi vengono a realizzarsi.

L' oggello occidentale, quindi, come velicolo di messaggi e
preoduttore, a sua velta, di trasformazioni sempre pit ampie. In
particolare, questi oggetti saranno da noi assunti come elementi
della conquista culturale portaté@ggygé societd occidentali, ver-

50 i popoli di cul c¢i stiamo occupando. '

In questo medo, dando per scontato che esista una nesso, a-
nalitico e non solo ideologico, che “strutturalmente connette 1'u
niverso dei segni a quello delle cose" {Cirese, 1977: VII), rima-
ne aperta la questione del "pér chi" guesti oggetti sono espres-
sione di conguista. Siamo infatti convinti che '"la sola cosa che
possiamo dire, osservande i processi di significazione, &
che il significato di un oggetto preso come segno & sempre relati
vo a un interferente, dipende cicé dal momento e dal luoge in cui
fissiamo un segno® (Benvenuto, 1982: 187).




Vengono cosl a porsi nuovi problemi: 1l'oggetto & segno del-
la conguista,nella nostra percezione e lo & anche agli occhi del-
1'indic che lo riceve (o lo ricercal? E, ancora: per i vari
gruppi di introduttori di oggetti, questi, sono coscientemente con-
siderati "armi" della conguista o lo sono "inconsciamente", ovve-
ro come effetto secondario del processo generale?

Nel corso della nostra analisi cercheremo, di volta
in volta, di rispondere a gqueste guestioni, convinti, in ogni ca-
so, che il problema dell'oggetto, artistico o no, percepito da u-
na cultura all'altira, Pohﬁ problemi metodologici non indifferen-
ti, e che fare scelte di campo se da un lato preclude possibili-
ta, dall'altiro permette conoscenze verificabili (cfr. Scoditti,
1975:; 7-27).

1. 2. Sull'acculturazione

I1 "Memorandum" del '36 dava la seguente definizione di ac-
culturazione:
"I,‘acculturazione comprende gquei fenomeni che si verificano guan-
do gruppi di persone &i culture diverse entranoc in contatto di-
retto e continuo, con modificazioni conseguenti nei modelli cultu
rali originari di uno o di entrambi i Mgruppi'" (Redfield,
e altri, 1970: 177).

Questa definizione, col suo tono neutralista, non dava, in
effetti, conto della complessitada del fenomene anche se, occorre
sotteolinearlo, lo stesso Memorandum veniva assunto criticamente
dagli autori che l'avevano elaborato. Sarad, per esempio,
uno degli autori (Erskovits) che, anni dopo, ne ripuntualizzera
i temi, riconoscendo che la definizione del Memorandum "& total-
mente incolore e neutra per gquanto concerne la relativa comples-
sitad delle due culture interessate, ed il fatfo che una sia domi-
nata dall'altra, oppure che il contatte avvenga su un piano di e-
guaglianza proporticnale..." {Erskovits, 1977: 43).

E sulla scia di questa definizione, c¢i sembra, che il suc-
cessivo uso del termine & andato assestandosi.

Infatti, distinguendosi sempre pilt da concetti come
"assimilazione" e "diffusione", oggi: §i tende ad assumere il ter-
mine acculturazione in senso pil restrittivo, cioé relativo a fe-
nomeni che si realizzano nel contatto fra culture differenti per
complessitd (numerica o tecnologica} e in cui il contatto cultu-
rale viene caratterizzateo da rapporti &i dominanza di una socie-
ta sull'taltra,




Non = pit, cosi, del semplice scambio periferico
fra societi o casualmente }n contatto, bensil di richie
ste o imposiwi. urali in situazioni 6i conflitto (palese o
latente), In Qi :testo, lo "scambio" avverrd ancora, ma sa-
ra determinztec mente dai rapporti di forza in gioco e,
chiaramente, dr’ > del conflitto.

Pud emr .sempip, molto interessante studiare, come
fa Gilberto . .2oste che occupa "1'indigeno nella forma-
zione della v asiliana". (Freyre, 1965: 164), in cui si af-

fanna a dimostrare che irolti elementi culturali indigeni sono sta
ti integrati nelle varie culture non indigene del Brasile di og-
gi. Perd occorre non dimenticare che guesti stessi indios sono in
gran parte scomparsi e per distruzione fisica @ per assimilazio-
ne. In guesto secondo easeo, infatti, in cambio dei pochi elementi
culturali indigeni "ceduti" ai bianchi, gli indios ne hanno rice-

vuti tanti da non essere pil riconoscibili  come “diversit'.

Nella situazione di contatto, quindi, degli elementi cultu-
rali, sono "offerti® alla percezivne dei gruppi interessati dal-
l'evento. Ltacculturazione consistera nel passapggio di alcuni di
questi elementi da un gruppo all'altro e nella contemporanea mes-
sa in atto di "meccanismi regolativi" al Fine di "orientare la
direzione 1'intensita & 1'ampiezza del flusso interculturale”
{De Azevedeo, 1976: 380).

I1 tipo di contatto deteminerd l'ambito culturale degli e-
lementi trasmessi. Cosi, un contatto di tipo specificamente econo
mico —*fagliatori di legno occidentale e indios, ad esempic —
determinera, ih generale, un flusso di elementi particolari e dif-
ferenti da quelli trasmessi in un contatto di tipo religioso
come, per esempio, fra missionari € indies.. L.

In ogni caso, guando 11 contatto si estenderd a pill gruppi
sociali delle due societd, il flusso si complicherd includendo
contemporaneamente vari ambiti delle due culture o, almeno, di u-
na di esse. ’

Quando parliame di "elementi" culturali intediamo riferirci
a quanto di wuna cultura €& trasmissibile: dagli oggetti ai
miti, da regole sociali & medi di produzione, ete. Questi
elementi possono, a seconda dell'amfito in cui si situano e dal
tipo di contatto intercorso: essere '"presi" o 'richiesti”, "offer
ti" o "imposti'.

Accante a questi processi, coscientemente prodotti, se ne
devono, perd, collocare altri in cui 31 flusso interculturale,




uni o bi-direzionale, avviene autonomamente e, il pil delle vol-
te, senza controllo delle parti. 51 realizza in questo wodo gran
parte della fase di assestamento della conguista culturale di u-
na societad sull'altra.

Quest’ultimo riferimento ad una seconda fase del processo
di acculturazione, dopo guella relativa al primc contatto, ci
permette di ampliare 1l discorso su chi assume o impone
cosa della cultura contattata. Ovvero: chi sono 1 scoggetti del

processo acculturativo?

Molte & stato detto, a partire dagli anni guaranta, sulla
funzicne dell' "uomo marginale" nei processi acculturativi (Cfr.
Stonequist, 1937). Fondamentalmente 1'analisi & la seguente: nel
contatto fra due sccietd, saranno coinvolti,nei processi accultu-
rativi conseguenti, soprattutto quégli individui (o anche quei
gruppi, a volte) che vivono una situazicone di marginalitad di
qualche tipo {culturale, economico, etc.) nel proprio gruppo di
origine {cfr. Barnett, 1941}.

Se, in generale, guesta analisi pud essere accettata, sot-
tolineando perd che generalmente si ha da riferirsi ai "margina-
1i" della societd dominata, c¢i si accorge, perd, che nella
realtd di ogni singola situazione non sempre gquestl processi
si realizzano. Prima di tutto, c¢'é da fare i conti con la situes-

" ziane generale dél gruppo . di riferimenta. . Bvvero, £ necessaria una

situazione di crisi generalizzata affiché i "marginali" diventino
eventi culturali di una certa importanza {Bastide, 19786: 88). In
secondo luogo, soprattutto nella fase di assestamento del
processo acculturativo, sono proprioc le lideranze, anche le tra-
dizionali, ad assumenre il ruolo di agenti acculturativi del grup
po {(Chiaramente, per riuscire: a mantenere la propria lideranza
nel processo di ristmitturazione della propria societd).

Fin qui abbiamo accennato agli agenti "indigeni" del pro-
cesso. Dal lato, invece, delle societd occidentali, il discorso &
differente e, senza dubbio, pit complesso, socoprattutto per il
fatto che in questa societd sono state prodotte vere e proprie
"agenzie" preposte all'acculturazione dei popoli conquistati o in
via di conquista. Oltretutto, c'é& da fare i conti con societa
profondamente stratificate, societd divise in classi, in cui i
vari segmenti d' esse vengono contemporaneamente in contatto con i
popoli da congquistare. ~

Ci troviamo, cosi, in presenza, da un late, di "agenzie',
religiose o civili, che coscientemente e con programmi épecifici
portano avanti progetti acculturativi e, dall'altra, a segmenti




particolari (subalterni o no) della societd conguistante che,
senza programma specifico, diventano agenti acculturativi per il
solo fatto di essere venuti in contatto con le popclazioni indi-
gene. Queste, sia che i loro interesi collidano con guelli indi-
geni (congquista della terra, etc.), sia che si tratti di "peones"
al servizio dei primi e per cui, normalmente, si realizzanc pro-
cessi acculturativi a due direzioni e orizzontali (scambio diret-
to, ete.).

Fin qui, abbiamo quasi dato per scontato il flusso intercul-
turale di elementi che si realizza guando una societd occidentale
contata una societd indigena. In effeiti non sempre questo avviene

almeno nella prima fase del contatito. Dobbiamo, ciod, an-
che fare i conti con fenomeni di rifiuto, esplicito o implicito.
Basta analizzare certi movimenti messianici brasiliani di
origine indigena per ritrovarsi con veri e propri rifiuti di as-
sumere tratti culturali imposti dalla societd congquistante.

Anche nei casi di assimilazione, occorre precisare che mai
questa si realizza integralmente. Ovvero: affinché un tratto cul-
turale 481 un'altra societd venga assunto e integrato nella pro-
pria cultura, occorre operare dei raggiostaments” che finiscono
per trasformarlo in qualcosa di differente. Ci troviamo, cioé, di
fronte a fenomeni di sincretismo, in wvario gradeo, che sono
indice del lavoric interno 4i una cpltura ‘in crisi e che cerca, 11
piu delle wvolte disperatamente, di salvare se stessa e con essa
l1tidentitd psico-culturale dei propri individui. A

In guesti casi, un certo grado di cambiamento diventa im-
portante per non dover cambiare del tutto e scomparire come cul-
tura.

1. 3. Opggetti e culture nella conguista del Brasile indigeno

All'indomani, letteralmente, della scoperta portogheée

del Brasile, cosi Caminha, scrivano di Cabral, annotava il primo
contatto con gli indios: '

“"Mentre tagliavamo legna, due carpentieri costruivano una
grande croce, di un solo albero, che ieri era state tagliato
per questo. Molti di loro {gli indios) vennero a stare con i car-
pentieri. E credo che lo facevano pili per vendere gli attrezzi
con cui stavano costruendo che per vedere la croce. Perché essi
non hanrno croce di ferro e tagliano il legno e gli alberi con
pietre..." (Cortesfo, 1943: 227-228).

Fin dal primo contatto, quindi, si crea un canale specifico
di comunicazione fra europei e indios, rappresentato dagli ogget-

A




ti che i primi portavano con sé&, in particolare,gli attrezzi di
lavoro della terra. Anzi si pud dire che & il ferro, in  gonera-

fe., ad occupare quasi completamente gquesto spazio di relazio-
ne {1). Basti pensare, per esempio, che ancora in tempi recenti
per i Fulnid, popolo indigeno del Nordeste brasiliano, il bianco
continuava a essere chiamato OX0ITDA, 'coluili che possiede
i'accetta di ferro", {Pinto, 1955: 186).

Per possedere tali oggetti, gli indios assaltavano i porto-
ghesi, saccheggiando le case isolate dei nuovi insediamenti (Car-
dos de Dlivera, 1960: 32) e non raramente lottavano tra di loro

&

per ilYpossesso (Schaden, 1969: 180).

. Ancor oggi, gli oggetti di ferro dei bianchi sono merce pre-
~&a¥a di scambio tra bianchy@ indios e fra quest'ultimi, anche
se, Iin gﬂﬁ}ale, alla contesa armata per il loro possesso si & so-
stituita la creazicne di mercati e nuove reti di scambio.

Gli oggetti, in vario modo ottenuti, potevano essere usati
direttamente {come nel caso di asce e maceti) oppure come
materia prima, una volta "smontati".

In generale, la reazione indigena a1la cultura materiale
dei bianchi & di accetazione e desiderio, pochi i casi di
rifiuto netto. Per esempio, sembra che i KARARAIANA e i WAYARIKU-
RE' {Karib, con poco contatto) del nord del Brasile rifiutavano e
distruggevano, attorno agli anni '50 di questo secolo, gli ogget-
ti offerti dai bianchiiper paura di effetti nefasti sulla vita
del villaggio (Frikel, 1959: 136-137). A parte questi e =alcuni
altri casi dicui si ha notizia, l'accetazione degli' oggetti oc-
cidentali in Brasile & totale, i1 che non implica necessariamente
l'accetazione dei loro portatori.

Ci sembra, inoltre, che non si realizzi qui una scelta de-
gli oggeiti come nel caso dei MANUS della Nuova Guinea descriiti
da Margaret Mead.

{1} In questo senso & interessante notare la produzicne di miti
tendentil a spiegare l'origine del ferro e il possesso da par—
te dei bianchi. Per esempio, un mito XKAIAPO' raccolto da Ban
ner (1957: 69} si riferisce agli vomini bianchi come "uomini
di ferro",.




Scrive la Mead: "Quindi nel 1928, i MANUS, di fronte a cid
che 1'uvomo bianco offriva, erano coscienti di quello che deside-
ravano possedere. Rifiuvtavano le cose di nessun valore, le
merci di poco prezzo, deteriorabili, o i fiammiferi, che erano
soltante una curiosita... il danaro, cosi duramente guadagnato,
doveva.servire a comprare acciaio di buona qualiti o tela
e stoffa "resistente" {Mead, 1962: 27).

Tutt'altra & invece la situazione brasiliana e amazzonica,
in particolare. La reazione immediata alla visita in una delle ca
se degli indies’in contatto permanente, o anche semi-permanente,
con i bianchi & di stupore per il coavervo di oggetti di origine
hianca, € dalla funzione pilt disparata, che vi si trovano. Tuito
i1 raccoglibile & raccolteo, 21 di 13 dell'immediata utilizzazione

pratica.

Certo, in gueste societa in crisi, avere un oggetto di ori-
gine bianca da status e averne molti ne da 4i pit, ma non
& solo questo il tipo di meccanismo che & messo in opera e, ve-
dremo, pilt avanti, come il fenomeno sia ben pill complesso.

Fin dai primi contatti, i biznchi percepirono immediatamen-
te l'attrazione che la loro cultura materiale esercitava sulle
popolazioni indigene incontrate, e fecero tesoro di questa costa-
tazione. Si venne, ciogé, a strutturare un metodo di contatto pog-
giato proprio sugli ogpgetti. Metodo che divenne unico o quasi,
una volta che non erano pit le armi di coleni e cercatori di
schiavi (Bandeirantes) a fare il primo approccio.

La tecnica, usata ancor oggi e che ebbe in Rondon, nei pri-
mi decenni del secolo, unco dei suoi teorici, consiste nella pre-
parazione del cosiddetto "fronte di attrazione™. Una veolta indi-
viduate il gruppo indigeno senza contatto con i bianchi, indivi-
dua un'area di passaggio e, 11, si oppendono su un filo, teso tra
due poli, una serie di oggetti capaci, nell'ipotesgi, di attrarre
gli indios, oltre a dimostrare le intenzioni pacifiche dei nuovi
arrivati. Pentole, coltelli, vestiti, specchi... tutto serve, me-
glio se colorato. Pol si aspetta a distanza di sicurezza.
Una veolta scomparsi questi oggetti, si ripete 1l'operazione fino
a contatto avvenuto e relazione instaurata.

Come scrive Dominiqua Perrot, "gli indios, letteralmente
adescati dagli oggetti, si lasciano sedurre e se 1i portano via.
Una wvolta stabilite il contatto, 1i si aiuterd ad indossare nel
modo migliore i pantaloni o le camicie, poi si fard capire che
non si tratta di regali, ma.he solo con il denaro potranno pro-—
curarsene di nnovi. I1 seguito & facile da indovinare... L'abitu-
dine, la dipendenza, il salariato, la proleétarizzazione..." {Per-
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rot, 1979: 213).

La giustificazione esplicita a questo tipo di =a=zione & sem-
plice: "pacificare" gli indios (Cfr. Ribeiro, 1973: 149}. Dove
"pacificare" vuol veramente dire solo una cosa: renderli inoffen-
sivi e dipendenti al fine di permettere, senza problemi, 1'occupa
zicne dei loro territori per fini produttivi, magari mandando co-
loni poveri come testa di ponte dell'invasione.

Chiaramente, queste tipo di processo non si realizza rapi-
damente e, pensiamo, non sia neanche ineluttabile. Le trasforma-.
zionf¢%eggi oggetti hanno,non sclo biscgno di tempo per realiz-
zarsi, ma anche necessitd di essere "rinforzati" continuamente,
pena il non raggiungimento dei fini per cul gli oggetti erano

stati offerti.

Infatti, per esempio, l'introduzione di alcuni capi di ve-
stiario & un elemento di cambiamento culturale solo se nuovi ve—
stiti continuano a sostituire i wvecchi. Oltretutto, alltinizio,
si assiste sempre a forme di sincretismo —per esempio, l'astuc-
cio penico usato sotto i pantaloni (Ribeiro, 1973: 156) —- che
possono essere eliminati dall'imposizione massiccia e continuata
dell'ocggetto in questione, fino al mutamento dei modelli cultura-
1i relativi a guell'ambito.

Ma &, chiaramente, a 1livello economico, con tutte le
sue implicanze, che gli oggetti occidentali operano il maggior
cambiamento. Prima di tutto, i tempi della produzione vengono ad
essere accgellerati, per cui si rompe 1l'equilbrio tra economia di
sussistenza e distribuzione del prodotto. Secondariamente, 1'au-
mento del "tempo libero" non sempre produce nuovi e aliri tipi di
attivitd (ludiche, religiose, ete.), finendo, il pili delle volte,
per determinare un pure e semplice B%Efgpggvgiwgagggytivité
che viene a creare nuove relazioni socialivalle tradizionali, fi-
ne a surclassarle,

Inoltre, con 1l'introduzione di nuovi oggetti, le reti di
commercio intertribale, e con essi 1 rapporti, vengono a modifi-
carsi., Per tutti, valga 1'esempic delle popolazioni indigene cdel-
lo Xinglh (Brasile}: "L'introduzione di arnesi di ferro portd agli
xinguani un aumento della produttivitd rafforzando una economia
di sussistenza che, secondo la osservazione @i Steiner, era gia
bene eguilibrata a quell'epoca. D'altra parte, determind la spa-
rizicone nel commercio intertribale del monopelio mantenute dai
TRUMAI e dai SUYA sulla fabbricazione di asce di pietra, che li
obbligava a mettere mano ad altri prodotti di scambio come il "sa

- le", fabbricate anche dal ¥AURA (GalvBo e Simbes, 1966;47, in Ri-
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beiro, 1973: 154).

Se i sistemi di scambio intertribale vengono indirettamente
modificati con 1'introduzione di nuovi oggetti, lo sono, invece,
direttamente, dall'introduzione delle armi da fuoco. Infatti, un
gruppo in possesso di fucili & capace di imporre le sue esigenze
ad altri gruppi che ne sono sprovvisti e cosl medificare a suo
favore lo schema generale di scambio. Lo stesso avviene guando si
tratta di guerre intertribali in cui 1'uso delle armi ne trasfor-
ma completamente le forme e i risultati.

A wvoler continuvare la lista degli oggetti introdeotti
& possibile individuare,.per ognuno di essi, effetti specifici e
mutamenti pid o meno impertanti nel complesso della vita quoti-
diarma di una popolazione indigena. Al di 1& di gquesto, perd, @&
identificabile un effetto pil generale e complessivo: la messa in
crisi della produzione artigianale indigfna e, con essa, la messa
in crisi della divisione etaria e sessuale del lavoro sociale.
Cosl mutano le incombenze e scompaiono specializzazioni capaci di
dare prestigio e senso sociale a chi ne era in possesso. Per u-
sare un esempio gid riportato, il fucile non potrd sostituire
1'arco degli uomini GUAYAKI, né& una borsa di plastica i canestri
delle loro donne {Clastres, 1977: 77ss), in guanto incapaci di
realizzare le funzioni soclali dei due oggetti tradizionali.

D'altra parte, non c'é tempo di operare una ristrutturazio-
ne dei referenti culturali all'uso di specifieci oggetti. Non c'é
tempo perché le societd occidentali =i muovono velocemente e su
vari fronti. Difficile, allora, diviene oggi 1la creazione
di nuovi miti che spieghino esaustivamente il nuovo® mondo, come
& avvenuto in tutta la storia del contatto e fino a pochi
decenni passati. Miti sincretici, senza dubbio, ma che manifesta-
no, in ogni caso, il tentativo di spiegare la nucova situazione e,
cosi, controllarla.
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2. Processi scculturativi atirzverso gli oppetti occidentali fra
i Makuxi del Brasile,

2. 1. I Mzkuxi

Composto da circa 18 mila persone, il popolo Makuxi (lingua
Carib) vive attualmente stanziato nelle praterie e montagne del
Nord-Est del Territorio Federale di Roraima (Brasile) e nel Nord-
Ovest della Guiana {ex-inglese). Storicamente, la loro fissazione
nell'aria risale risale agli inizi del 1600, quando, spinti dagli
spagnoli e coinvolti nelle guerre caribiche (Cfr. Civrieux, 1978)
migrarono dalle regioni dell‘Orinoco (attuale Venezuela) verso il
Sod.

Considerando che, =all'epoca, la regione era contesa
fra spagnoli e olandesi €, subito dopo, da portoghesi {1700} e
ingles: {1800 soprattutte), possiamo avere presente il quadro
generale del primo contatto di questo popolo con 1'Occidente. E!
inoltre, probabile <che, all'epoca della migrazione, pitt che
di Makuxi si debba parlare & FPEMONGON.. Questo popolo, nella
fase di stanziamento nell'attuale area e in seguito alle lotte
per il possesso delle terre con i popoli indigeni ivi precedente-
mente stanziati (WAPIXIANA, soprattutte), si suddivise in
vari gruppi che finireno per &acquisire autonomia culturale
propria. I Makuxi sarebbero uno di questi gruppi insieme ai TAURE
PANG (Brasile e venezuela) AREKUNA (Venezuela) e KAMARAKOTO (Ve-
nezuela). '

Questa ultima notazione € qui importante in guanto permet-
te la costruzione di un‘ipotesi esplicativa della nascita
di una complessa rete di scambi, con oggetti indigeni prima’occi—
dentali poi, avente come fulcro la relazione Makuxi-Taurepang e
per cui si pud ben parlere, come ha fattc Im Turn =21la fine
dell'800, di una vera e propria divisione intertribale del lavo-
ro {(Im Turn, 1883:270).

Con la seconda metd del-settecento, il contatto con i portoghe-
si diviene 1'unica relazione con 1'0Occidente, almeno per i Makuxi
del Brasile. In Guiana, lo stesso avverri con gli Inglesi.

In ogni caso, € con la fine dell'Ottocento, che 1'area occupa-
ta da questo popole soffre l'invasione pit masiccia. Infatti, do-
ve prima si trattava di "occupazione™ militare ﬁun forte con norn
pit di trenta uvomini) ora, invece, si tratta di invasione con fi-
nalitad esplicitamente economica: arrivano i coloni dal Centro e
dal Nordeste del Brasile.

Questo evento muta completazmente la relazione Makuxi-Bian-
chi: da relazione sporadica, all' occupazione delle terre, asser-
vimento, etc. In guesto contesto, poco venne realizzato dal "Ser-
vizio di protezione agli indios® (SPI), costituite dal Governo
centrale in difesa degli indios,v mell'area del Rio Branco qui
considerata, anche per l'esistenza di una “Fazenda" nazionale ge—
stite dall'SPI, fu proprio questo organo a guidare gli attacchi,
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economici e «culturali, alle societd locali. bnfami, &
proprio la Fazenda Gell'SPI a essere centro di irradiazione degli
oggetti occidentali nei wvillaggl Makuxi e Wapixana circostanti.
Oggetti ottenuti attraverso lo scambie con prodotti alimentari di
produzione indigepa, farina d&di manioca soprattutto. Lo stesso
processo si realizzaifggh le "Fzzendas" dei privati che si
moltiplicano, anno dopo anno, nelle aree del Rio Branco.

Dopo una prima resistenza al contatto, sulla base delle ri-
vplte antibianchi dei secoli precedenti, anche i Makuxi entrano
nell'orbita economica dei colonie ¥« loro terre, soprattutto
a partire dai primi decenni di questo secolo,vengono progressi-
vamente occupate.

La situazione attuale non & di molto differente da guella
del recente passato. Alcune szree sono state "demarcate" {cioce de-
stinate, per legpe, ai s0li indios), ma le Fazendas non sonoc sta-
te trasferite. la stessa 'Fondazione Razionale di assistenza agli
indios" (FUNAI), che ha sostituito il vecchio SPI, poco fa per
far rispettare la pur precaria legislazione brasiliana in
favore degli indios.

Culturalmente la situazione attuale dei Makuxi si diffe-
renzia a secondo del territorio occupato: mentre i Makuxi della
praterlaJper il contatto continuate con i bianchi, si trovano
in situazione di crisiy i Makuxi stanziati sulle celline
e montagne del Nord-Est di Roraima mantengono pressoché integra
la loro cultura, grazie al relativo isolamento di cui godono.

Attualmente, si assiste ad una forte ripresa delle lotte
contro i bianchi e a un grosso tentativo di organizzazione inter
tribale capace di contrapporsi, im maniera esplicitamente poli-
tica,alla societd brasiliana locale. Contro gquesto tentativo, an
che i bianchi si stanno organizzando {cooperative, etc.), fa
cendo fronte comune contro quei popoli che, in maniera diretta ;
indiretta,hanno tentato di distruggere.'lnoltre, nelltarea & pre-
sente un grosso contingente dell'esercito brasiliano che,
con la scusa di difendere le frontiere, in effetti costituisce
la forza repressiva degli indios della regione e la difesa
piu importante dei bianchi invasori.
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2.2. 11 rapporto con la cultura materiale dell'occidente

2.2.1. Precedenti

La storia del contattio dei Makuxi, come degli altri popoli
indigeni della regione del Rio Branco, con gli europei & segnato
all'inizio da un evento preciso. Gli Spagnoli col comandante Cen-
turion, pli Olandesi con Gravesande - rappresentante in loco del-
la "Compagnia delle indie occidentali" -, gli Inglesi con Releigh,
tutti inseguivano un sogno: 1'Eldorado (Civrieux, 1976),

Per questo avanzavano, per questo si facevano guerra fra lo-
ro e contro le popolazioni locali, quando non potevano averli dal
loro lato.

Emerge chiarissima, fin dall'inizio, ltattitudine differen-
te degli Olandesi. Citiamo, per esempio, guanto dichiararono a due
Cappuccini spagnoli, nel 1772, i capi di alcuni villaggi del Rio
Branco.

"T capitani (indigeni) dissero anche che i portoghesi era-
no stati 11 con il pretesto di voler conoscere e che alla loro
partenza, catturarcno e portaronc via molta gente, e che quando
nei andremo forse faremo lo stesso. Dissero che gli Olandesi non
facevano guesto, solo compravano e gli danno vestiti e munizioni
per caccliare. Senza dubbio & cosi, perché fra questi indios ci so-
no molte armi da fuoco, lance e spade” {Armellada, 1960: 131).

Cosi, i primi oggetti occidentali a venire in contatto con
gli indios di questa regione sono di tre tipi: vestiti, armi da
fuoco e armi da taglio (ferro). In seguito, altri oggetti verran-
no ad aggiungersi ma, fondamentalmente, e fino ad oggi, & su que-
sti tre tipi di oggetti che il contatte si baserd e strutturera.

Se in principio si trattava di doni o controparte per allean-—
ze di guerra, molto presto si viene a formare un mercato: in cam-
bio gli indios daranno prodotti na{unali, lavoro e, dicono fonti
porteghesi, schiavi. Scrive, infatti, Ribeiro de Sampaio nel 1777:
“Tutte le riferite nazioni (del Rio Branco) sono guerriere e va-
lorose. La causa delle loro guerre & fare schiavi per venderli agli
olandesi" (Ribeiro de Sampzio, 1948: 204}.

Pur partecipando a gquesti processi, i Makuxi si mantennero
restii, almeno fino mgli ultimi decenni del '700, al contatto con
gli Europei. Questi, intanto, avevano "risolte" i loro conflitti
e l'area del Rio Branco era finita in mano portoghese che vi ave-
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vano costruito un forte a metid del '700. Ed & con i portoghesi
che i Makuxi ora dovranno relazionarsi.

Pur mostrandosi restii ad approssimarsi. al_forte, nen ebbe-
ro perd sempre attitudini ostili."In maggio del 1784 il Caporale
Miguel Archanjo, comandante di una sguadra, si recd nel Ric Tacu-
ti € fu ben ricevuto da quegli indics. In quello stesso anno, An-
nonzhy, uno del capi Makuxi, accompagnd una squadra al forte, do-
ve ricevette doni e, a sua volta, promise che sarebbe ritornato
con la sua gente. Ma, la squadra che andd a cercarli, inconird so-
io le case vuote" {Diniz, 1972:29).

Veniamo cosl a sapere gualcosa dell'atteggiamento dei Maku—
xi verso 1 bianchi: all'inizio di rifiuto, poi di ricerca di doni,
senza perd dare niente in contracambio. Ma i portoghesi non seguo-
no la stessa politieca di contatto degli Olandesi, il cui interes-
se era pil economico che militare. E, infatti, ltesaltazione che
gli indios facevano degli Olandesi non pilacque ai Portoghesi che
cercarono, ben presto, di chiarire i termini della nuova situazio-
ne. "I portoghesi, scrive Ribeiro de Sampaio, li persuasero che
non avrebbero dipeso da loro sontucsamente come con gli Olandesi
(Ribeiro de Sampaio, 1949:192). Ovvero, daranno i loro doni ma in
cambio di servizi reali, lavoro per il forte. Questa politica di
contatto troverd piena realizzazione con l'arrivo dei coloni.

Per i Makuxi il contatto con i coloni si realizza un pd pid
tardi che per gli altri popoli della regione ma, attraverso le re-
ti indigene di scambio intertribale, i prodotti dei bianchi arri-
vavano anche a loro. E' sopratutto sul ferro che, ancora una vol-
ta, fa perno tutto il commercie fra indieos e bianchi. Ferro per
costruire punte di frecce, ferro per ami, ferro per maceti, ecc.

Con la siccitd del 1870, arrivarono in massa gli emigrati
del "Nordeste" brasilianoc e le aree gii occupate non bastano pil
e 1 bianchi non trovano di meglio che spingersi verso 11 nord del
Territorio, in area Makuxi. Contemporaneamente, il forte 8.Joaquin,
decaduto completamente, diventa Fazenda S. Marcos, alle dipendeﬁze
dirette del Governo centrale.

Cosi, ci ritroviamo con due diversi focus di irradiazione
della cultura materiale occidentale: i coloni, distribuiti diret-
tamente nelle aree indigene, e la Fazenda Nazionale, diretta dal-
1'SPI. Differenza che sta sia nella guantitd di oggetti immessi
nell'area {pochi i coleni, melti la Fazenda), che nel trattamen-
to riservato agli indios. L'amministratéve della Fazenda, anche
perché & preposto ufficialmente alla loro difesa, sembra che 1i
tratti genericamente meglio.
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Scrive Theodor Koch-Griinberg nel 1811:" S. Marcos & una
specie di centro di riunione per gli indios delle regioni
circostanti. '"Nevi", come Jloro <chiamano l'amministratore,
1i tratta bene ed & molto conosciuto e stimato fra loro. A volte
arrivano in picceli gruppi di uomini, donne e bambini per
scambiare farina di manioca, grancturco e frutta di vario tipo
con  alcune mercanzie straniere e specialmente sale, Meolti

di loro hanno indossato degli stracci per festeggiare 1l'avveni-
mento" (KoghﬁGrunbgrg,_1§79: 36-37).

QU\ha;' accanto al ferro, alle armi da fuoco e ai vestiti,
si aggiungono nuovi prodottl occidentali relativi ad un ambito
culturale nuovo: la cucina. Il sale, prima di tutto, che i Makuxi
non conoscevano € <che sostitueivano con erbe della foresta
trattate particelarmente e poi, naturalmente, pentole e recipien-
ti di vario tipo e grandezza.

Off~e =21lo scambio, completamente gestito dai bianchi,
il lavoro! 4 nuovi coloni, applicando un sistema gid ampiamente
collaudato nell’Amazonas, utilizzano gli indios come mano d'opera
a basso costo per i lavori delle fazendas. In cambio, daranno cibi
e oggetti desiderati dagli indios. Ma, chizramente, non si tratta
di uno scambio forza lavoro-oggetti eguilibrato. Ecco come Koch-
Grinberg descrive questi fatti agli inizi del secolo:

"Come in tutto il Brasile, anche nella regione del Rio
Branco, €& un procedimento frequente obbligare 1'indio a lavorare
per il bianco a causa dei suoi debiti, come se fosse schiavo di
guesti. Quando- terminano i mesi d4di 1lavoro convenuto, il suo
padrone gli fa il conto di tutte quello che ha- ricevuto in
mercanzia e sempre sa regolarsi di tal modo che resta eccedente
a favore del padrone. I} povero diavolo, che non sa contare,
deve cosl ritornare a lavorare per cancellare questo eccedente
{di debito). Nel frattempo va ricevendo nuove mercanzie e, in tal
modo, contrae ogni volta piti debiti, senza mai avere la possibi-
1ita di liberarsene" {Koch-Griinberg, 1977:149).

'

4 giustificare questo tipo di sfruttamento, i bianchi
produrranno una  ideologia apposita:r gli indios sono selvaggi
e come tali deveono essere 'civilizzati'. Questo & possibile,
dicono, sclo insegnando loro a vestirsi e a usare gli oggetti
della "Civilta". ‘

Koch-Griinberg: ®I1 bianco, crede che sta civilizzandq}rﬂihdo

dz all'indio alcuni stracci e gii insegna a bere alcool" (idem,
48).
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Ovvero: 1'occidente poggia, proprio sui suoi prodotti
materiali'i propri progetti di conguista economica e culturale.

Questa situazione, per i .Makuxi, contéﬁeré invariata
almeno fino agli anni 60—70_ gquando, parallelamente a2l rilancio
delle lotte contro i bianchi, si creeranno nuovi e originali
canali di circolazione degli oggetti occidentali.

2.2 .2. Provenienza degli oggetti occidentali,in area Makuxi,
nel decennic 1970-80

Con gli anni '50, l'invasicne delle terre Makuxi diviene
capillare, soprattutto nella prateria. Sono fazendas concentrate,
il pihi delle volte, nelle mani di pochi proprietari. BSulle
“Serras {colline e ‘montagneé) 1'irivasioné™ delle fazendas &
minore, per via del tipo di terreno, ma, in compenso, 1'area &
guotidianamente attraversata da cercatori d'oro e di diamanti,
di cui la regione & ricca. Questi *"Garimpeiros" Tiniscono
per fissarsi vicino ai piccoli fiumi ricchi di ore e formarvi
piccoli villaggi di soli wvomini, con un bar-negozio come centro.
Normalmente si trovano villaggi Makuxi a pochi chilometri
da gquesti centiri {garimpos), con le conseguenze generali immagi-
nabili.

Fazendas e garimpos, quindi, possono essere considerati,
tra il 1970 e il 1980, come le fonti pitt importanti di oggetti
cccidentali nei villagpi Makuxi.

Nei garimbos: non sono solo i bianchi a ricercare 1l'oro
e i diamanti, ma anche gli indios Makuxi delle aree aurifere
hannmo presto capito il valore dell'oro e il suo potere d'acquisto
nei negozi dei bianchi. cosi, non & raro vedere Makuxi, singoli
o in gruppo, cercare l'oro in questi garimpos, insieme ai
bianchi o da soli, in posti solo a loro conesciuti. E, siccome,
il negozietto locale attira enormemente con la sua esposizione
di mercanzie, & facile incontrare, indios Makuxi comprare,
fino all'esaurirsi dell'oro o diamanti trovati. A volte si tratta
di ferramenta o© attrezzi per la stessa ricerca dell'oro oppure
pentele da riportare al villaggic; altre volte, invece, si
tratta di’ oggetti non legati direttamente ai processi produttivi.
Rossetti per le labbra, profumi, ornamenti di plastica, ecc.,
invadeno cosi i villaggi, ceinvolgendo le donne in forme esteti-
che completamente differenti da quelle tradizionali.

Riguardo, invece, &l processo acquisitivo di questi
oggetti, si realizza un rapporto economico sui generis: siccome

v
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nei negozi dei garimpos il prezzo dei prodotti e di gran lunga
maggiore che in cittd (1), gli indios, cosi come i bianchi
cercatori di oro, spendono rapidamente il poco ricavato e
Tiniscono per indebitarsi, entrando nella spirale debito~pagamen-
to-debito.

Come poteva prevedersi, l'alcool (cachaga) €& il prodotto
pild venduto, sia ai bianchi che apli indios.

Un poco differente € la situazione delle fazendas, sopra-

tutto riguardo &l pagamento degli oggetti acquisiti. Una volta

che, anche qui, i1 fazendeiros capirono il potere rappresentato
degli oggetti, crearono, in ogni fazenda, piccoli negozi distina~
ti =alla vendita di merce agli indios dei willaggi vicini.
Si tratta, generalmente, di pentole di alluminio, recinienti
di plastica, cosmetica femminile, vestiti di' bassa qualit3i,
ecc. HMolte volte si vende anche sale, zucchere, sapone e,
non raramente, cachaga.

La forma di pagamento & di vario tipo. Prima di tutto,
si mantiene quella tradizionale: in cawbio del lavoro svolito
nella fazenda (recinti, assistenza alle mandrie, ecc.) si
ricevono degli oggetti dal Commercio della stessa fazenda.
I1 computo, perd, non & pit completamente arbitrario come
una volta. I1 lavero & calcolato in credito monetario che
sard utilizzato per acquisire i prodotti di cuvi si ha bisogno,
postane 1a disponibilitd nella faccenda, se no ci si deve
accontentare.

La situazione di sfruttamento non &, perd, con questo,
cambiata. Infatti, il prezzo pagato per giornata lavorativa
e molto basso, in relazione al salario dei bianchi, e i prodotti
venduti nella fazenda hanno prezzi molto alti. Cosi, in un
mode © nell'altro, il fazendeiro riesce a pguadagnare da un
lato e dall'altro, riuscendo ad ottenere forza 1lavore quasi
gratultamente.

.

Accanto al iavoro, come forma di pagamento, troviamo
anche il denaro. Infatti, col mutare del tipo di pgestione
delle fazendas, sempre pil indios Makuxi ricevono denaro liquido
come pagamento del proprio lavoro e, inoltre, il contatto
con Boa Vista, ha aumentato la circolazione di denaro nei

(1) Basti pensare che un chilo di sale, che nella cittd di
Boa Vista costava, -nel 1981, 100 cruzeiros, ne costava

800-1000 nei negozi di garimpo!
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villaggi (vendita di prodotti apricoli o artigianali, lavoro,
ecc.). Solo che, gli indios Makuxi poco o niente sanno dell'in-
flazione monetaria brasiliana che, negli wltimi tempi, ha
toccato vertici del 200% 1l'anno, mentre i bianchi ne sono
ampiamente consapevoli. Cosil il potere di acquisto dei "cruzei-
ros" posseduti diminuisce rapidamente, mentre la merce, anche
se gid da prima in possesso dei fazendeiros, continua ad aumenta-

re di prezzo.

Un esempio servirda meglic a chiarire il processo.' Nel
1981, il wvillaggio Makuxi di Curicaca decise di comprare un
nuovo "forno" per la preparazicne della farina di mandioca {1}. .
Un gruppo di uomini andd, cosi, a lavorare presso una fazenda
vicina, per mettere insieme la somma necessaria (30.000 cruzeiros).
Finito il lavoro, scoprirono che il denarc non raggiungeva la guan-
tita necessaria e, allora, léﬁisero da parte, ripromettendosi di
completarla con la vendita di farina di manioca. Quattro mesi dopo

erano riusciti nel loro intento e andarono per comprare
il "forno" nel negozio della fazenda, ma la cosa non fu possibi-

le, perché il 'forno" ora costava 50.000 cruzeiros. Il villaggio
di Curicaca rimase senza "forno" nuovo e 1 soldi, ormai con
poco valore, furono divisi fra quanti avevano partecipato
alla loro raccolta.

Non & raro che i Commerci delle fazendas accettino anche
prodotti agricoli in cambio della loro merce. E' sopratutto
farina di manioca a essere richiesta, ma anche fagioli e grano-
turco vengono accetati con facilita.

Oltre a questi negozi di fazenda e di garimpo, troviamo
un'taltra fonte di oggetti occidentali, sempre direttamente
nelle aree Makuxi. Sono i "Maretteiros", individui bianchi,
relativamente poveri, che girano per i villaggi, normalmente
a cavallo, vendendo piccoli oggetti di cucina, caramelle,
collanine e cosmetici. Non raramente, guesti bianchi prestano
servizio nelle fazendas e realizzano questa attivitd nei tempi
di poco lavoro con le mandrie. In  generale, accettano solo
denaro in cambic della loro merce, ma si pud anche trova}e
chi accetti in cambio farina di manioca o altri prodotti da
esso derivati (Tapioca, ecc;)g

Tutte queste attivita ,économiche dei bianchi non sono
‘assolutamente controllate” da parte degli organi di Governo

{1) Si tratta di un grande bacile di ferro sotto il quale
viene acceso il fuoco.




e guesto gli da piena libertd di operare indisturbati per
il loro interesse. QOltretutte, lo stesso Governo locale cerca
di ingraziarsi gli indios attraverso doni o realizzando richieste
specifiche degli indios (ferramenta, forni per 1la manioca,
ecc.}). Ma tutto questo non si realizza istituzionalmente,
bensi in maniera semi-privata e relativamente agli interesse
di questo © quel politice, burocrate, ecc. Lo stesso vale
per i funzionari locali della FUNAI (Fondazione WNazionale
dell*indio), anche se in questo caso, si realizzano altri
processi relativi agli oggetti; come vedremo pill avanti.

Altro focus di propagazione di oggetti occidentali wvanno
considerate 1le missioni religiose, cattoliche e protestanti.
Stqricamente, le wmissioni, sopratutto cattoliche, hanno qui
rappresentato 1l'agenzia acculturativa pid importante. Lo sono
stati, perd, sopratutto attraverso 1'evangelizzazione, pii
o meno forzata, e non direttamente attraverso gli oggetti.

A partire, per® dagli anni settanta, anche le missioni
cattoliche entrano direttamente in campo attraverso gli oggetti.

Ecco cosa & accaduto: con 1l'arrive di missionari pif
giovani e con 1l'aumentata coscienza della Chiesa brasiliana
dei problemi indigeni, anche la chiesa di Horaima comincia
ad interessarsi dell'aspetto materiale della vita degli indios,
E siccome la stato di dipendenza dai fazendeiros viene ricono-
sciuto come la causa maggiore del levo stato "indigente", .

€& su questo che, in maniera implicita, alcuni missionari
cercheranno di operare.

Cosi, prima in una mwissione, poi anche nelle altre,
nascono dei Commerci senza finalitd di lucro, gestiti da missio-
nari, dove gli indios possono comprare, a prezzi pil bassi
che nelle fa:endas, i prodotti occidentali.

Questi commerci si caratterizzano, almeno all'inizio, per
la mancanza di prodotti ritenuti seceondari dai missionari:
cosmetici, ornamenti, eéc. Invece vi abbondano ferramenta
per il lavoro dei campi, oltre a materiali per 1la cucina,
in conseguenza della soluzione pensata dai missionari bianchi
per il problema indigeno, dei Makuxi come degli altri popoli
indigeni della regione: produrre di pit.

I1 papgamento di queste merci avviene © in denaro © in
prodotti agricoli, farina sopratutte. Non rari i casi di credito.

et bbb b et - e s i
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Gli oggetti dei commerci delle missioni soneo, chiaramente,

scelti dai missionari che, c¢osi, operano due controlli: 1)

eliminazione di oggetti ritenuti superflui e 2) indirizzo

del mutamento culturale attraversc certi oggetti offerti alla
vendita e non propriamente richiesti.

Valga, per questo secondo caso, l'esempio della presenza
massiccia di cerniere per 1le porte (al fine di insegnare ai

Makuxi a usare le porte), di mutandine e reggiseni, &i bicchieri
e posate, ecc.

In ogni caso, & sulla base di questa iniziativa che

gli indios Makuxi sviluppanc una loro risposta economica alla

dipendenza dalle fazendas, oltre a riuscire, alweno in un
caso, a conquistare il Commercio di una delle missioni (grazie
al  wmissionario locale che vedeva nell'autonomia economica
degli indios 1l'unica scoluzione al problema).

Infine, occorre ricordare che 1'aumentato numeroc di

.strade e, quindi, 1l maggior contatto con la cittd, ha prodotto

nuovi canali. diretti questa volta, di acquisizicne di oggetti.
Non & raro, infatti, wvedere per le strade del centro di Boa
Vista, degli indios Makuxi contemplare estasiati le vetrine
dei negozi, dove 1'abbondanza sembra sposarsi alla gratuita.
Ma & sole una falsa impressione, perché gli oggetti costano
e per avere soldi occorre lavorare al servizio dei bianchi,

Cosi, a poco a poco, la periferia di Boa Vista si &
riempita di indios {Makuxi, Wapixana, ecc.) che, coinvolti
dalla cittd, non sono riusciti a sfuggirle e tentano, giorno
dopo giorno, ‘41 ‘dimenticare 11 villaggio e la prateria senza,
oltretutto, riuscirei.

2.2.3. Accettazione e diffusione depli oggetti occidentali
in area Makuxi

*

Nel corso della nostra analisi, pid volte abbiamo fatto
riferimento a concetti come "attrazione, "désidério™, riferendoli
agli indios Makuxi di fronte alla cultura materiale dei bianchi.
Occorre, a guesto punteo, cercare di chiarire 1) come, e, attra-
verso cosa si realizza questa "attrazione" e 2) perché si
realizza. '

E' chiaro, che rimane valido i1 discorso generale per
cui la societd brasiliana locale impone la sua cultura in
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tutti i suoi aspetti, al fine di trasformare completamente le cul-
ture indigene. Ma, questo, non spiega completamente 1'adesione im-
mediata ad alcuni aspetti della sua cultura materiale.

I Makuxi, come la maggioranza delle popolazioni indigene del-
1'Amazzonia, all'arrivo dei bianchi, avevano gid una lunga tradi-
zione di contatti con altire popolazioni indigene della regione. In
questi contatti, sia di breve durata che, sopratutto, di lunga, uno -
scambio culturale avveniva sempre. Una volta era il disegno di un
paeniere, un'altra un tipo di arco, ecc. Inoltre, nell'area da noi
considerata, si era sviluppata una complessa divisione intertriba-

le del lavoro, per cul era normale, per i Makuxi come per gli al-

tri popoli dell'area, procurarsi i "ralli" {grattugie per manioca)
HATONGONG o le cerbottane WAIKA, perché ritenuti superiori a quel-
1i da loro stessl prodotti. Il principic che reggeva, la scelta
era dato dalla maggiore funzionalitad dell'oggetto, resistenza, du-
rata, ecc., oltre, in alcuni casi, al tipo di contenuti culturali
da questo veicolati {(ad es., oggetti rituali, ecc.).

Per cui, all'arrivo del bianchi, esistevano gia le premesse
per operare un confronto fra aspetti della propria cultura materia-
le & di quella dei nuovi venuti, e quindi, operare, nei limiti del-
le possibilita {(scambi, furti, ecc.), una scelta.

Sulla base 4i gueste considerazioni, possiamo dire che, nel-
1"atirazione", e quindi nella scelta, sia stato utilizzato un prin-
cipio di "economia funzionale". Se prima, la cerbottana Makuxi era
messa di lato in favore di quella Waika, ora questa lo sard in fa-—
vore della cerbottana dei bianchi: il fucile.

Un poco differente € il discorso per gli attrezzi di cucina
e per i vestiti,

Per la cucina: vale, per certi versi, ancora il principio di
economia funzionale - per esempio, grandi pentole utilizzate come
contenitori d'acqua (pit facili a traspertarsi, ecc.) — ma c'g an-
che da fare riferimento al mutare dei modi di cucinare, per cui
diventano necessari gli strumenti che di quei modi sono parte es-
senziale: le stoviglie occidentali. Per esempio, 1l'iniroduzione
della padella, usata come tale, & relativa all'uso dell'oclio in-
trodotto dai bianchi,

Per 1 vestiti: qui 1l discorso & ben pil complesso, in guan-
to su questo oggetto i bianchi giocano parte della loro azione ac-—
culturativa. Nella prima fase del contatto, i vestiti vengono im-
pesti, anche brutalmente, in quanto il modello dei bianchi relati-
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vo al "pudore" & differente da quello degli indios e la nuditad &
per i bianchi "peccato". Nella seconda fase del coentatto, perd,
saranno gli stessi indios Makuxi a cercare i vestiti sia perch& il
loro senso del pudore si & un poco trasformato, sia perchég il bian-
co & divenuto importante e, quindi, vestirsi come lui d& valore.

In ogni caso, guesti processi vanno considerati, nel caso dei
Makuxi, in fase di attuazione e non come compiuti. Oltretutto, e-
siste una resistenza implicita al mutamento che frena 1'uso gene-
ralizzato degli oggetti occidentali oltre, naturalmente, alla dif-
ficoltd di procurarseli. '

Inoltre, occorre fare un discorso anche geografico per spie-
gare la differenza d'uso 4i questi oggetti all'interno dello stes-
s0 popolo Makuxi. Come si ricordera, riguardo ai Makuxi del Brasi-
le, descrivemmo la loro collocazione geografica dividendo fra Ma-
kuxi delle montagne (VI'RIKO': gente delle "Serras") e Makuxi del-
la prateria (ROMD'KQO': gente della prateria}. Questa differenza in-
fluisce direttamente sulla diffusione della cultura, materiale e
non, della societd brasiliana locale.

Infatti, 1l'invasione dei bianchi, mentre & capillare nella
prateria, diminuisce nelle montagne e, con essa, anche il contat-
to. Cosi, sarebbe possibile la costruzione di una carta geografi-
ca della diffusione degli oggetti occidentali in cui la massima
densitd sarebbe relativa zlla prateria vicino Boa Vista e la mini-
ma sulle montagne al confine con il Venezuela e la Guiana.

E' chiaro che, oggi, anche i Makuxi dei wvillaggi pit lonta-
ni dai centri bianchi usano parte della cultura materiale dell'oc-
cidente ma, questi oggetti, arrivano loro, in gran parte, attraver-
so la mediazione di altri Makuxi (o altri indios) e sfruttano i ca-
nali tradizionali dello scambio fra villaggi. Per questo, ad esem-
pio, si trovano una media di 4-5 fucili per villaggio nell'area del-
la prateria, mentre se ne troverd 1-2 {0 niente) per villaggio nel-
l'area delle "serras".

+ -

Chiarita questa differenziazione, possiamo ora esaminare par-
ticolarmente il rapporto fra oggetti indigeni e opgetti occidentali
in alcuni ambiti specifici di attivitd. Ci riferiremo sopratutto al-
la prateria e, particolarmente, ai villaggi del rio Surumi (villag-
gio del Falco, villaggio della Pernice, ecc.).

Analizziamo, per guesto, il tipo di oggetti utilizzati oggi
nella coltivazione e preparazione della manicca (M e F indicano,ri-
spettivamente, lavoro maschile e lavoro femminile).
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ATTREZZT UTILIZZATI NEL CICLO DELLA MANIOCA

_Ciclo . . gggetti indigeni . Ogpetti occidentali

Pulire il - . . Macete

terreno (M) Ascia
Fiammiferi

Piantare la Punteruolo Zappa

manioca (M) di legno. Macete

Curare 1la

manioca {M+F) Zappa

Raccolta (F)} Zaino di Coltello
fibre vegetali

Preparazione Grattugia, panieri, Bacili

della farina spremitorio, setac- Forno

{F) cio, mescolatore di Sacchi

legno, contenitore
di legno

Assistiamo, cosi, a una mescolanza di strumentario di origi-
ne culturale diversa, in uno stesso ambito produttive. In effetti,
e questo dimostra la nostra ipotesi sulle motivazioni di scelta (e-
conomia funzionale), si tratta di una mescolanza tendenzialmente
spe < ialistica. Ci si accorge, infatti, ad osservare lo schema, che
si realizza una alta frequenza dello stesso tipo d'oggetto {(riguar-
do alla provenienza} in momenti differenti del ciclo. Cosi, nella
prima fase (prlitura terreno, piantare, ecc.) sono sopra-
tutto gli oggetti occidentali a essere utilizzati, mentre nella se-
conda fase (sopratutto preparazione della farina) saranno pil usa-
ti oggetti indigeni. .

Accanto a questa mescolanza di tipo "verticale", ne esiste
un'altra di tipo "orizzontale". Cio&, non specializzazione in fa-
si differenti di un ciclo produttivo, bensi contemporaneitad nella
stessa fase. E' i} caso, per esempio, della pesca,
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ATTREZZI UTILIZZATI NELLA PESCA

_Oggetti indigeni Oggetti _occidentali
Frecce _ Reti di vario tipo
Sharramenti Ami

Trappole di pali Lenze

Gabbie di legno
Veleno vegetale

Ltuso, in questo caso, degli oggetti sembrerebbe relativo
solo alla scelta individuale. Ma, in effetti, anche gui si realiz-
za il principio dell'uso specialistico. Infatti, mentre nel ciclo
della manioca la differenza di strumenti utilizzati era data dal
tipo di lavoro necessario, qui sard data dalla conformitd del fiu-
me (o lago) o dal tipo di pesca.

Non in tutti i fiumi si possono usare le "tarafas™ {reti cir-
colari), mentre & chiaro che nei fiumi grandi non & possibile pe-
scare con il veleno vegetale ("timbdo") e cosi via. Lo stesso avvie-
ne, grosso modo, a seconda del tipo di pesce {uso degli ami, ecc.).

Per cui, forse generalizzando, la scelta d'uso fra oggetti
indigeni e oggetti occidentali & relazionata alla funzionalita mag-
giore di essi in rapporto al fine. Questo ci porterebbe a pensare
a una situazione di tendeziale eguilibrio fra i due complessi e a
1ibertd di scelta. In effetti, vedremo nel prossimo paragrafo, que-
sto equilibrio & precario e le libertd di scelta limitate. Non a
caso, infatti, € rilevabile una crisi dell’uso degli oggetti indi-
geni e un sempre maggior uso degli oggetti occidentali.

2.2.4. Effetti dell'introduzione di oggetti occidentali nel-
la cultura Makuxi =

[ .

Come abbiamo avuto occasione di rilevare esistono effetti
genérali dell'introduzione di oggetti occidentali nella cultura Ma-
kuxi ed effetti particolari relativi ad ogni oggetto o, meglioc, al
complesso di oggetti introdotti in un ambito culturale particolare.

Una analisi di questo secondo tipo di effetti implicherebbe
un lavoro specifico e, senza subbio, interessante., Qui basterad da-
re qualche esempio per comunicare 1l'importanza del processo. Cosi,
di seguito, riferiremo particolarmente dell'introduzione delle ar-
mi da fuoco nella societad Makuxi.
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Prima di tutto, non si tratta di un'introduzione massiccia
di fucili e, oltretutto, non di quelli sofisticati e a ripetizio-
ne usati dai bianchi della regione. Sono fucili a pallettoni, ad
una sola canna, quasi sempre posseduti dai capi villaggio, il che
aumenta il loro prestigio.

Nei primi anni di contatto, come abbiamo gi& riferito, i po-
chi fucili olandesi o spagnoli caduti in possesso dei Makuxi, era-
no serviti a rompere l'equilibrioc delle relazioni intertribali. Le
guerre erano divenute gualcosa di non contrellabile facilmente, con
altri significati. Col decadere delle guerre, anche per influenza
diretta dei bianchi, i fucili vennero trasferiti ad un ambito dif—
ferente: guello della caccia. In ogni case, esso rimase ancora co-
me arma per la difesa e l'offesa contro altri uomini, ma in manie-
ra individuale e non di gruppo come prima, Ultimamente, con la ri-
presa dell'opposizione ai bianchi, la presenza di fucili nei vil-
lagpgi ha dato relativa forza ai Makuxi. Ma & pil una sicurezza psi-
cologica che reale, in gquanto, e molti capi Makuxi ne sono coscien-—
ti, la forza dei bianchi, sopratutto a questo livello, & di gran
lunga maggiore {basti pensare all'esercito presente nella regione
a difesa dei bianchi).

Analizzeremeo, cosl, gli effetti della presenza del fucile nel-
le attivitad venatorie di quei villaggi Makuxi in cui sono presenti
almeno 3-4 fucili,

I Makuxi sono, attualmente, un popolo di cacciatori-agricol-
tori, con periodiche attivitad di raccolta, gid fissati in un ter-
ritorio specifico in cui le aree di caccia sono, grosso modo, de-
limitate in relazione alla distribuzione geografica dei villaggi.

Tradizionalmente, la caccia viene realizzata in gruppo, con
i'aiuto di cani, usando come armi gli archi e le frecce (le cerbot-
tane non sono pil usate da circa 50 anni). Una serie di rituali pro-
piziatori precedono questa attivitd e la accompagnano. Questi riti
oggi sono in crisi, per influenza generale dei bianchi e, come ve-
dremo, per influenza diretta del cambio di strumenti uvtilizzati.

Con l'introduzione del fucile questa situazione tende a cam-
biare, provocando effetti pid ampi della semplice attivitd venato-
ria. Vediamo rapidamente questi effetti:

1. Aumento della carne disponibile e, quindi, modifica della die-
ta tradizionale;

2. Rottura dell'egquilibrio ecologice precedente e conseguente di-
minuzione della caccia (anche animali non commestibili, come il
giaguaro, tendono a diminuire a causa del mercato delle pelli
in cui gli indios sono coinvolti);
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3. Rottura del rapporto "religioso", ritualmente ordinato, con l'am-
biente e gli animali in particolare; _

4. L'arma da fuoco permette all'individuo una autosufficenza che
ltarco non gli dava (necessitd di inseguire, accerchiare, ecc.).
In guesto modo alla cooperazione produttiva, viene a sostituir-
si una sorta di individualismo economico che & preludio di mu-
tamenti radicali nella vita economica e scciale dei Makuxi{1).

Quindi, gli effetti degli oggetti occidentali non solo sono
relativi all'ambito culturale specifico 4i riferimento, ma si di-
latano a macchia d'olio, operando trasformazioni a catena e pro-
ducende la necessitd di progressivi riaggiustamenti.

Se ora pensiamo alla totalitd degli cggetti occidentali in-
trodotti nella cultura Makuxi, ci rendiamo subito conto della mo-
le di trasformazioni a cui essa & sottoposta.

Misurare gli effetti generali di tali processi non & cosa
facile, in quanto molte volte si tratta di un mutare profondo che
poco appare in superfice o, in altri casi, il mutamento si mani-
festa solo come somma di molteplici piccoli eventi, singolarmente
difficili a percepirsi.

Sceglieremo, perd, un aspetto del pré¢blema che meglio di al-
tri si presta a tali analisi: il rapporto fra oggetti occidentali
e ogpetti Makuxi e, in particolare, l'influenza dei primi sull'e-
sistenza dei secondi.

Tendenzialmente, ogni villaggio Makuxi & autosufficiente nel-
la produzione di oggetti usati nella vita quotidiana: pentole di
creta, amache di cotone, ecc. Alcuni oggetti particolari sono im-
portati da altri gruppi indigeni, come il “"ralle" per la mandioca,

attraverso 1la rete di scambi- che abb:iawio iz o TaTe, Lo 3Tessn rele ha

;{ngLohaTu .. oggetti di origine bianca, come fucili o semplice fer-
ro, modificando un poco il sistema di attribuzione interna di va-
lore. Col passare degli anni, perd, dovuto alla vicinanza sempre
maggiore delle fazendas, si sono creati nuovi canali di appovigio-
namento, direttamente con i bianchi.

Si & creata, cosi, una situazione particolare: alcuni ogget-
ti che non avevano corrispettivi nella cultura materiale makuxi so-
no stati semplicemente inglobati (forbici, per es.), mentre gli al-
tri sono entrati in concorrenza con i corrispettivi indigeni. Per
esempio. pentole di alluminio con penteole di creta, asce di ferro

(1) Effetti di questo tipo sono stai riscontrati, ad esempio, an-
che fra i MUNDURUCU' dell'Amazzonia brasiliana (Murphy, 1960:
158).
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con asce di pietra, ecc.

In questo modo, e nel contesto pil generale della conguista
bianca, ltartigianato makuxi & entrato in crisi, E' diminuita la
confezione di amache, sostituite da quelle fabbricate indusirial-
mente dai bianchi, le pentole di alluminio hanno invaso i villag-
gi, ecc.

Per altro lato, alcuni oggetti indigeni sopravvivonc molto
bene per l'inesistenza di corrispettivi bianchi e la loro neces-
sitd nell'economia indigena. E' il casc del "tipiti", spremitoio
indigeno della manioca velenosa, usato anche dai bianchi poveri
che lavorano nelle fazendas,

Al fine di descrivere meglio la situazione attuale di que~
sta crisi, faremo riferimento a dei dati statistici raccolti du-
rante gli anni 1982-83 (Amodio, 1983:56-59},

La ricerca fu svolta in 54 villaggi Makuxi (su un totale di
circa 100 villaggi Makuxi}, e includeva la raccolta di dati gene-
rali sulla situazione di crisi di tutta la cultura Makuxi. Di se-
guito riporteremo alcuni dei dati riguardanti tre tipi di artigia-
nato Makuxi, relativamente alla materia prima usa, con l1l'indica-
zione del numero di villaggi in cui la .produzione degli stessi og-
getti & in crisi,

ARTIGIANATO MAKUXI:
Stato generale della crisi.

Tipo di artigianato -
Fibre
Situazione vegetali Cotone creta
cemmmemmmme_e____l 3D 8EPETE N i
Produzione -
roshEien 51 29 287
normale .
Produzione
. - 3 25 26
in crisi
Totale ’ 54 54 54
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Salta immediatamente all'occhio che gli oggetti @i fibre ve-
getali resistono allaconcorrenza, mentre negli altri due casi - co-
tone e creta - la situazione & precaria: quasi in metd dei villag~
gi Makuxi indagati, la produzione di questi due tipi di artigiana-
to & in crisi e gid scompaiono le abilitd prima comuni. I vecchi
non insegnano pil o sono i giovani che si negano all'insegnamento.

E' interessante sottolineare come gli ambiti pill colpiti, e -

quindi con piti oggetti occidentali, siano quelli relativi a coto-
ne e creta, in quanto segnale della direzione del mutamento. In par-
ticolare l'ambito della creta, invaso dagli oggetti di plastica,
diviene specchio di un modo differente di intendere il cibo (per

via del 1'associazione del due binomi: produzione— conservazione

e terra-recipiente di creta), oltre a provocare mutamenti nella
divisione sessvale del lavoro (sono, infatti, le donne le produt-
trici di pentole in creta).

Dall'altro lato , a sua volta, & ampiamente spiegabile 1la
progressiva sostituzione dell'amaca tradizionale, se si pensa a
quanto lavoro questo oggetto ha bisogno per essere prodotto (pian-
tare, cogliere e pulire il cotone, filarlo, tesserlo). Anche in
questo caso, il mutamento coinvolge la donna, in guante anche que-
sto & un lavoro tradizionalmente femminile.

Riassumendo, guindi, ci troviamo in presenza di una grossa
trasformazione della cultura materiale makuxi. Il processo & anco-
ra in svolgimento € non si prevedono grosse inversioni di tenden-
za. Rimane aperto il problema di quanto riusciranno a fare le nuo-
ve iniziative di lotta antibianche, anche in guesto campe. Il pro-
blema, infatti, se da un lato & quello relative al significato in-
trinseco di ogni oggetto, dall'altro riguarda la sua produzione e,
almeno, la gestione del canale di approvvigionamento {come vedre-
mo pil avanti).




3. La risposta Makuxi all'invasione degli oggetti occidentali.

3. 1. Premessa

Nel descrivere 1'introduzione;in una cultura, di oggetti pro
venienti da un'altra, si tende, generalmente. g dicotomizzare la
reazione dei destinatari: accettazione o rifiute., Ora, a parte
il problema dell'isolare dal contestogenerale del contatto
1taspetto specifico riguardante gli oggetti, raramente & possibi-
le incontrare situazioni cosi nette. E, oltretutto, anche la sem-
plice accettazione implica tutta una serie 4i processi di riag-
giustamento culturale che, in un modo © nell'altro, finiscono per
influire sull'oggetto, se non direttamente nella sua struttura
particolare, almeno nella realizzazione della sua funzione, non
sempre coerente con quella dei suoi produttori originali.

Questa re-interpretazione sara di vario grado a seconda del
tipo di prodotto introdotto e secondo le esigenze della cultura
ricevente, Per cui, alla semplice accettazione, con un minimo gra
do di re-interpretazione funzionale, occorrerd aggiungerne un'al
tra in cui la reinterpretazione raggiunge gradi molte alti e in
cui l'oggetto diventa, letteralmente, un altro.

Proponiamo di far rientrare questo secondo caso nel conte-
sto pih ampio dei fencomi 4i sincretismo, con la specificazione di
"materiale".

Avremo cosl una tipologia pit diversificata:

— Accettazione dell'oggetto;
— Sincretismo materiale;
— Rifiutc dell'oggetto.

Nel caso dei Makuxi, questi tre tipi di'risposta sono pre-
senti sia in termini storici che, oggi, in termini geografici (vi
cinanza o meno dei bianchi). Il rifiuto, per esempio, & espresso
chiaramente dalla descrizione di certe attivitid del KANAIME',
"spirito" negativo del pantheon ma&uxi, che attaccherebbe
con pill frequenza indios che usano oggetti occidentali (radio,
torce elettriche, etec.)}. Ovvero, il KANAIME' si collocherebbe co-
me difensore dell'integritd culturale makuxi e, tenendo presente
che in epoche particolari gruppi di sciamani "diventano" KANAI-
ME', si capisce 1la pericolosita data dal possesso di tali
oggetti (frequenti sono, in questo senso, delle morti misteriose
che vengono interpretate come vittime di tale "spirito").

- Questi fenomeni di resistenza culturale, in ogni caso, .ten-

i

e crim e e
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dono a diminuire, wmentre 1'attenzione si sposta verso una
accettazione critica della cultura occidentale. Qui, *critica"®
va inteso nel senso di maggiore coscienza del processi produttivi
e di mercato riguardanti gli oggetti e, di conseguenza, nel de-
siderio-progetto di autogestirli.

Ma, prima di tutto, nella cultura makuxi, occorreva ri-
solvere un problema fondamentale riguardante i nuovi venuti: per-
ché i bianchi sono in possesso di tutti questi oggetti e gli in-
dios no?

3. 2. La giustificazione mitica della differenza fra Makuxi e
Bianchi.

11 problema non era di poca importanza per la cultura Ma-
kuxi. Prima delltarrivo dei bianchi, i contatti con popolazioni
esterne si erano verificati su un piano di omogeinitd culturale,
Scoprire, per esempio, che le ceste dei WAPIXANA erano migliori
delle proprie non innescava particolari problemi in guanto, per
controparte, i WAPIXANA scoprivano che le amache Makuxi erano mi-
gliori delle proprie. S5i trattava di oggetti frutto di upa tec-
nologia eqguivalente, sia nei modi che nelle giustificazioni mi-
tiche. Da qui alle scambio, il passo era breve e senza partico-
lare necessitd di risggiustamenti culturali generali. L'arrivo
dei bianchi modifica completamente questa situazione.

Prima di tutto, gli opgetti d4i nuovi arrivati sono comple-
tamente differenti dai propri e, secondariamente, sembrano rea-
lizzare meglio certe funzioni 4i oggetti tradizionali (si pensi
al fucile di fronte all'arco). Occorreva, allora, capire questa
differenza, giustificarla, al fine di controllarla.

Contemporaneamente, due altre realta si -produconc nell'am-
bito del contatto:
a. I Bianchi considerano gli indios come '"non uomini" (bichos:
bestiel;
b. I missionari, che invece li considerano semplicemente "paga-
ni", annunciano loro un Dio unico, potente e bianco. ’

Questi elementi finiscono per fondersi tra loro e i
Makuxi, che finora avevano definito se stessi come gli "Uomini"
(PEMONGONG), sono costretti ad una profonda ristrutturazione dei
loro referenti culturali.

Nell'universo mitico makuxi gli oggetti o, meglio, le tec-
niche per costruirli sonc state o insegnate da alcuni eroi cultu-
rali, soprattutte i fratelli ENXIKIRANG e ANIKE', oppure conqui-
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stati da antenati, a prezzo di pesanti prove. Utilizzando
queste premesse e coinvolti nella npuova mitologia cristiana, i
Makuxi producono una serie di nuovi miti, di tipo sincretico, in
cui si da ragione della differenza.

Il processo si realizza, avendo presenti i dati finora rac-
colti, in almeno due fasi:

1. Descrizione delle origini della differenza generale che esiste
frai bianchi e i Makuxi. Questa si focalizzerd nell'elemento
rappresentativo dei Janchi arrivati nelle regicni del
Rio Branco: l'allevamenle di animali, .

2. Descrizione, conseguente alla prima, dell'origine della dif-
ferenza fra Bianchi e Makuxi riguardo al possesso di oggetti
differenti.

MITO 1.

"Quando non ¢'erano ancora indics, né vidlaggi, né Boa Vi-
sta, Dio aveva Zne Ligli: Adamo, padne degli indics, Karaiugd,
bianco e padre del "civiligzatl" fciviligados) e Megoro, negro e
padre di tutti { negrni. A Dio placceva pii di 2uttd Adamo.

Un gioano Dio chiamd 4 suol tre figli e disse lono: 'Domand,
molto presto, quando vi chiamend venite subito qua ché devo dirvi
delle cose impontaniti. Ricondatevi di venine subito quando gride-
20", Dopo queste parode L e furono a doamize.

All'alba ded gioano seguente, Dio gridd e aspetiava Adamo,
ma guesti dommiva ancora. Arnivairono sodo Karaiud e Megoro. Allo-
na Dio diede loro le vacche, le gﬂ,ume L ponci e tutti gli ani-
mali che si possono allevare,

Dopo aven faitto quesio, 4l gua/zdb attorno e ._:vide: Adamo.
‘Sei arnnivato tandi, figlio mio...' gli disse. £ siccome non ave-
va piiz animaldi da ollevamento, e voleva  dare ad Adano wna
parte delle code, gli disse: '7 Zuol animali sarannoe quelli della
foresta e dei fiumi: glaguari, ceavi, cinghiadi, pesci e Tuiii
gli aliri’.

&' per quesito che sodo Ll bianco ha allevamento di besiiame,
e gli indios vivono di caccia e pesca” {7/,

(1) Mito raccontato da Jaime Reposp,,ﬁéccflio “"rezador" (specie di
sciamano minore) makuxi, molto vicino ai missionari nella sua
gioventl, del villaggio della volpe, in marzo dell's2.
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Per cui, senza entrare nel merito dei problemi posti dal
sincretismo del mito, la differenza viene spostata allt'indietro,
al fine di renderla generale e fuori dall'ambito della responsa-
bilitd diretta dei Makuxi produttori della storia.Solo che non
& cosl semplice risolvere il problema, anche perché sembra, che il
modello cristianc della colpa si introdica. a fare le sue modi-
Tiche.

Se una "colpa" esiste, allora questa & stata commessa dal-
1'antenato: Adamo dormiva e, per questo, non & arrivato in tempo
nella distribuzione primordiale. Cosi, non si tratta di un'azione.
ma dell'assenza di essa. Fondamenialmente, due modelli del "fare"
si contrappongono:"l'iper¢attivismd’del bianco, e 1'attivitd 'fi-
lassata’ dell'indio. Nel mito, & il modello del bianco che viene
valorizzato.

Ad equilibrare la mancanza dell'azione, interviene, perd,
alltinterno del mito, un altro elemento: Adamo era il figlio pre-~
diletto di Dio e, per questo, non viene lasciato senza niente e
riceve in dono gli animali della foresta. In questo modo,
si ha un requilibrio ¢ ﬂm differenza tra Bianchi e Makuxi & ora
regolata attraverso una divisione dei mondi d'attivita: le fazen-
das i primi e la foresta i secondi.

Passiamo ora al secondo mito che, variazione del primo, af-
fronta direttamente il problema degli oggetti .(in quan—
to variazione, lo riassumeremo soprattutto nelle sue parti simi-
lari al primo).

MITO 2. -

Adamo stava per morire e, quasi cieco, chiamd tutti
i suoi figli attorno a s&. Solo un figlio non .arrivd perché sta-
va facendo il bagno nel fiume. Adamo insega ai Tfigli che
erano accorsi al swuoc richiame a costruire maceti, asce,
coltelli, e cosl via.

Quando il figlio assente arrivR, domanda al padre cosa stes-
se facendo. "Adamo nadlapose: 'Purtroppo non posso pilr aipelene
guello che ho deizto. 5%to per morize, pen questo non posso ripete—
ae. Tu non c’end e quindi non sapral quello che ho detto. Ora ne-
stenal ad senvizio dei tuod fratelli’.

I1 figlio si mette 'a piangere e ottiene dal padre qualcosa

‘anche lui.

"

‘Non piangene’, @li disse Adamo, 'Anche tu risodvenai L

tuoi problemi. Se hai difficoldita penché sei senga pentola, prendi
da creta e fai wna pentoda di creta; se non hai un forno prendi
delle pietre e fal umy forno di pieirna; se non hai ceste, allora
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prendi delle fogldie di polma (Buriti) e intrecciale... ' ¥, e co-
sl via.
La storia si conclude, dopo un lunge elenco delle cose che

l1tindio poteva fare, riassumendo la situazione:

"Copai, id bianco che aveva ascodiato de parode di Adamo, fece la
radio, de macchine, tuito. Mentre, noi indios facciamo quello che
Adamo ci disse di fare. Fu dui a inaegnanci quello che L'indio
Lfa” (7).

La variazione del primo mito, permette di completare 1'or-
ganizzazione e la giustificazione della differenza, Ancora una,
volta, 1'indio era assente nel wemento della trasmissione del
primo sapere, ora in possesso dei bianchi e, per questo, lui non
sa. In compenso, anche a lui saranno trasmesse delle tecniche, ma
queste sarannc relative al suo ambiente specifico: la foresta.

I1 mito 2., perd, aggiunge qualcosa alla prima storia: 1'in
dio resterd al servizio dei suoi fratelli che hanno ascoltato le
prime istruzioni di Adamo.

Al di 13 della possibilitd di interpretare questo fatto co-
me “conseguenza'" di una colpa, ricordiamo che questi indios scno
in contatto con i missionari da almeno cento anni, untaltra con-
siderazione si impone: implicitamente si dichiara che gli ogget-
ti dei bianchi sono superiori a quelli, '"di ripiego", degli in-
dios e, per gqueste, i loro detentori vanno serviti,.

Assistiamo, cosi, a un lungo percorso di andata all'indie-
e al ritorno alla situazione attuale. Giustificata e "capita" &
ora la differenza degli ogpgetti, cosl come i1 fatto che gli
uwomini bianchi ne sono in possesso. Ancor pild, viene giustificata
anche la situazione di dominanza del bianco sull'indio. Solo che,
nei due miti, queste giustificazioni sono di tipo particelarissi-
mo. Infatti, il bianco & supericre e domina gli indios perché ha
appreso come fare certi oggetti. Non si tratta di una differenza
assoluta, implicita nella natura dei due, ma tutto dipende dal
possedere o, meglio, saper fare certi oggetti.

(1) Racconto del Tuxaua (capo) Damasio del villaggio della Perni-~
ce, nel novembre 1982 (Una versione pill complessa di questo
mito fu raccontata dal TuxsuzGabriel del villaggio della vol-
pe (1865) a P. Silvano Sabatini che la incluse nella biogra- '
fia di gquesto capo makuxi pubblicata in Italia nel 1972 (Rapo
so0, 1972).
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In questo modo, i due miti, se da un lato giustificano la
differenza, dall'altro offrono la possibilitd di superarlo: otte-
nuti gquesti oggetti, gli indios saranno uguali ai bianchi e

.questi non domineranno piii.

Una dimostrazione di questa possibilitd & data, per
esempio, dalla decisone degli indios Makuxi (riuvnioni di
capi) di avere anche loro degli allevamenti (v. mito 1.),
al fine di occupare in guesto modo le terre, e essere, almeno,
allo stesso livello del bianco.

3. 3, I1 "sincretismo materiale"

3. 3. 1. Condizicni dell’evento

A contatto avvenuto e strutturato, fra bianchi e indios
si determina un minimo di fissitd dei canali di circolazione de-
gli oggetti occidentali, sia di approvigionamento diretto'(bian-
chi-indios), sia di acquisizione indiretta (indios-indios). Con-
temporaneamente, alla percezione indigena diviene sempre sempre
pid chiara, o almeno identificabile, l'esistenza di canali di
trasmissione degli ogpgetti occidentali interni alla societad bian-
ca e, per molti versi, differenti da quelli che portano gli ogget
ti nei villaggi indigeni. Canali di bianchi per bianchi, da cui
1'indic & generalmente escluso e dai cui "bordi" egli osserva un
flusso di oggetti ben pil ricco di quello dei canali che egli u-
sa.

Uno degli effetti di questi canali, soprattutto quello
interno alla societd dei bianchi, & quello di -"debordare"
nelle sue zone periferiche alcuni materiali del flusso 4di
oggetti. Viene, cosl, a crearsi uno "spazlo", non solo topologi-
co, in cui i materiali debordati trovano provvisoria collocazione,
senza organizzaiione interna se non una generica ordinazione di
limite, determinato dal contesto sociale che gestisce il flusso.

11 tipo di materiali debordanbi dai canali, &, general-
mente di un solo tipo: si tratta di residui di parti non utiliz-
zabili {o considerati tali} di oggetti del flusso. Oggetti, o
parti di essi; senza piu funzioni nella societd produttrice, che
si tenta di eliminare perché non pilt carichi di senso, materiali
semioticamente degradati.

Di fronte a questo “coacervo" materiale, in gquesti spa-
zi periferici agli agglomerati bianchi (siano paese o fazenda),
i Makuxi si fermanc ad osservare. Davanti a loro i residui man-
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tengono, anche se non sempre, memoria di guel che sono stati quan
do erano lontani dalla possibilitd del possesso. Ora, certo, sono
facilmente acquisibili, ma 1'illusione dura poco, il residuc non
realizza pin la funzione dell'oggetto di origine.

E in questo momento che scatta il meccanismo appropriati
ve in funzione di un progetto di utilizzo. Ma, prima di tutto, di
quali residuil stiamo parlando?

8i tratta di scatole di cartone vuote, pezzi di macchi-
ne, ccpertoni, latte vuote, pezzi o fili di ferro, pezzi di mobi-
1i, etc. Insomma, tutto quello che i bianchi scartano {immondi-
zia?) e depositano nei limiti del loro abitare (cortile, campo
periferico di citta, muri esterni di case, etc.).

I1 fenomeno osservato fra i Makuxi - ma il processo si
realizza in vario grado in molte altre situazioni- & il seguente:
appropriazione di alcuni questi materiali scartati e utilizzo pro
prio, previa trasformazione.

Di seguito, vorremmo capire e descrivere gquesto processo
di utilizzo degli scarti materiali dei bianchi da parte della so-
cieta Makuxi.

3. 3. 2. 11 processo di utilizzo

Due realtd si fronteggiano in guesto evento:

a. Da un lato, la determinazione rigida dell' artefatto occiden-

tale, per cui ci troviamo in presenza di una "unidimensionali~
ta" del"significato dell'oggetto" {(Perrot, 1974: 114).
In cucina, per esempic, una pentela non 'pud" essere utilizza-
ta per friggere dei pesci, per culi & stato prodottc un
oggetto specifico {(padella), etc. Unidimensionalitd che ridu-
ce l'oggetto sclo all' ‘"espressione di una differenza®
{Perrot) che determina non solo la moltiplicazione fittizia di
tipi, funzionalmente nominati, ma anche diviene indice
della condizione di classe dei fruitori.

b. Dall'altro lato, invece,delle societa indigene che hanno fat-

* gella plusignificazione potenziale del dato una delle basi
della loro esistenza culturale. E' quello che Levi-Strauss
chiama "bricolage" nella formazione dei miti ({Levi-Strauss,
1972) : la possibilitd (logica) di utilizzare gli elementi
pin vari’frutti di precedenti significazioni, per una nuova
"costruzione"; in cui il senso nuovo, anche se prodotto da
certi aspetti della precedente significazione, acgquista valen-
za propria a partire dai nuovi rapporti delle parti, prodotti
dal progetto dell'operatore.
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Ltincontro tra queste due maniere antitetiche di
considerare un prodotto avviene in presenza di particolari situa-~
zioni, Prima di tutto, il desiderio dell'oggetto "altiro" da parte
delltindio, secondariamente, il costituirsi di uma situazione in
cui viene meno la significazione rigida dell'oggetto occidentale.
In questo "terrein vague", come lo chiamerebbero i francesi, si
determina uno spazio in.cui un nuovo processo di significazione
si realizza. Ma, essendo un processo secondo {(non ex-novo), oc-
correrda gquil parlare di rieignificazione.

Vediamo, allora, particolarmente alcuni di questi nuovi
oggetti, indicando di wvolta in wvolta, sulla base di quali mate-
riali essi sono stati prodotti.

Nuovi oggetti

Materiali di origine

Gancio per amaca

Contenitori per liguidi o so-
1idi di varie forme

Sandali

Grattugia per mag Loca

Forno per man._ioca

Picecoli contenitori

Porte o finestre

etc.

limiid sl el Gt el ——— e e e s s

Tondino di ferro per costruzioni
Copertoni di camion

Copertoni di automobile
Bidone di latta

Bidone di lamiera (nafta)
Latte di olio, etc.

Mobili, casse di legno, etc.

Come si puélvedere dalia tabella, e gli esempi sarebbero

wndﬁplicabili, si tratta di nuovi oggetti di tipo moltec va-

rio. Ovvero, tutto 1'ambito 1l'ambito della cultura materiale maku
xi sembra coinvolia nel processo.

In alcuni casi, il nuovo oggetto sostituird un equivalen
te indigeno (grattugia per manioca - rallo, per esempiol}, in al-
tri casi, invece, si trattera di oggetti, nuovi, senza omologhi
nella cultura materiale makuxi (sandali, per esempio), il
cui uso & frutto dell'influenza culturale generale della societd
bianca.

Anche in questi casi, perd, non si tratterd di un
puro € semplice riprodurre certi oggetti occidentali. Sia per via
dei materiali utilizzati, sia per 1'introduzione in un contesto
culturale differente, 1l'oggetto "copiato" diventa qualcosa d'al-
tro, acquista altri significati. Si chiarisce, ultericrmente, co-
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si, il motivo dell'aver nominato questi fenomeni come "sincreti-
smo materiale". Infatti, guando si parla di sincretisme, soprat-
tutto riguardo ai miti, s'intende un prodotto costruito attrave-
so l'utilizzo di elementi appartenenti a culture differenti, resi
omogenel in un nuovo senso. Per cui, dato che ci stiamo interes-
sando di oggetti, diventa lecita la specificazione di "materia-
le”.

Quindi definiremo il ‘'sincretismo materiale" come
quel processo di formazione di nuovi oggetti, attraverso 1'uti-
lizzo di elementi provenienti da culture differenti. Per elementi
intendiame sia i frammenti di oggetil precedentemente significati
nei propri contesti, che il progettc che precede l'opera di ri-
significazione. .

| di fevre va’

Per cui, una freccia con punta*?htesa come "sincretismo
materiale”" (funzione e parte del materiale di origine cccidenta-
le), tanto quanto una grattugia di latta per la mandioca, {mate-
riali occidentali, progetto e fuw:one indigena).

Ci sembra importante, inoltre, chiarire perché qui par-
liamo di ri-significazione e non di ri-funzionalizzazione. E'

chiarce che qualunque processo di funzionalizzazione, in «Quanto ,

determina un uso sociale del dato, & per sua stessa natura an—
che processo di significazione. In questo senso, Barthes ha
parlato di "funzione-segno" (Barthes, 1966: 33). E', inoltre, vero
che "una volta costituito il segno, la societd pud benissimo
ri-funzionalizzarle" {Barthes, idem), ma si tratta, in questo ca-
s0, di un processo interno a un contesto culturale e, inoltre,
quasi sempre l'oggetto mantiene una sua continuitd formale.

Nel nostro caso, invece, si tratta del passaggio dell’
oggetto da una cultura a un'altra e, quindi, in contesti diffe-
renti di significazione e, inoltre/gli oggetti di cul c¢i stiamo
interessando si trovano in condizioni di "degrado funzionale",
cié sottoposti a processi di de-significazione.

r .

Per cui, dovremo parlare del nostro operatore come qual~
cuno alla ricerca di un senso (come il bricoleur di lLevi-Strauss),
in uno spazio denso di residui di precedenti significazioni che
che lo "costringono" a conchiudere il processo creativo (delltat-
tribuzione 4i senso) in operazioni di ri-significazione.
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3. 3. 3. Modi della formazione del nuovo oggetto.

I residui cccidentali caduti sotto la percezione Makuxi,

e sembra che il processo coinvolga in  ecual misura uomini

e donne, possono essere raccolti sia in vista di un progetto gia
elaborato (o solo abbozzato) o© nell'eventualitd di un suo
futuro utilizzo & in questo secondo senso che va intesa la pre-
Makuxi della

mucchi di oggetti di questo tipo.

senza, nei villaggil prateria soprattutto, di

Consideriamo, di seguito il primo caso, e, ciog&, guel-.
lo relativeo alla raccolta di uno o pil residui allt*interno d4i un
progetto gid elaborato nei tratti fondamentali. Questa ultima pre
cisazione & importante in quanto non sempre il progetto iniziale
pud essere realizzato o prendere la direzione voluta. Basta
considerare, per esempio, un residuo il cui materiale offra piili
resistenza alla wodifica di quanto previsto dall'operatore, e
ché cambia, in vario grado, il progetto del nuove oggetto.

Per cui, al momento del recupero, delle operazicni sono
state previste e ne & stata progettata 1'esecuzione (cio&, per
esempio, ci si & procurati gli arnesi, etc.). Queste operazioni,
inclusec il primo momento @i scoperta, possono essere considerati
fasi del processo di trasformazicne e costruzione del nuoveo ogget
to. Al fine di rapportarci direttamente al processo reale, uti-
lizzeremo l'esempio specifico di un oggetto la cui costruzione fu
osservata nell'aprile del 1982 nel villaggio Makuxi di Darura. Si
tratta della trasformazione di una latta di olio in contenitore
per sapone e oggetti similari (v. disegno).

Vediamo di-seguito gueste fasi, dando a lato i dati re-
lativi 21 disegno.

1° Fase:

-

L'oggetto =scartato € stato
identificato come passibile di
utilizzazione. I1 progetto, ap-
pena elaborato o giad esistente
{in relzzione a bisogni, etc),
scatta a inglcbare 1'oggetto
percepito. Possiamo gqui parlare
di fase della "percezione
dell'ogpetto" con le sue carat-

teristiche (o residui di esse)

— Una latta di olio ha colpito
ltatbenzione dell'operatore Ma-
kuxi. 5i tratta di un recipien-
te c¢ilindrico, chiuso

due fori, di cui lui riconosce

ma con

la funzione che aveva nella cul
tura di origine: contenere un
liquido di uso alimentare (dis.
1).
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fissate dalla significazione
{funzione-segno) datagli dalla
cultura di origine.

24 Fase:

L'oggetto € destrutturato,
in wvario grado, a secondo del
progetto, per meglio supportare
il processo globale di ristrut-
turazione. Tenendo presente che
€ su una precedente significa-
zione che si sta agendo, ciog,
a voler usare Sussure, sull'u-
nione di un significante e di
un significato, & a2 questi due
livelli che 1l'operatore agira.

3¢ Fase:

Dopo la fase di de-struttura
zione assistiamo ad una fase di
ristrutturazione dell'oggetto,
a una operazione equivalente al
la precedente, ma di segno oppo
sto. Infatti la precedente de-
strutturazione permette la tra-
sformazione che dard origine al
la nuova forma, in quanto la ri
strutturazione crea le premesse
{ricostruzione) della nuova si-~
gnificazione.

4° Fase:

Attraverso ultimi piccoli ri
tocchi, il nuovo oggetto si pre
senta alla percezione dell'ope-
ratore. La forma dei residui u-
tilizzati &, in wvario grado,
scomparsa e una nuova significa
zione & emersa. E, siccome, Ei

- A0 -

- Viene eliminato il coper-
chio superiore e aperti deilun
ghi tagli sul corpo cilindrico
della latta. Questi tagli non
giungone fino ai due bordi, al

fine di usare una parte della

struttura formale del residuo.
Ovvero: la latta viene prepara
ta a una ristrutturazione a 1i
vello della forma, mentre gia
si prevede la trasformazicne
del significato. E' chiaro, co
s1 che inyvesta fase, il signi
ficato precedente "contenere-
un—-ligquido" & gia statc quasi
totalmente eliminato, sopravvi
vendo, di esso solo quella par
te relativa al signifigato par
ziale "contenere" {dis. 2).

— Grazie ai tagli e allfeli-
minazione del coperchio supe-
riore & possibile operare sul-
la forma della latta.

Viene esercitata una pres-
sione manuale dall'alto in bas
so, e spinti i singoli listel-
1i verticali verso 1'esterno.
Si intravede gi&d la forma del
nuove oggetto e la funzione.
{dis. 3).

— Viene legato uno spago sul-
1'apertura superiore e il nuo-
vo oggetto & pronto: un conte-
nitore di sapone.

Della precedente latta di
olioc & scomparsa la forma {da
cilindrice a quasi sferica),
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tratta ancora di oggetti_d'uso, mentre & stat? -mantenuta una
potremo parlare di nuovahfunzig parte del significato: da "fe-
ne-segno's cipiente-di-liquido" a "rec?—
' piente-di-solidi", ovvero 4di
sapone {dis. 4 e foto di ogget

to similare).

Ci sembra che queste quattro fasi si realizzano anche
guando la trasformazione & di grado minore da ?uella dell'esempio -
descritto. Infatti, per esempio, anche la Hcemplice'" costruzicne
di un gancio di ferro per amache necessita di queste operazioni
(scelta del ferro, taglio, modifica, etc.).

Pil1 complesso &, perd, il processo quando si tratterd della
formazione di nuovi oggetti sulla base di vari altri oggetti di
origine occidentale. Cosa succede, infatti, quando, invece di un
semplice contenitore (frutto di un solo precedente oggetto), si
trattera di un paioc di sandali (come nel caso Guajiros, sopra ci
tato)?

In effetti, ci sembra, le guattro fasi della costruzicne del-
l'oggetto si mantengone immutate, anche se complicate all'inter-
no di ognuna di esse. Avremo, infatti, gli stessi elementi di
prima: il progetto {(magari pill complesso), la raccolta di mate-
riali (di vario tipo, stavolta), destrutturazione e ristruttura—
zione, ecc. Chiaramente, in questi casi pill complessi, nelle fa-
si finali occorrera far riferimento a due aspetti del processo
di ri-strutturazione: 1) ri-strutturazione separata delle parti,
sulla base delle precedenti de-strutturazioni; 2) "composizione"
delle parti pre-ristrutturate.

Un esempic potrd meglio chiarire questi'percorsi. Nel mondo
Makuxi, accanto alle "grattugie" (Ralos) per manioca di 'tipo
tradizionale (una lastra di legno con piccole pietre inserite su -
un piano e tenute ferme da una resina gommosa vegetale), negli
ultimi anni, sopratutte nei villaggi pill vicini geograficamente
ai bianchi, sono apparse delle "grattugie''di nuovo tipo, rien-
tranti nella categoria di oggetti che abbiamo chiamato sincre-
tismi materiali,
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Una di queste nuove grattugie & formata da una tavola su cui
sono stati inserite tante piccole lamelle di latta. Tutti le
parti dell'oggeito provengono dalla trasformazione di precedenti
cggetti dil origine occidentale: la tavola, da residui di mobili

o cassette;

le lamelle,

da latta di olio combustibile.

Ci troviamo, cosi, in presenza di un oggetto composito e i
cul materiali dybrigine non fanno parte della cultura Makuxi e,
inoltre, non provengono da un unico oggetto.

Nel processo di costruzione, perd, le gquattro fasi vengono
tutte ripetute, anche se con svolgimento differente. Infatti,
pur davanti a un progetto unico (la grattugia), i materiali de-
vono seguire percorsi autonomi fra lore, almeno nelle prime tre

fasi. Avremo cosi:
Progetto: grattugia per manioca
1° fase 2° fase 3° fase 4° fase
"Una casset-~{La cassetta [La tavola
di legno & smontata scelta viene| L'oggetto vie-
Legno . ¢ identifi-jed una delle|pulita e gli| ne montato a
cata e quin|sue parti viene data a partire dal
di recuperalviene sceltalla forma prodotto delle
ta per l'uso. prescelta. precedenti
. fasi:
Una latta La latta vie|l La lastra dif le lamelle ven
ben robu- ne smontata | latta viene gono inserite
Latta sta & iden-|e ridotta a | tagliata in in piccoli bu-

tificata e
recuperata.

semplice
lastra.

piccole la-
melle oblun-—
ghe (2-3 cm)

chi della ta-
vola.

Naturalmente, pil composito sard il nuovo oggetto, pili neces-
sitd ¢i sard di scindere i vari processi ( uno per ogni materia-
le utilizzate) , per poi ricondurli ad un unico momento di com-
posizione.
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'3.3.4. plementi della ri-significazione dell'oggetto

Nella costruzione delle fasi della formazione del nuovo og—
getto, abbiamo visto che, in varia misura, alcuni elementi del-
l1'oggetto originario permangono nella nuova creazione. Quindi, a
seconda del grado di eliminazione o conservazione di "elementi"
della precedente significazione saremo in presenza di oggetti
pitt o meno lontani dalla cultura originaria del residuo utiliz-
zato. Potremmo, cioé, costruire una tipologia degli oggetti "ma-
terialmente" sincretici della cultura makuxi.

I1 problema che si pone, allora, riguarda la identificazione
degli "elementi' costitutivi dell'oggetto coriginario su cui si
baserd la trasformazione. ' '

In termini generali, possiamo identificare tre elementi fon-
damentali nella costituzione dell'oggetto (di quello orig{é@na—
rio come del nuovo).

1. MATERIA: ci riferiamo qui al concetto di materia, nel senso
di riconoscere, in ogni processo di significazione,
"la esistenza di un prius, anche fisico, ma amorfo
nel senso di non strutturateo, che tramite 1'inter-
vento di un insieme di categorie formalizzanti vie-
ne reso sostanza {materia semioticamente formata,
secondo la terminclogia hjelmsleviana)}"( Scoditti,
1975:11).

2. FORMA: la "materia" viene sottoposta a processi di trasforma-
zione, le cui caratteristiche finali saranno diverse

da quelle del materiale originario e che costituiran-
no le basi della significaziocne del medium costruito.

3. FUNZIONE: esiste sempre una finalité, di tipo il pili diverso,
magari, per cui l'ogetto & costruito. All'interno
del contesto culturale di origine la funzione si
identifica con il "significato" dell'oggetto stes-
so, anche se, molte volte, non la esaurisce. Fun-
zioni-segno, quindi, nel senso definito da Barthes
(1966:39),

Materia e forma vengono coniugate in vista della funzione (an-
che estetica, per esempio) venendo a costituire una triade indis-
solubile, la cul rappresentazione potrebbe essere la seguente:
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Forma Materia

Parliamo di elementl interlegati in quanto il processo di si-
gnificazione non pud realizzarsi senza la partecipazione di ognu
no di questi tre elementi (anche nel caso della lingua, si parla,
per esempio, di materia fonica). Interdipendenza, quindi, per
cui, ad esempio, solo certe forme permettono certe funzioni (un
oggetto cui funzione & "contenere" non pud essre piatto) e,que-
st'ultime, possono essere realizzate solo da certi materiali e
non da altri {(la funzione "contenere" non pud essere sostenuta,
per esempio, da una materia non impermiabile, ecc.).

Emerge chiarc, cosi,che, riguardo all'oggetto, forma e mate—
ria"seguono", in generale, la funzione (Form follows function,
come diceva l'architetto americano Louis Sullivan)(Profeta,1973:
235). Con guestowenwintendiamo negare che un artigianc possa crea
re un oggetto in vista della sola "forma', ma semplicemente af-
fermare che, in un modo o nell'altro, la "funzione" deve sempre
essere tenuta in conto. "La capacitd di esplicare una funzione,
quindi, pud essere teorica o pratica, di principio o di fatto,
potenziale o effettiva™ (Profeta, 1973:236).

Sulla base di quanto detto, possiame ora ritornare al nostro
problema. Ovvero: su gquali elementi (dei tre) 1'operatore makuxi
operera per otienere il niovo oggetto?

Occorre, prima di tutto rilevare che, tenendo presente 1'ana-
lisi delle fasi di costruzione delltoggetto, 1l'ordine di impor-
tanza dei tre elementi viene completamente capovolto. Infatti,
mentre nella determinazione culturale 'mormale" dell'oggetto va-
leva la successione di importanza FUNZIONE--FORMA--MATERIA, nel
processo di ri-significazione sembra valere la successione MATE
RIA--FORMA--FUNZIONE.
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Ricordiamo, brevemente, guanto si diceva all'inizio: 1'ogget-
to identificato e raccolto dall'operatore makuxi & uno scarto.
Ciod, & un oggetto sottoposto, net contesto di produzione, a pro
cessi di de-significazione., Questo vuol dire che della funzione-
segno originaria rimangono solo tracce da cui, a volte, non &
possibile nemmene un riconoscimento. Ovvero: 1'operatore makuxi
pud fare riferimento alla funzione-segno originaria solo se & ri
conoscibile (memoria o percezione attuale) e, quindi, molte vol-
te, dovra basarsi su altri elementi per portare avanti il suo
progetto. Allo stesso modo, anche se in misura minore, avverra
per la forma dell'oggetto originario. Questa pud o no pud sussi
stere (per via del degrado a cui & sottoposta) e 1'operatore ne
terra anche conto, senza perd basarsi su di essa completamente.
Quindi, .anche per esclusione, dovremo ammettere che, fondamen-
talmente, & sull'elemento materia che 1l'operatore si baserd per
il processo di ri-significazione.

Possiamo cosl identificare dei gradi del processo, facendo
permutare i tre elementi identificati.

1. L'operatore fa un progetto di ri-significazione a partire dal
la funzione riconosciuta, mantenendo la forma dell'oggetto. Per
esempio, una pentola di alluminio viene utilizzata per trasporta
re acqua.

2. L'operatore si basera sulla forma e, naturalmente, sulla mate
ria dell'oggetto originaric, per il suc progetto. Per esempio,
una latta di conserva di pomodoro con buchi per arrostire delle
patate. Per certi versi, rietrerebbe in questa categoria l'esem-
pic illustrato al paragrafo 2.3.

3. L'operatore destrutturerad completamente 1'oggetto originario,
basandosi solo sull'elemento materia. Per esempio, la gomma del
copertone per fare la suola dei sandali.

Parliamo qui di gradi perché&, come si pud notare, il processo
di ri-strutturazione & via via pili profondo. I1 limite alla tra-
sformazione, in fondo, non & dato ne dalla funzione dell'oggetto
originario, ne dalla forma, bensi dalla sua materia. In questo _
senso, irifatti, sara proprio il grado di "ecancellazione" dei
precedenti significati a determinare il "grado di liberta" del-
1'attribuzicne di nuovi significati.

Possiamo, cosi, addivenire a un nuovo schema, usando come ba-
se il triangolo degli elementl sopra individuato .
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Forma

FORMA, MATERIA - oz \q

Funzione

Ovvero, il processo di trasformazione fa perno, fondamental-
mente, sull'elemento materia e, solo secondariamente su forma e
funzione. Quest'ultime, perd, direzioneranno, quando saranno ri-
conoscibili, 1] progetto di utilizzo {(rotazione a partire.dalla
forma o a partire dalla funzione). Il massimo di ri-significazio
ne sara dato dallla completa ristrutturazione dell'ogpetto origi
nario, in cui nessun elemento funzicnale e formale viene a s50-
pravvivere (triangolo Z dello schema).
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All'interno dell'universo da noil indagato, perd, guesto grado
Z non si realizza, anche se alcuni processi di ri-significazione
vi si avvicinano. Per esempio, trasformare una latta di olio in
lastra per turare un buco del tetto di legno, rappresenta un gra
do molto alto di ri-significazione sulla base della materia del-
l'oggetto originario. Il vero grado Z, perd, sarebbe rappresenta
to dalla fusione dell'oggetto e dalla successiva utilizzazione
della materia prima cosl completamente designificata. Nel nostro
esempio, invece, una parte dell'elemento formale {(che ha datc la
direzione della trasformazione) sopravvive ancora: da lastra cur
va (funzione: contenere ligquidi) a lastra piatta (funzione: im-.
pedimento entrata liguidi).

Il grado Z, quindi, all'interno del nostro universo di inda-
gine, deve essere considerato come teorico. Il motivo della sua
inclusione , qui, & di tipo metodologico: i1l modello, infatti,
pud prevedere eventi che solo si realizzano in universi differen
ti da quello da cul esso & stato prodotto. La verifica, infatti,

sard data proprio dalla sua applicazione in universi abTer |
da quello qul indagato (1).

{1) In linguistica si parla di prova della comrutazione per
la identificazione dei sintagmi. Essa "consiste nell'introdurre
artificialmente un mutamento nel piano dell'espressione (signifi--
canti) e nell'osservare se questo mutamenteo determina una
modificazione correlativa del piano del contenuto {(significati)"®
(Barthes, 1966: 59). Ma questa operazione, relativa alla lingua,
cosl come & sta formulata da Barthes, pud essere applicata imme-
diatamente al nostro discorso.
l'operatore makuxi, allora, non fa altro che communtare

fra loro alcune parti dell'oggetto recuperaTo al fine di addiveni-
re a un mutamento del significato dell'oggetto. Il nestro proces-—
so di "sincretismo materiale"” altro non sarebbe che una commuta —
qione funzionale nell'economia interna dell'artefatto. Inoltre,

1'analisi fatta. potrebbe essere ulteriormente approfondita uti-
lizzando le distinzioni che Hjelmlev ha introdotto nel binomio
soussuriano di Significante/Significato. Come si ricorderé,Hjelhiev
distingue due "strata" sui due piani soussuriani (Significante:pia-
no d'espressione; Significati: piano del contenuto): laz forma e la
scstanza. E siccome i due '"strata" si trovano sia sul piano del
contenuto che sul piano d'espressione, c¢i ritroviamo con una se-
rie di distinzioni particolarmente utili per l'analisi del sistemi
@i significazione({Barthes, 1966:37 ss).
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3, 3. 5. Importanza del fenomeno

I1 fernomeno che abbiamo fin qui cercato di decrivere,
indicando possibili vie interpretative, non & costituito da ven-—
+i isolati nella societd Makuxi. Esso & presente in maniera mas-
siccia su tutta la linea geografica del contatto con i anchi e,
in misura lievemente minore, in tutta la societd Makuxi. Esso ha
accompagnato tutta la storia del contatto, complicandosi strada °
facendo e divennedo parte della cultura Makuxi.

Le stesse tecniche di trasformazione degli oggetti occi-
dentali recuperati, diventano tradizione e sono come tale trasmes-
si d?@enerazione in generazione. Ma, ancor pifi, gli stessi pro-
getti di trasformazione individuale entrano a.far parte della cul
tura Makuxi. Succede, infatti, che un oggetto specifico, frutto
del processo di trasformazione, abbia "successo" nel villaggio in
cui & stato prodotto. Allora, esso verrd moltiplicate, diffonden-
dosi nei vari wvillagei, fino a far parte integrante della
cultura locale. E' il caso, per esempio, dei '"ralli® ai latta, fis
sati a volte su un piano di legno, costruiti a partire da
bidoni di olio per usi meccanici, o contenitori simili.

Fenomeno, quindi, di creativitd individuale capace,
perd, di generalizzarsi a tutto un popole e i cui prodotti
possono essere inglobati nella cultura tradizionale, a costitui-
re nuovi modi e sensi. Ma, ancor pif, questo fenomeno costitui-
sce una forte risposta all'invasione di oggetti occidentali nella
societa Makuxi. Risposta particolare, certo, ma estrmamente impor
tante, perché costitutisce, per questa cultura,una possibilita
di salvezza, minando alle radici il flusso ufficiale degli ogget—
ti e la monosignificazione che si portano dietro.

3. 4. La controffensiva economica

L*invasione porta, come abbiamo giid visto, la necessita di
nuovi prodotti che i Makuxi non avevano possibilitd di produrre
in proprio. Sfruttando la situzione, i fazenderos crearonc, nelle
proprie fazendas, piccoli commerci destinati alla vendita
di prodotti agli indios. Qust'iniziativa ebbe successo, data 1'im
possibilitd dei Makuxi di accedere direttamente alla fonte
di qguei prodotti. la stessa Boa Vista era geograficamente
difficile da raggiungere e, oltretutto, c'era una necessita di
danaro liquido difficile da possedere. Al contrario, guesto impe-
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dimento era superato nelle fazendas in quanto, generalmente,
era possibile cambiare prodotti indigeni con gli oggetti dei
bianchi.

I} prezzo dei prodotti, come akbiamo visto, era ed &
ancera molto altd, arrivando anche a tre volte maggiore di
quello della citta. Inoltre, era normale comprare a credito
e, per pagare, lavorare nella fazenda. Ma, in questoc modo,
diveniva difficile coltivare 1la propria piantagione di manioca
e, quindi, si aveva necessitd di comprare a credito ancora
una volta.

Queste situazioni cominciarono a essere discusse, da
parte di capi villaggio, nelle riunioni periodiche che a partire
dagli anni '70 furono realizzate per iniziativa di alcuni
missionari della Chiesa di Roraima. Nel contesto di gquesti
incontri, e con relativa autonomia dai missionari, fu intravista
una possibilitd di soluzione al problema della dipendenza
dai bianchi per 1'approvvigionamento di prodotti occidentali.
La forma individuata consisteva nella formazione di commerci
autonomi dalle fazendas. Non era certo una cosa facile, soprattut
to per il problema della compra in Boa Vista e relativo trasporto.

Nel 1970 venne formata, nel villaggio della volpe, per
iniziativa d@el Tuxaua Gabriel, una specie di "cooperativa"
di compra e vendita di prodotti. Facevano parte della cooperati-
va, oltre al villaggio sopracitato, altre sei villaggi della re-
gione. Queste comunitd contribuirono con farina di manioca alla
formazione del capitale iniziale, mentre il missicnario della re-
gione offrl la sua propria macchina per il trasporto dei prodotti
da Boa Vista al villaggio della volpe. Per un anno l'iniziativa,
continuamente osteggiata dai Bianchi della regione ebbe abbastan-
Za SUccesso.

Nel 1971, 11 Tuxauva responsabile della cooperativa,
mentre si trovava in Boa Vista per comprare direttamente dei pro-
dotti, fu assaltato e tutti i soldi gli furono rubati. A causa
di questo, la cooperativa chiuse i battenti.

v

Nel 1873, un nuovo missionario tenterd di risolvere
il problema. BSole che questa volta, invece di lasciare la
responsabilitd agli stessi indios, la assumerd lui direttamente.
Riesce cosi a fondare dei "commerci comunitari" in tutti e
sette 1 villaggi della regione. Gli indios Makuxi gli vendevano
i loro prodotti e lui in cambio portava loro i prodotti di cui
avevano bisogno {nei limiti del credito accumulato). Certamente,
in questo modo, una dipendenza veniva rotta {quella dalle
fazendas) ma untaltra se ne creava, anche se "a fin di.bene". Non
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bisogna infatti sottovalutare che il missionario vendeva i prodot
ti dei bianchi a prezzi inferiori a gquelli dei commerci delle fa-~
zendas.

Intanto, nelle riunioni annuali'(iqtertribali) i capi con-
tinuaronc a discutere il problema., Si arrivd cosi al '77 e all‘a-
pertura di un deposito 41 prodotti nella missione cattolica di
Surumil, con la finalitd di approvigionare i wvillaggi makuxi della
regione. Al di 1a delle aspettative deil misionari, 1'apertura del
deposito cred una nuova situazione. ].Makuxi si accorgono che
possono ora aprire commerci comunitari in ogni villaggio senza-
pitt dipendere dal prete che fa i suoi giri per la regione. Surumi
& infatti facilmente raggiuhgibile a piedi o a cavallo per gli
abitanti della regione.

81 viene cosl a creare un grosso movimento di fondazicne di
commerci comunitari, tanto da impaurire i fazenderos che tentano
pit volte di frenarle, direttamente o attraverso la peolizia, in-
timorendo gli indios con minacce e arrivando anthe all'incendio di
alcuni d4di questi commerci.

Nel 1979, la diocesi di Roraima crea un grosso deposito in
Boa Vista, pilt altri due in altrqﬂdssioni, col fine di aiutare,
senza finalitd di lucro, il movimento delle ‘'cantinas" (nome lo-
calmente utilizzato per indicare i commefci).

Al fire & snaturare 1'iniziativa, anche la FUNAI entra nel
gioco, ofirendosi di finanziare la formazione di queste cantine
comunitarie. Grandi somme di denaro sono state cosl "rovesciate"
su villagpi che ancora poco o niente sanno del funzionamento del-
l'economia occidentale. Gli effetti, infatti, non si sono
fatti attendere. Cantine chiuse, comunita divise, etc. Oggi, in
ogni caso, c'& nei capi Makuxi una maggior coscienza di questi
problemi & non & raro trovare villaggi che rifiutano il finanzia-
mento dell'Organo di Governo (FUNAI).

Con la fine dell'83, esistono 45 Yillaggi forniti di canti-
na comunitaria (mentre il fenomeno si sviluppa anche in area wapi
xana in conseguenza delle riunioni intertribali).

Vediamo, particolarmente, come funziona una cantina. Gene-
ralmente 1'idea di fondare la cantina nasce una delle riunioni
dei capi, o vedendola funzionare in altri villaggi. Il finanzia-
mento iniziale pud provenire anche da aiuti del governo o
dei missionari ma, generalmente esso & frutto di lavoro comunita-
rio e del prodotto cosi ofteuito .
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Parliamo di questi commerci come comunitari in quanto essi
non sono di privati,bensi di tutto il wvillagpio. A gestire quoti-
dianamente c¢'& un incaricato, eletto dalla comunitéd,che periodica
mente fa resoconto a tutti della situazicne. Qust'incaricato, in
alcuni casi, coincide con il capo wvillaggio e altre’ volte
no.

I prodotti venduti nelle cantine sono: ferramenta, sale,
zucchero, sapone, vestiti, fiammiferi, oggetti @i cucina.
In alcune cantine, nei wvillaggi pit wvicini ai bianchi, si
vendono anche caramelle, profumi, sigarette, etc. Gli indios com—-
prano con denaro © in cambio di farina di manioca che il canti-
niere poi rivende ai bianchi. Alcune cantine pid vicine a
Boa Vista, vendono solo in denaro, perché i prodotti sonc vendu-—
ti dagli stessi indios nella citta.

Di fronte all'autonomia raggiunta, anche nell'approvigio-
namento dei prodotti (biciclette, macchine affittate, camion del
governo), il deposito dei missionari di Boa Vista & stato
chiuso, anche perché,a guesto punto, gli indios makuxi preferi-
scono comprare direttamente nei negozi e scegliere cosi libera-
mente.

Considerando il fencmeno cantina globaidﬂcnte,possiamo dire
che & la controffensiva pill massiccia operata negli ultimi anni
contro i bianchi della regione. Questa difesa, che va trasforman-
dosi in attacco, riguardante proprioc 1l'invasione di oggetti occi-
dentali, ha cambiato radicalmente la situazione di villaggi dove
ha avuto attuazione e successo. .

E' stata rotta quasi totalmente la dipendenza dai fazende-
ros e i villaggi Makuxi hanno avuto possibilitd di impiegare me-
glio il loro sforzo. In alcuni casi, la situazione si & addirit-
tura invertita: sono i fazenderos che vogliono comprare nei com-
merci dei wvillaggi, giacché i prezzl sono quasi uguali a quelli
della cittd. Generalmente, perd, gli indios makuxi non vendono

ai bianchi o, nel caso, aumentano i prezzi.

Cosi, la rottura della dipendenza economica genera la forza
per continuare la lotta e riuscire nel progetto pil ampio: libe-
rare le terre occupate.
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4. Conclusioni

I dati che abbiamo riportato e il percorso d'analisi fatto
permettono, ci sembra, upa messa a punto o, almeno, una riflessio
ne precisa sul rapporto fra tecnologie di culture differenti e il
flussso di opgetti, uni o bi-direzionale, che vi si determina.

In uwn wmomento sterico come il nostro in cui, al di
13 dei problemi specifici dei gruppi indigeni dell'amazzonia,
il rapportd di tecnologia fra Nord e Sud diviene determinante e
condizione dei- loro rapporti di forza, imporsi d@&iflettere sul-
significato degli coggetti ‘e sui loro effetti diviene brutalmente
necessario. L'esempio dei popoli dell'Amazzonia, proprio perché
caso "limite", diviene specchio chiarificatore di quanto,
in maniera pidl velata, succede altrove e a ben altri livelli.

Per altro lato, sempre pil cggi si parla di "tecnologie
appropriate", pensando in questo modo di risolvere il problema
del contatte fra cultura materiale dell'occidente e culture ma-
teriali "altre". ‘“Appropriate" per <chi? Forse il problema
pud essere risolto solo attraverso il rapporto funzionaliti-bassi
costi?

Potremmo citare decine di esempi in cui gli esperimenti di
"tecnologie appropriate" sono durati finché gli "operatori" occi-
dentali sono rimasti sul posto. Dai pozzi proposti dai missionari
fra i Makuxi del Brasile, ai mulini a vento fra i Quechua del-
1'altipiano peruviano proposti da volontari italiani.

Ci si accorge, invece, e noi 1lo abbiamo -dimostrato,
che il rapporte con nuove tecnologie implica una partecipazione
culturale ben pid ampia di quella specifica relativa =zalla
funzionalitid dello strumento.

11 rapporto col monde, di cui gli strumenti sono in
buona parte medium, coinvolge problemi risolvibili solo a
livelli culturali generali e non con soluzioni tecniche parzili.

Quindi, se di '"tecnologie appropriate™ si deve parlare,
allora ci si chiede se l'aggettivo non possa essere dilatato a
comprendere il rapporto fra cultura indigena specifica e funzio-
nalitad dello strumento. Quando i Makuxi producono oggetti sincre-
tici stanno applicando delle T"tecnologie appropriate®? Se
81, allora il discorso si capovolge e questa definizione acquista
un nuove significato: trasformazione della tecnclogia occidentale
{incluso il rifiuto) dall'interno di ogni singola .societa, a




- 53 —

secondo del bisogno e dei contenuti culturali propri.

Ma, in effetti il problema della teconclogia & parte di
un contesto pill amrio € le scoluzioni non posscno essere parziali,

J Hakuxi, come tanti altri popoli indigeni dell'America La-
tina, "appaiono", come avrebbe detto De ¥artino, all'‘orizzonte
della storia occidentale. Lottanc per avere un luogo in cui poter
continuare ad essere diversi.

In questo processo, possono perdere se stessi o individuare
un modo in cui la loro identitd culturale possa sopravvivere, ma-
gari un poco trasformata. "Cambiare un poco, per non cambiare del
tuttc" € oggi una maniera, degli stessi indios del PBrasile, di
affrontare il rapporto con 1'Occidente, ma pud essere, da
parte nosira, anche un modo per nascondere modelli sviluppisti.
"Cambiare™ forse oggi € inevitatile per i Makuxi, ma che sizno
almenc loro a tentare di decidere la direzione e i modi. Per gque-
sto, essi, oggi, continuano a lottare.
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