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A meu pai, cuja auséncia o faz a cada dia mais presente a quem devo o ensinamento da arte de viver com paixo
e emocdo, através de quem conheci sentimentos éticos que marcam, definitivamente, tudo que escrevo, com
quem aprendi a ter uma postura critica diante da sociedade humana e muita persisténcia no desenvolvimento
de minhas aptiddes intelectuais; a chama viva de todos os ideais que jamais se transformardo em ideologias, o
canto permanente as utopias e a luta para a concretizago real desses sonhos,

A Manica, minha irmd, companheira e amiga de todos os instantes de minha vida, continuagio de-minha
propria existéncia, a guem devo a certeza da amizade, afeto, companhia e amor nos piores e methores momen-.
105,



PREFACIO

Neste trabalho, de cariter ensafstico, procuraremos chegar a uma polftica indigenista educacional que tenha como
premissa basica o intercambio cultural e ndo relagdes de dominagio/subordinagao.

Devido ao tema “’Educagio Formal em Area Indfgena”, consideramos os (ndios em contato permanente com a
sociedade nacional, posto que estes pleiteiam e sentem a necessidade de uma educa¢do formal para o contato com o
mundo do branco,

A escola indigena no ignoraré a educagdo informal, nesse sentido a contribuigdo dos **velhos” que detéem a tradicéo
oral & importante visando urm melhor intercAmbio cultural. Respeitando as antigas tradigBes de lideranga ndo geramos
cisBes polfticas, isto é, novas liderangas que detenham o poder da escrita do branco. Os conhecimentos formais séo
necessarios para a propria sobrevivéncia f(sica-dos grupos indfgenas em contato permanente com a sociedade nacional
devido as relagBes econdmicas que se estabelecem, visando a obtengdo de bens manufaturados ndo fabricados pelas
comunidades. A educagio formal faz-se necessdria para que se efetive com clareza e discernimento a luta por direitos
pol fticos e econdmicos na comunhao nacional.

O objetivo desse trabalho é propor que a escola indigena veicule uma contra-ideclogia, de acordo com o pensamento
de Gramsci, e a0 mesmo tempo garantir, em termos legais, o ndo paralelismo da escola indfgena, ou seja, a continuidade
dos estudos em outros estabelecimentos, porque sendo estaremos sempre marginalizando por impossibilitarmos a
continuidade desses estudos quando requerida,

Em termos “‘tedricos” analisamos o pensamento de alguns filésofos e sociblogos, visando a utilizagdo dessas ‘teorias”
na concepcdo de um programa de educagio indigena. Partimos de Platdo e sua educacdo elitista, sendo que o gue
importa para nds, é a relagio intrinseca gue ele estabelece entre ética/educagdo, o gue tentaremos explicar ao longo do
texto; em Platio, embora em termos jdealistas concebe-se a paix@o pelo conhecimento, e sem essa paixo ndo existiria
ciéncia nem ensino. Analisaremos o Emflio de Jean Jacques Rousseau, dando énfase i natureza e a importincia desta
para a vida do homem; sua visdo de liberdade e de uma educagdo que liberte o homem dos mecanismos que o afastam
de sua unidade origindria com a natureza, como os estudos meramente especulativos e tedricos, Em Durkhein encontra-
remos o papel socializador da educa¢do e cada povo tendo sua educagdo especffica, finalménte analisaremos a postura
marxista quanto 3 educacgdo, de forma superficial.

Utilizamos o trabalho de pesquisadores e antropblogos em diversas areas indfgenas, sendo que essas dreas foram
escothidas quase que “arbitrariamente’, as escolhemos tendo em vista o material cientifico elaborado por excelentes
profissionais de modo que acreditamos que isso contribua para a efaboragdo de um plano *'geral” da educagdo formal
para 4reas indigenas. Entre os Krahd temos o trabalho de Maria Elisa Ladeira, consideramos que boa parte dele pode ser
aproveitada para outros grupos indigenas no que concerne ao conteido didatico de educagao formal; no Acre analisa-
mos a experiéncia da escola Kaxi, no POXIN temos o trabalho de Vanessa L.ea do Museu Nacional, entre os Txukarra-
mie; quanto aos Xavantes anatisamos a experiéncia de uma professora da FUNAI no Posto indigena Kuluene, Mariana
Ferreira; entre os Bororo, o trabalho da antropdloga Renata Viertler da USP, entre os Karipuna, Galibi e Palikur, a tese
de Eneida de Assis Correa da UNB, entre os Tikuna, o trabalho de Jofo Pacheco de Oliveira e as Obras de Roberto Car-
doso de Oliveira; entre os Wayana-Apari e Tirylé as lnformacoes do CEDI (Centro Ecuménico de Divulgagdo e Infor-
magio/SP).

Este ¢ um trabalho preliminar que poderd levar a uma poiftica de educagdo formal para grupos indfgenas; a
antropologia é campo de especificidades, mas-achamos que este trabalho possa contribuir para o infcio de trabalhos
préticos nas areas e posterior supervisionamento e controle da divisdo de educag¢do das atividades educacionais em 4dreas
indfgenas. A omissdo da FUNAI com a desculpa de falta de verba deixa as criangas (ndias nas maos de escolas de
municipios ou de instituicBes religiosas onde ndo se respeita as diversidades culturais nem as préprias organizagdes
sociais dos grupos indigenas; esses ndo tem sensibilidade nem conhecimento para aprenderem a educagdo e cultura que
jé existem ali, ensinam o medo, o pecado a punicdo, a subserviéncia e o conformismo,



INTRODUGAO

E nossa intenc3o com esse trabalho sobre Educagio Formal em Areas Indfgenas, contribuir de maneira genérica
para a formulagiio de programas educacionais adequados aos grupos ind (genas em contato permanente com a sociedade
nacional. Pela complexidade do tema ndo pretendemos fixar pardmetros rigides quanto aos métodos educacionais, ou
formas especificas de atividades pedagdgicas; estamos cientes da necessidade imprescindfvel de trabalhos espec(ficos de
campo, e este & o trabalho do antropdlogo que pretenda formular um programa educacional compatfvel com
determinada drea, mas antes disso consideramas necessrio um trabalho “‘genérico™, para pautar uma polftica educa-
cional efetiva aos grupos indigenas.

Estamos conscientes do perigo que corremos ao analisar este tema, mas ¢ erro pode muitas vezes levar ao avango
cientfico do que a mera repeticdo de férmulas acadermnicamente jd aceitas que ndo contribuem para o progresso da cién-
cia; hoje hd uma clara dicotomia entre o espfrito cientrfico/filoséfico, porque sabemos que ndo se pode prescindir da
especializacio; a antropologia,.a sociologia, desde o século passado se separaram da.filosofia por este motivo; entretanto
a filosofia ainda pode contribuir para que entendamos a.educagio em .sentido lato.e para.que através dela possamos
contribuir para o advento do homem integral, que desenvolve todas as suas potencialidades. ..

Durante o trabalho utilizaremos conceitos ou teorias de autores mal vistos por determinada linha de pensamento,
isso ndo significa que estamos em cima do muro, mas sim que qualquer humanismo tem por base a liberdade de
pensamento e expressdo, e o esplrito critico s provém do conhecimento, o que permite distinguir idéias.

O academicismo muitas vezes tolhe a liberdade do pesquisador, e este ndo é o caminho do marxismo humanista. Os
socialistas que cofbem a leitura de certos autores como “perda de tempo™ se assernelham aos fascistas que queimavam
livros em praca plblica.

As vezes tenta-se falar da ética, e as criticas surgern aos montes, isto porque ética é concebida como moral burguesa
e na verdade nio é, ética € concebida como valores cristdos, e ndo €, porque ética esta relacionada com conceitos acerca
do Bem e do Mal, e para o universal ndo existe resposta, tudo depende da sociedade em pauta, dos valores da época.
Costumamos defender os direitos do homem e isso é ética, costumamos defender a liberdade do homem e isso é senso
ético, costumamos nos horrorizar com a miséria que mata milhdes de fome e lutar contra ela, e isso 6 espirito ético.
Educagdo tem muita relagdo com essa maneira de encarar a ética, e serd dessa forma que nos preocuparemos com esta
questdo. :

Muito se fala de idéias preconcebidas, mas pouco se pensa a respeito dos conceitos de cada ciéncia, as limitagdes e
restricBes impostas a cada pensamento, isto facilita o nascimento de novas idéias ou embota o pensamento? A atividade
critica fortalece a ciéncia e o erro sem escamoteamento ¢ bem melhor, mais salutar, que as palavras dibias, a faldcia, A
generalizagdo é um risco que se deve correr, melhor o surgimento de alguma verdade relativa ou o erro, gue o eterno
engodo das palavras vazias, dos trugues de interpretagéo. -

Esse trabalho ensalstico ndo agradard nem aos filésofos, nem aos antropélogos e nem aos pedagogos, aos primeiros
por ndo se deter em questBes metafisicas, por ndo ser “racionalista’, no nosso modo de conceber o racionalismo, aos
segundos por extrapolar indevidamente o estudo do micro, por prescindir do estudo meticuloso de campo, sabemos que
isso & imprescindivel mas ndo é o objetivo do nosso trabalho, e aos Gltimos por criticarmos os tedricos da manutengdo
do status quo, da manutenc¢ao da escola ““democratica’, da educacio como investimento.

Nio pretendemos agradar a nenhuma categoria em particular, mas acreditamos que a antropologia é daqueles
que se engajaram na luta pelos direitos dos povos indfgenas, pelo direito. a seu .territdrio. tradicional, @ a existéncia
minoritaria dentro de uma sociedade dita nacional, e entre estes nos inclufmos.

Cabe agora uma pergunta de resposta fdcil. Quanto os antropdlogos tém contribufdo para a consecucdo prética des-
ses objetivos? Muito, porque lutam diariamente e diretamente em contato com as liderangas indfgenas, pela terra, por
melhores condigbes de saide e educacdo, pelo reencontro de sua antiga autonomia. Nossos relatdrios trazem dados
precisos sobre riquezas de regites inexploradas, indicam possiveis pistas de pouso em regiSes de diffcil acesso, saimos de
14, acreditando que o atendimento médico melhorar4, que a terra serd demarcada, reestruturamos o manual de campo e
em pouco tempo somos doutores e a terra continua “delimitada”, somos lutadores, lutamos pela preservagio e direito
dos povos ind{genas.

Os satélites podem fornecer nossas informages, mas nés fazemos isto, somos fontes de informagtes “estratégicas”
e essas informagGes chegam as méos certas, nas maos do Estado capitalista e o resultado é sempre um s6, medidas
unilaterais e arbitrarias. Somos coniventes? Nio, estamos do lado de cd, separados por uma linha ténue, ndo des-
merecemos o trabalho do antropdlogo, ao contrdrio, sabemos que sem esse trabalho do antropdtogo muitos grupos
indigenas ja estariam extintos, mas é importante questionar e levantar por exemplo a importincia do direito autoral que
favorece os grupos indigenas na publicagio de livros, teses sobre sua organizag3o social,

Cabe aqui analisar o avango do capitalismo sob as popufagBes indfgenas, o uso do dinheiro, que modifica a
estrutura social, nesse caso nos posicionamos do lado daqueies para os quais a integragdo parece ser a Gnica forma de
sobrevivéncia ffsica e étnica, nesse caso melhor a “integracdo econdmica™ {1}, que o mero manejo dessas populacbes
pelo érgdo oficial, porque entdo estarfo sempre sujeitos 3 polftica em voga e dependendo do paternalismo oficial.
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Esse trabalho tem caréter ensalstico, porque o que se pretende é levantar questdes e propor algumas solugtes
praticas, mas gerais, o que acarreta excegles, que neste caso sfio sempre muitas. NSo imporemos regras nem métodos
inflexiveis, pretendemos formar um todo que auxilie na programagiio de uma educacio formal aplicdvel apos
levantamentos especfficos para cada comunidade, este € um ponto de partida.

Os programas devemn advir de pesquisas especificas, nossa proposta € uma proposta crftica, educacgio é vida, como
acrditava Dewey mas ndo tdo somente vida democrética, vida em sentido lato, a educagio é um processo socializador,
mas tamhém lhe compete a mudanca, guando esta educacdo se refere a povos de diferentes culturas, como grupos
indigenas/sociedade nacionaf, deve haver um intercdmbio cultural, entretanto isto depende de questes politicas e
econdmicas, porgue se as relagdes forem de subordinagdo/dominacdo, nio haverd educacio realmente livre, nesse
sentido procuraremos dar énfase 3 sociedade civil de Gramsci e dentro dela, a escola como instituicdo capaz de veicular
uma contra-ideclogia.

NOTA BIBLIOGRAFICA

(1} RAMOS, Alcida. Integrago Econ8mica, Artigo UnB, Brasflia, mimeo,
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CAPITULO I —

FUNDAMENTOS TEQRICOS
E

, HISTORICOS DA EDUCACAO FORMAL
1. METODOLOGIA

1.1. QUESTOES DE METODQ

Procuraremos simplificar conceitos, isto porque este trabalho se destina a vdrias 4reas como Filosofia, a Antropolo-
gia e a Pedagogia, usando uma terminologia simples, facilitaremos a compreensdo para profissionais das dreas em pauta.

A ciéncia ao nosso ver, ¢ methor definida em termos do método que do assunto a ser estudado, @ nosso método,
como das ciéncias sociais em geral, é o método da observacido tanto direta como indireta, outro passo no caminho da
investigagdo cientifica serd a classificacdo, vamos “reunir’” coisas que possuem semelhangas e nosso terceiro passo serd a
generalizagdo, mas sabemos que haveréd excegdo, ainda mais no campo antropoldgico que é um campo de especifidades,
nossas generalizag@es, portanto, seréo, afirmagGes de probabilidade.

Leach afirma que ao ler Malinowiski temos a impressio de que ele afirma algo de importancia geral, mas ele apenas
escreve sobre os ilhéus de Trobriand e isso também ocorre com seus sucessores, para Firth, o homem primitivo é um
habitante de Tikopia, para Fortes é um cidaddo de Gana, e conclui que a dificuldade em alcangar generalizages
comparativas estd diretamente ligada ac problema da fuga ao etnocentrismo, Leach. distingue duas variedades de
generalizagdes, uma que ele reprova, a de Radiecliffe-Brown, a outra que ele admira, do trabalho de Lévi-Strauss,
seguiremos estas Ultimas:

“Em lugar de comparacdo, tenhamos generalizagBes; em vez de colecionar borboletas, procuremos fazer um
trabalho inspirado em suposigdes.” (1)

Leach também se preocupou com a questdc do erro, como ja colocamos na introdugso:
"A generalizacio é indutiva: Consiste em perceber possiveis leis gerais nas circunstincias de tasos especiais; é
trabalho de adivinhagdo, um jogo, em que se pode estar errado ou certo, mas se por acaso estivermas certos,
ter-se-a aprendido algo completamente novo.” (2)

Seguindo os passos de Lévi-Strauss como etndgrafo sabemos que nenhuma sociedade é perfeita, nenhuma é
totalmente md ou boa, & com o estudo de novas sociedades se abrem novos caminhos para o homem:

“Nenhuma sociedade é perfeita. Todas comportam por natureza, uma impureza incompatfvel com as normas
que proclamam e que se traduz concretamente por uma certa dose de injusti¢a, de insensibilidade, de cruelda-
de, como avaliar essa dose? A pesquisa etnogréfica, consegue-o sempre.” (3)

No gue se refere ao quadro teérico ao longo do texto analisaremos o Emflio de Rousseau e isto tem muita
importincia dentro da perspectiva do nosso trabalho, porque Lévi-Strauss se refere a ele como o mais etnégrafo dos
filosofos, afirmando o seguinte:

*Rousseau, t8o desacreditado, mais mal conhecido do que nunca, exposta 3 acusagio ridfcula que lhe atribui a
glorificacdo do Estado Natural . . . pois ele diz exatamente o contrdrio e é o Qinico que continua a mostrar que
se devem resolver as contradicOes em que vagueamos na esteira de seus adversdrios; Rousseau, o mais etndgrafo
dos fildsofos, mesmo sem nunca ter viajado por terras longinquas, a sua documentacio é tdo completa quanto
podia ser num homem de seu tempo e vivifica-a . . . por meio de uma curiosidade, cheia de simpatia, para com
os costumes risticos e o pensamento popular; Rousseau, nosso mestre, Rousseau, nossa irmido .. ." {4)

Quanto ao fato de Rousseau preconizar a volta ao estado primitivo achamos que ndo é assim, Lévi-Strauss pensa o
mesmo: '

“Rousseau tinha, sem ddvida razo em crer que teria sido methor para nossa felicidade, gue a humanidade
ocupasse “uim justo meio entre a indoléncia e Estado Primitivo e a petulante atividade do nosso amor proprio”
gue este estado era “o melhor para o homem™ ... Fica claro que existe estado médio, que ndo é de forma
nenhuma, um estado primitivo.” (5)

Falamos acerca da novidade e da necessidade de ndo repetir conceitos educacionais ja repetidos, j& aceitos, ja
testados, nesse sentido Darcy Ribeiro nos diz: _

“Aprendi com o mestre An( sio Teixeira — e a duras penas tento cumgprir esse preceito — que o0 compromisso
do homem de pensamento é com a busca da verdade. Quem estd comprometido com suas idéias e a elas se
apega, fechando-se a inovagdo ja ndo tem o que receber nem o que dar. E um repetidor.” (6)

Outra questio que devemos formular aqui, é sobre a necessidade de transformac®es significativas na infraestrutura
societdria para gue entdo possa surgir uma nova escola, que ndo sirva de aparelho ideoldgico de Estado, ou seja, a
necessidade de uma revolugdo que preceda a escolarizagio, para que ndo haja a reprodugdo da estrutura de classes, a esse
respeito diz Darcy Ribeiro: ’

't
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“Seus acolitos nativos desembestam por esses caminhos pregando a revoluglo socialista como requisito prévio
indispensavel para a escolarizacdo. Este género de raciocinio catastréfico que quer o caos agora, prometendo a
utopia depois, na verdade ndo deve nem pode fazer revolugdo nenhuma; e, se fizesse, ndo saberia compor
depois, o sistema educacional que ndo consegue propar agora.” (7)

1.2. DEFINIGOES OPERACIONAIS

Um problema basico relativo 4 metodologia é a questio da definigio operacional, a padronizagio de conceitos €
uma necessidade primordial, pois, se nossos conceitos ndo forem observados por outros entdo teremos um estudo
subjetivo e n3o cientffico, desse modo levantaremos as seguintes definicdes de termos utilizados ac longo desse
trabalho:

INDIO — E todo individuo de origem pré-colombiana, que se identifica e é identificado como pertencente a um grupo
étnico que se distingue da sociedade nacional por caracteristicas culturais ou pela identidade contrastiva, verificada pelo
teor de oposicio entre nds e os outros {8), o critério de identificagdo étnica denomina-se auto-identificacio.

GRAU DE INTEGRAGCAOQ — E o grau em que os ndios se encontram inseridos nos costumes da sociedade nacional,
mas que ndo é passfvel de precisa medi¢So. A polltica indigenista de integraco admite trés graus de integragdo:

a) Isolados — Grupos indigenas desconhecidos ou arredios, que mantiveram escassos contatos com a saciedade

nacional;

b) Em via de integragdo — Sio os grupos indfgenas em contato permanente ou esporddico com membros da

sociedade nacional. Esses ndios sdo os que recebem educagdo formal;

¢) Integrados — Quando incorporados 4 comunhfio nacional e reconhecidos na pleno exercicio dos direitos civis,

ainda que conservemn usos, costumes ¢ tradigBes caracteristicos da sua cultura. Nio existem comunidades
indigenas integradas no Brasil.
AREA OU RESERVA INDIGENA — E uma 4rea destinada a servir de habitat a um grupo indfgena com meios
suficientes para sua subsisténeia fisica e cultural, que se localiza dentro do territério imemorialmente indfgena, estas
areas sdo primeiramente delirmitadas por grupos de trabalho e posteriormente demarcadas por decretos,
FUNAI — Orgdo tutelar criado pela Lei 5,371 de 05/12/67 sob o nome “Fundagdo Naciona! do {ndio’" em substituicio
ao antigo Servigo de Protecio aos [ndios, fundado em 1910, A Lei 6.001 de 19/12/73 dispSe sobre a atuacio efetiva da
FUNAY em beneffcio de seus tutelados. S& que hd uma defasagem entre o que vem sendo realmente feito e ¢ que a lel
na realidade prescreve. (3)
EDUCACAO INFORMAL — Consideramos como educagiio informal, o processo sociatizador promovido no cerne das
proprias culturas indfgenas sem as nossas “formalidades’, sem que isso determine falta de rigor ou educagéo, varios
autores ja descreveram a etiqueta de varios grupos indigenas (10}, sio instrugBes, rituais quanto a caga, pesca, coleta,
artesanato etc. .. e sistema polftico, social e econdmico de modo que novas geracoes se formam para a vida comunitaria
através da educacdo informal.
EDUCAGAO FORMAL — E a educagdo promovida pelo Estado ou entidades ligadas ao Estado, ou por instituigBes
reiigiosas visando a formagdo “moral”, intelectual & social dos indigenas para que venham a participar como cidaddos na
sociedade nacional.
PARALELISMO — {no ensino) — A escola indfgena nio deve ser paralela ao ensino oficial, pois isso gera um problema
de marginalizagdo a longo prazo; 0s fndios ndo podem “concluir” os estudos na aldeia, onde, quando hd educagdo, hd no
maximo até a 4.2 série primdria, e a continuidade? O ensino paralelo ndo permite a continuidade. A educagdo formal
nas areas indfgenas deve ser diferente da oficial mas ndo paralela em termos legais, porque assim os indfgenas que o
desejarem poderdo cursar as outras séries em escolas oficiais,
FRICCAO INTERETNICA - E um conceito enunciado por Roberto Cardoso de Oliveira, em diversas obras, em
especial “O Indio e o Mundo dos Brancos':
“Chamamos de "“friccio interétnica” o contato entre grupos tribais e segmentos da sociedade brasileira,
caracterizadas por seus aspectos e, no mais das vezes, conflituosos, assumindo esse contato muitas vezes
proporgdes totais, envolvendo toda a conduta tribal e nio-tribal que passa a ser moldada pela situacio de
fricedo interétnica, entretanto essa “‘situagio” pode apresentar as mais variadas configuractes.” (11}

ETNIA — A nogdo de etnia se associa a nogdo de grupo, a etnia tem base estritamente social, devemos desliga-la de
“hiclogismos™. {12}

1.3. TEQRIA E EXPLICACAO

Q primeiro passo quanto a metodologia ja foi dado, com a definigio dos termos que utilizaremos durante esse
ensaio sobre educacdo formal nas dreas indfgenas. O segundo passo seria da obiservacdo, como sabemos, ndo realizamos
estudos cde campo para o presente trabalho, por questdes pessoais e financeiras, mas a observacio indireta é também
valida em aniropologia, a esse respeito é interessante levantar o que Marcel Mauss pensava, e Roberto Cardoso de
Oliveira {13) diz que Mauss foi sempre um ‘‘observador” peculiar, a rigor era um coletor de observacdes dos outros,
sejam etnografos, cronistas, viajantes ou missiondrios. Daf o papel fundamental que empresta 3 critica daquelas observa-

¢cBes, como um meio de estabelecer um “coeficiente de erro’’ que elas proprias (critica internal ou os documentos em
que estio registradas {criticas externas} comportam.
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O terceiro passo metodolégico seria a explicagio, para isso levantamos hipoteses que serfo testadas durante o
ensaio, para que possam ser confirmadas ou ndo sobre a educa¢io formal nas areas indigenas. Para chegarmos as
hip6teses, além do conhecimento dos documentos por nds examinados, realizamos uma anélise tedrica sobre a filosofia
da educacfo desde Platdo até Gramsci, esta andlise ndo é pretenciosa, engloba apenas os aspectos centrais de cada autor -
quanto a educacdo e seus objetivos e formas pedagdgicas de aplicagfo. Analisamos o trabalho de fildsofos, socidlogos e
pedagogos; nosso intuito & que o material tedrico gere um programa de educagido mais realista e voltado para a educagdo
indfgena em si, mas ao mesmo tempo uma educagdo humanista, que ndo prescinda dos ideais humanos de liberdade e
justica, embora esses sejam termos gerais, universais e “indefinidos’, a teoria os definird, naquilo que entendemos por
tal.

Considera-se teoria- como idéias ndo comprovadas o que é um erro ou entdo chama-se teoria de especulacdo,
dividindo-se teoria e fato, mas a teoria se origina das conclusdes reunidas pela experiéncia, teoria é ordenamento de
fatos, ela vincula descobertas entre si e estimula novas pesquisas, coma esta nossa, bem como a pesquisa contribui para a
formulaco de novas teorias. Segundo Malinowski temos que:

*As idéias preconcebidas sdo perniciosas em qualquer tarefa cient(fica, mas os problemas antevistos constituem
a principal qualidade de um pensador cientffico e esses problemas sdo revelados pela prlmelra vez ao observa-
dor por seus estudos tedricos.” (14)

Na andlise tedrica abrangeremos a reflex8o sobre trabalhos de fildsofos, socnologos etc. .. como Platdo, Morus,
Durkheim, Marx, Fromm, Marcuse, Aithusser e Gramsci; visando dar uma parcial nogdo da filosofia da educagdo desde
seus primérdios, de modo a termos com relagio ao problema espec(fico de educagdo indfgena, uma visdo ampla e geral
da educagdo, para entdo planejarmos projetos libertarios e realistas.

1.4 HIPOTESES

As hipoteses sio suposicdes provisorias que refinam a teoria e nos ajudam a encontrar as relacdes e explicagdes para
o problema em quest3o, em termos praticos com relagio & educagdo formal nas dreas ind /genas em contato permanente
com a sociedade nacional, tentaremos confirmar as seguintes hipoteses:

1) Para a educagdo formal em dreas indfgenas é possivel a programacgdo de um sistema educacional diverso da
“Escola Capitalista’, mesmo sendo essa “‘escola” administrada pelo drgdo oficial de tutela, desde que a forma-
¢do de sua estrutura social, cultural, espacial, na formaco do pessoal de recursos }}umanos na elaboracdo do
material diddtico, seja levada em conta a possibilidade dessa escola veicular uma contra-ideologia;

2) Essa nova “escola indfgena” ndo implicara em paralelismos, pela |egislagio-lei 6001, o 6rgdo tutor deve propor-
cionar as quatro primeiras séries nas aldejas. Se a meta do Estatuto do Indio é a integragdo econdmica, sendo
quisermos que os grupos indfgenas estejam sujeitos aos paternalismos oficiais, embora parega que transforma-
mos (ndios em “capitalistas”’, a meta da educagdo indigena deve ser o ndo paralelismo, na medida do possivel
desde que logicamente, o programa deverd ser adaptado a cada grupo indigena segundo seus costumes &
tradicGes, em termos legais é que ndo deve haver paralelismo, o que implicaria em marginalizagio.

3) Desde que estamos preocupados com uma nova educagdo para 0s grupos indigenas de modo que eles possam
sobreviver étnica e fisicamente, e se inserir na economia regional, na situacdo de friccdo interétnica as informa-
¢Oes repassadas pelo sistema educacional a respeito de sociedade nacional devem estar livres de comprometimen-
tos diversos, como o missiondrio.

4) A educagio formal especffica para cada grupo indfgena deve ser baseada ou adaptada de acordo com a educagdo
informal do mesmo, quanto ao calendario: férias, horirios, conteGido didéatico etc. .. por isso a necessidade
imprescindivel de estudos espec(ficos para a programacio educacional.

5) Em uma situagio de fricgdo interétnica cabe denunciar o ensino bilingue, nio como forma de respeito a cultura
indfgena, mas através do manuseio da lingua, o jogo de poder como forma de manter a ideologia colonizadora.
Chega-se ao portugués escrito sem maiores dificuidades, a Iingua indigena é utilizada como elemento de transi-
¢do apenas, cria-se urm' desequil(brio sécio-cultural grave no grupo indfgena por origem agrafo, pois as funges
sociais sdo invertidas, os “velhos' detentores da tradigiio oral, perdem parte de suas fungdes, e novas “lideran-
¢as”, surgem, o ensino billngue é uma faca de dois gumes, caberia nesse caso a opgio do grupo, desde que
somente grupos em contato permanente com a sociedade envolvente receberiam essa nova educacio, e pelos
exemplos que levantamos parecem que preferem o ensino de portugués; isso ndo significa que prescindam da
lingua indigena, falar é uma coisa, escrever outra.

6} A-.educacdo formal, portanto a escofa, para que nfo seja uma “intrusa’ colonizadora, deve ser planejada de
dentro para fora, nesse sentido a educagdo informal é a mais importante, entretanto ela nfo permite amplas
generalizacBes, pois a educacdo informal é o processo socializador em cada cultura tribal, e este processo nio
deve ser interrompido, ameagado ou prejudicado pela educac3o formal surge uma verdadeira possibilidade de
intercambio cultural.

7} Esse intercdmbio cultural entre cultura nacional/cultura indfgena $6 pode ser levado a efsito se realmente o
programa educacional contiver recursos humanos suficientes e gabaritados para atuar nas areas transmitindo a
educagde formal e aprendendo a informal. O pessoal que vem sendo recrutado para dar aulas nas aldeias é,
geralmente, desqualificado, parentes de fazendeiros, cagadores, coletores, seringueiros, prefeitos, etc. . Como
solucionar essa questdo? Acredito que antropdlogos seriam muito mais eficazes na tarefa de elaborar os
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projetos educacionais e na pratica, professores recrutados por concurso e treinados na FUNAI; dessa forma se
quebraria a alianca que na maicria dos casos se forma entra chefe do Pl/Professora/Mulher do chefe do P, de
forma que os ndios tivessem alternativas dentro da polftica da aldeia.

2. QUADRO TEGRICO

2.1. PLATAD

O infcio da filosofia da educacgo se deu com Platio em 400 a.C. Os didlogos platdnicos possuem como tema
principal a questdo polftica e o papel que a retdrica pode desempenhar na ética e educacio.

Platio concebe uma ligag8o interdependente entre sistema polftico/educacional, portanto uma boa educacio de-
pende do sistema polftico da cidade; defende a monarquia ou aristocracia como melhor forma de governo, pois
nesse sistema polftico os “guardides’’, que representariam a elite receberiam uma educacdo especial, proposta em a
Repiiblica, gindstica para o corpo e Musica (literatura) para a alma, sugere também a utilizagio de uma censura que
proiba o recitar de poemas de Homero e outrgs, acerca de depravagdes morais dos Deuses,

As disciplinas basicas no ensino do guardifo seriam: a aritmdtica, necessaria tanto 4 guerra guanto ac comércio, a
geometria, que nos levaria a contemplar a esséncia, a astronomia, pois a observagdo das estacoes € essencial tanto ao
militar, como ao piloto e agricultor e a dialética, como matéria por exceléncia, porgue ela nos permite chegar & verdade,
ao real conhecimento. Plat8c acreditava que a sabedoria j4 existisse na interioridade do homem, seria 0 conhecimento a
priori, tio definido pelos idealistas:

... devem estar em erro certos educadores que dizem infundir ¢iéneia na alma que ndo a possui, como quem
dd vistas a olhos cegaos.”” {15)

Platio critica a educa¢do democrética onde o discipulo ndo respeita 0 mestre, e tamhém por acreditar que o
excesso de liberdade leva a escraviddo, € portanto a tirania surja da democracia.

Platdo propde uma educagdo elitista e aristocrética na Republica, em termos politicos seria uma educagio autorité-
ria com uso de censura como meio de formar “bons caracteres”, sendo que em termos sociais prega a escraviddo dos
“ignhorantes”, no entanto na época em que fol escrita a obra, e até hoje quando a lemos permanece vivo o esplrito
cldssico que a motivou, ou seja, o sentido da educagdo lata, aquela que prociama a qutiqa como Unica forma de se
chegar & felicidade do género humano, fora as idéias preconceituosas, temos a necessidade de libertar o homem
do dominic das trevas, como na alegoria da caverna, onde aguele que se liberta da “ilusdo” e se eleva na visdo da
realidade, liberta 0s homens que s3o prisioneiros das sombras, ou seja, do desconhecimento.

2.2. THOMAS MORUS

Morus é considerado o primeiro real socialista, suas idéias estio relacionadas § liberdade e ndo pode haver educagdo
plaus{vel sem liberdade, pois educacio é o reflexo de um sistema polftico; a Utopia é um hino a felicidade do homem,
mas ndo um sonhno ou quimera, representa a vontade do homem em mudar e criar um munde methor.

Morus sofreu influéncia dos humanistas cristiios de seu tempo, como Colet, mas recebeu a influéncia benéfica de
Erasmo de Roterdd, o humanista cético e universalista. A utopia acusa os terriveis problemas da época, na inglaterra
como a pobreza imerecida e as puniges drasticas contra o roubo, as guerras inconseqlientes e a perseguicdo religiosa,
embora o proprio Morus fosse um cagador de heréticos, no entanto sabia que as perseguicdes religiosas geravam
instabilidades, embora acreditasse que somente o cristianismo representava a verdadeira religido. Exceto os criminosos
que eram escravos, na utopia todos eram iguais, e essa igualdade era obtida através da aboli¢do da propriedade privada:

“Eis o gue invenivelmente me persuadi que o Onico meio de distribuir os bens com igualdade e justiga e de
fazer a felicidade do género humano, ¢ a aboligio da propriedade, enquanto o direito de propriedade for o
fundamento do edificic social, a classe mais numerosa e estimavel, ndo terd por quinhdo sendo miséria, -
tormentos & desesperos.” {16)

A Utopia representa uma critica violenta a Inglaterra da época, uma critica 3 miséria em contraste com o luxo; 0
destino do homem na Utopia é uma vida com seis horas de trabalhos diérios e o resto do tempo dedicado ao lazer e
educacio, a Utopia é o desejo concreto de desenvolvimento das instituigdes hurnanas para que possa haver liberdade e
justica, onde cada um desenvolva suas potencialidades sem estar irremediavelmente sujeito as questdes de sobrevivéncia
pratica, e educag8o é principalmente isto, visfo critica, e o desejo de mudancas para que as instituicBes melhorem,
melhorando assim o destino dos homens.

2.3. EMILE DURKHEIM

Para Durkheim cada povo tem a educagdo que the é propria, assim sendo a educacdo seria a aclo exercida pelas
geractes aduitas sobre aquelas ndo amadurecidas para a vida social, ndo individuat como para Kant, Herbert & Spencer.

Aos individualistas que pensam gue Durkheim mata o individuo, é bom lembrar que Durkheim na divisdo social do
trabalho propde uma filosofia onde a génese ¢ a libertagio do individuo na exaltacio da pessoa humana, embora nio
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concordemos com a solidariedade organica proposta por ele, porque ndo vislumbra o conflito de classes e sim a
harmonia e distribuigdo de trabatho, & vidvel, individualizar, socializando.
Kant acreditava em uma educacio perfeita, universal, Durkheim sabia que a educacdo varia de povo para pove e de
tempos em tempos:
“Nas cidades gregas e latinas, a educa¢do conduzia o individuo a subordinar-se cegamente & coletividade, e,
tornar-se uma coisa de sociedade. Hoje, esforga-se para fazer dele, uma personalidade autbnoma. E em Atenas,
procurava-se formar espiritos delicados, prudentes, sutis, embebidos de graca e harmonia, capazes de gozar o
belo. .. Nacidade de Roma, desejava-se especialmente que as criangas se tornassem homens de agdo, apaixona-
dos pela gléria militar ... Na idade média, a educaciio era cristd, antes de tudo. Na renascenga toma caréter
mais leigo, mais literdrio; nos dias de hoje, a ciéncia tende a ocupar o lugar que a arte outrora preenchia.” {17}
H& em Durkheim um espfrito literdrio que fica bem refletido na seguinte passagem:
“Ha... um fator impossfvel de dissimular, e cuja consideracio se impde ao espfrito dos educadores. E o de
que ndo se deve reconhecer & maioria o direito de impor suas idéias aos filhos dos individuos em minoria.” (18)
Ora essa passagem inclui a decisdo das minorias, como as minorias étnicas que analisamos agora, a minoria ndo pode
ter apenas o direito de se transformar em maioria, isto é antidemocrético. No caso das populagdes indigenas e a
educacdo formal este é um exemplo que deve ser seguido a risca, um exemplo de ndo preconceito.
Durkheim apesar das idéias anti-preconceituosas, do espfrito libertério, no foi um tedrico da mudanga, como a
ooncebemos, o intuitc de educacfo era socializar novas geragdes dentro dos padrdes tradicionais e respeitando a
“vocagdo” de cada um, essa teoria ndo nos serve de todo.

2.4, KARL MARX

Entre 1857/68 Marx publicou um artigo denominado "Fundamento para a Economia Polftica” onde se encontram
os elementos basicos do primeiro e segundo livros do Capital. .

No prefacio a primeira edigdo de O Capital, Marx falou da relagio desta obra e a Crftica da Economia Polftica: .

“A obra que entrego agora ao piblico é a continuagdo de meu escrite: “Para a Critica da Economia Pol ftica”
publicado em 1859... Na medida em que a implicacio dos fatos tenha permitido de alguma forma, muitos
pontos que foram desenvolvidos anteriormente sdo apenas mencionados enquanto que outros pontos desenvol-
vidos nesta obra sdo meramente mencionados.” {(19)

O objetivo da crltica é a producdo material burguesa, e a critica & economia polftica, pois para os economistas
polltices producio’ distribuicio, troca e consumo formam um silogismo completo, para Marx a produgiio & também
imediatamente consumo, consumo duplo, subjetivo e objetivo, pois ao produzir, o operdrio gasta suas faculdades e
produzir é consumir os meios de producio utilizados. O consumo cria a necessidade de nova produgdo; distribuigdo ndd
€ apenas distribuicio de produtos mas antes distribui¢do de instrumentos de producdo. A totalidade das relagBes de
producdo formam a infraestrutura econdmica da sociedade, o modo de produgdo da vida material condiciona o processo
de vida social, politica e espiritual, e portanto as superestruturas. Dentro das superestruturas, temos a escola, e o
pensamento marxista gerou interpretagdes pedag6gicas como as de Althusser e Gramsci. No nosso trabalho o cerne da
questiio educacional numa perspectiva marxista serd o da possibilidade da escola veicular uma contra-ideologia, e a
questdo da ética, por estranha que pareca.

Etica é uma postura do homem diante da vida e vale a pena compararmos o que, arbitrariamente denominamos
“ética Marxista” e “‘ética Hegeliana", na medida em que estamos preocupados com um outro tipo de ética, ndo a ética
burguesa, a moral cristd e a ideologia missiondria imposta aos fndios pelos diversos tipos de seitas religiosas. Nem Marx
nem Hegel escreveram tratados sobre ética, mas acreditamos estar implicita em cada uma de suas teorias uma “ética”.

Hegel sempre esteve do lado do vencedor, do forte esta é sua dialética do senhor e escravo que mais tarde seria
interpretada por Marx em sentido revoluciondrio, pois para Hegel o escravo tinha bem merecido o seu tugar por ndo
ultrapassar o limiar do auténtico humanismo.

Marx critica o cristianismo por ndo ter sabido fundar seu reino aqul na terra, eliminando a transcendéncia
chegamos ao atefsma de Marx. Justica, bem e mal sio formas mutéveis no processo histdrico. O comunismo representa
o fim da eterna querela entre o homem/natureza e o homem'e o préprio homem. As filosofias da divinizagio do homem
por serem sociais ndo se descuidam do individuo, a questio da alienacio do trabalho {20) visa justamente que o
individuo desenvolva todas as suas potencialidades.

A extingdo do estado no comunismo é uma questdo de importincia crucial, embora na prética esse passo ndo tenha
sido dado:

“Q primeiro ato no qual o Estado aparece realmente como representante de toda a sociedade, a tomada de
posse dos meios de produgdo em nome da sociedade, é ac mesmo tempo, seu Gltimo ato, propriamente dito
como Estado.” (21)

Quanto & educacgio proprlamente dita, no reino da liberdade afirma Lemn.

"Passar-se-a 4 educagfo, & instrugdo e a formagio de homens universalmente preparados e desenvolvidos, de
homens que satbam fazer tudo." {22}

Esta forma de educac8o poderia fazer crer que se quisesse formar o homem enciclopédico, o que ndo é verdade,

pois Marx afirma:
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“E uma questdo de vida ou de morte, sim, a grande inddstria obriga a sociedade sob pena de morte, a substituir
o individuo parcelado, vftima de uma fun¢io produtora de pequenas partes, pelo individuo integral, que saiba
enfrentar as exigéneias mais diversificadas do trabalho e que s6 dé, em funcBes alternadas, livre expansio a
diversidade de suas capacidades naturais ou adquiridas.” {23)
Como a superestrutura ideolégica é reflexo da infraestrutura econdmica, parece que Marx recusa preceitos morais, e
é verdade, ele recusa 0 moralismo burgués e cristdo, mas termos como “exploracio patente™ suscintam sentimentos
“éticos”, as concepgdes morais dos homens sfo condicionadas por seu estado social e portanto ndo hi verdade eterna
conduzindo o homem, Marx acreditava na igualdade intelectual entre os homens, sendo que todo o “mal”, toda
desigualdade, que ndo significa diversidade de personalidade ou talento, provém das condigBes sociais. O codigo maral
do proletariado, segundo L&nin é bem simples:
“Quando os homens falam de moral, nés respondemos, para o comunisma a moral reside totalmente nessa
disciplina solidéria & coerente e nessa luta corrente das massas contra os exploradores, ndo acreditamos em uma
moral eterna e denunciamos todas as fabulas refativas & moral . . . Nossa moral estd inteiramente subordinada
aos interesses da luta de classe do proletariado . .. a moral serve para que a sociedade se eleve e se liberte da
exploracdo do trabatho.” (24)
A moral verdadeiramente humana ndo comporta coagbes, repressdes, sancdes, é expontaneamente vivida, e assim o
homem poderé ser livre para: '
“... fazer uma coisa hoje, outra amanhd, cagar de manh3, e pescar a tarde, e ocupar-se de criacfo a noite, e
ainda fazer critica apds o jantar semn por isso, se tornar jamais um cacador, um pescador, um pastor ou um
eritico.” (25)

No reino da Lberdade ndo se trabalhard para viver, mas o proprio trabalho serd vida pois a produgio serd a
objetivagio do individuo.

24.1, ERICH FROMM

O Instituto de pesquisas sociais de Frankfurt, de que Erich Fromm fez parte (26}, foi fundado em 1924, mas com a
ascencio do nazismo na Alemanha em 1933, transferiu-se para Genebra, depois Paris e finalmente, Nova York.

Fromm era um psicanalista que com o tempo, se tornou bem mais marxista que freudiano, pois para Freud o
homem poderia vencer a repressdo sem modificagOes sociais, Fromm ndo acreditava nisto’, ele estabelece uma dicotomia
entre ideal e ideologia (27), e procura nos dar trés exemplos de ideais que se converteram em ideologia, o Cristianismo,
a Psicanalise e 0 Marxismo. A tarefa da teoria critica seria mostrar como 0s auténticos ideais do cristianismo primitivo
foram transformados em ideologia, a psicandlise atacava a moral de sua época e hoje serve ao conformismo burgués, e
também da mesma forma o socialismo auténtico foi vencido pelo esplrite do capitalismo, como vemos no sistema
soviético, onde a burocracia militar, autoritaria do Partido é que detém o poder, e 0 povo € o povo, Como Nos regimes
autoritarios. O sisterna soviético ndo é aquele preconizado por Marx no Capital. Fromm como Bertrand Russel (28), vai
se mostrar contrario a qualquer espécie de nacionalismo, para ele a raga humana progride de Estados Nacionais para
Culturas Mundiais, a polftica de integracdo como é concebida pelo orgdo oficial € exemplo dessa idéia unificadora de
homens, que pode ser usada como mdscara para o dominio bélico. O nacionalismo realmente mata o humanismo,
devido aos preconceitos etc. .. mas o verdadeiro humanismo sé seria possfvel se houvesse um real sincretismo cultural e
ndo houvessem as relacBes de poder. Fromm tem idéias pré-concebidas acerca de povos diferentes e |/nguas, diz ele:

"“Ha muitas experiéncias efetivas para as quais uma determinada linguagem ndo tem palavras, enquanto outra
lingua pode ser rica em expressdes para tais argumentos ... De modo geral, podemos dizer que raramente
atinge a consciéncia a experiéncia para a qual a Iingua ndo dispde de palavras.” (29)

D4 énfase a linguagem, como daria & moderna civilizagdo ocidental, certos grupos indrgenas ndo possuem a palavra
gue denota “amor’’, isso ndo significa que as experiéncias amorosas ndo atinjam a consciéncia.

Em “Medo & Liberdade’ {30}, Fromm vai tocar diretamente num 3ssunto que muito interessa ao nosso trabalho
que seria a questdio religiosa, ja que como sabemos a educagiio formal nas dreas indfgenas estd na mio da igreja, ainda
em sua grande maioria, ndo gqueremos estabelecer polémica contra a lgreja, esta era a polémica no século passado, e nds
estamos em fins do século XX, para Fromm a liberdade do homem veio quando expulso do paraise, se rompe entio o
estado de harmonia com a natureza sem que 0 homem consiga transcendé-la, dal’ advém o medo, a essa liberdade. Na
época feudal, o camponés praticamente ndo tinha liberdade, viviam submetidos aos desf{gnios de seus senhores, mas
tinham protecdo, com 0 capitaiismo veremos que a situagdo do proletariado serd ainda pior.

A reforma de Calvino e Lutero foi na esséncia uma religifo de classe média e inferior urbanas e de camponeses,
porgue o esplrito da refarma era de independéncia e “liberdade”. Tanto a lgreja catdlica medieval, como o calvinismo e
luteranismo negam ao homem a salvacio s6 pelas virtudes pois a graca de Deus é indispensavel.

A teologia de Lutero representa os anseios da classe média ressentida com a ciasse endinheirada pelo capitalismo
crescente, Lutero deu liberdade ao homem nos assuntos de religidio, e despojou a Igreja de sua autoridade, passando-a ao
individuo, pois o proprioc homem interpretava o texto sagrado, daf a necessidade de alfabetizac8o dos fidis, e a luta no
Brasil dos protestantes para a traduciio das bfblias Em Txukarramde, Bororo, Hixkaryana etc. . ..

Para Lutero a natureza humana € méd pela sua propria constituicio e o homem deve se humithar e perder seu
orgulho para receber a grags Divina. O evangelho agora podia ser lide pelo povo de classe média e infetior, e era a
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esperanca de fiberdade como o fora para os escravos no cristianismo primitivo. Mesmo estando contra a lgreja, Lutero
ensejava a submissio do camponés &s autoridades mundanas, tinha pavor de rebeldes:
"Nada pode ser mais venenoso, daninho ou diabélico do que um rebelde”. {31)

A teologia de Calvino, que iria se tornar tdo importante para os pafses anglo-saxdes como o luteranismo para a
Alemanha, exibe o mesmo estado de animo, opendo-se a lgreja e tendo suas rafzes na impoténcia e incapacidade
humanas, s& quem despreza esse mundo pode se preparar para o mundo vindouro. Os adeptos de Calvino pertenciam a
classe média conservadora, na Inglaterra, Franga e Holanda, e ndo entre os prdsperos capitalistas.

Uma distingio capital de Calvino com a doutrina de Lutero € a predestinacio. Deus predestina alguns pela graca e
decide gue outros serdo condenados, independentemente de suas acfes, e Deus assim o fez para mostrar seu poder
limitado sobre o mundo e os homens; o homem deve ser modesto, justo, moderado, piedoso e principalmente ter
sucesso na vida secular, pois isto pode ser sinal de salvagdo. O calvinismo salienta a necessidade de um esforco humano
.incessante, representa a compulsdo para o trabaiho, através do protestantismo o homem se preparou para seu papel na
sociedade capitalista. '

Em outra obra {32), Fromm reproduz o que Marx escreveu em Q Capital acerca da relagdo entre educacdo e
economia:

"0 sistema fabril produziu o germe da educagio futura, uma educacio que, na educaclo de todas as criancas
em certa idade, combinaré o trabalho produtivo com a instru¢fo e humanidades, ndo apenas como método
para incrementar a eficiéncia da produgdo, mas como (nico método para produzir seres humanos plenamente
desenvolvidos.” (33}

Era nesta educacdo, que era contriria a toda espécie de alienagdo tanto quanto ao produto, a producdo em si, a
natureza-g a prépria espécie humana é que Marx acreditava, numa educagio que desenvolvesse todas as potencizlidades
humanas.

Posteriormente neste trabalho analisaremos a questdo da educacao missiondria no Brasil, tanto Catdlica como
Protestante, de maneira suscinta, desde que, senfic fugiriamos a temdtica principal da tese, nesse sentido faz-se necessa-
rio analisar algumas tecorias de Fromm relacionadas ao surgimento e desenvolvimento do cristianismo, de maneira
superficial, como nos permite o material trabalhado por nés.

Na época do surgimento do cristianismo (34) primitivo, haviam os chamados fariseus, que representavam a classe
letrada e endinheirada, e os camponeses primitivos entre os judeus, chamados de Am Ha-aret {pessoas da terra), estes
tiltimos estavam fora da sociedade judaica em si, e integrados no conjunte do Império Romano. As pessoas da terra,
ansiavam por um mundo methor e também tinham &dio aos ricos, poderosos, cultos, tanto fariseus quanto romanos.

Portanto parece que o cristianismo primitivo na esséncia difere do cristianismo de hoje ou medieval, porque em sua
raiz era um movimento messidnico, e interessa-nos saber de sua transformac&o:

*Em meados do século 11, o cristianismo comegou & conquistar adeptos entre as classes média e superior do
Império Romano . . . O Cristianismo difundiu-se em circulos e graduatimente penetrou na aristocracia dominan-
te. Ao término do século L, o cristianismo havia deixado de ser a religifio dos artesdos pobres e dos escravos. E,
quando com Constantino, tornou-se religido do Estado, j& havia se constitufdo na rel:glao de grandes cfrculos
da classe dominante do Império Romano.” (35)

O cristianismo ser religifio de Estado, foi uma politica estrateglca usada pelo Império Romano, pois o culto ao
imperador ja estava realmente desacreditado, assim ficava também mais facil controlar as provincias sem ferir suscetibi-
lidades nacionalistas, esta transformagiio mudou a base da religifo, a fé cristd no segundo advento de Cristo ficou para
trds, e se passou a pensar s& no primeiro advento € na salvacdo eterna, isto &, apds a morte, em vez dos projetos de
futuro dos primeiros cristdos, agora era viver do passado, a salvagio era espiritual niio histdrica. Este evangelho que se
ocupa apenas da salvagdo espiritual, tevou & Igreja de hoie, e com relagio acs ndios, ao conformismo e subserviéncia, a
nfo ser parte da lgreja, a CNBB, etc. . . . que muito tem lutado pelo direito dos Indios no Pafs.

2.4.2. HERBERT MARCUSE

Marcuse € considerado o herdeiro intelectual do pensamentc da Escola de Frankfurt, em seu livro *‘Eros e
Civilizag8o” {36) muito influenciou os jovens na década de 60, Marcuse defende a liberdade e propde que o corpo
humano ndo seja instrumento de labuta mais de prazer.

Para ele os instintos basicos do homem sfio reprimidos porque o princ/pio de prazer milita contra as leis da
civilizacio, e para o progresso da civilizagdo ha que haver trabalho forcado, impondo # vida social pesado dnus:

*0Os homens ndo vivem sua propria vida, mas desempenham t3o s& funcdes pré-estabelecidas, enquanto traba-
lham ndo satisfazemn suas necessidades proprias, mas trabatham em alienacfo.” (37)

No caso de Freud a felicidade humana j4 est& condenada pela morte, que é a causa das sociedades repressivas e pela
nio consumagio de um desejo pré-histdrico, desejo edipico. Para Marcuse a causa da infelicidade ndo é o complexo de
édipoe mas a auto-sublimacdo imposta nos individuos. A proposts de vida de Marcuse é na esséncia libertaria, ele mesmo
critica a ditadura educacional exercida por aqueles que se supde tenham conhecimento. )

No interesse deste trabalho é importante ouvirmos o que Marcuse dizia dos jovens, pois em 60 ele vai ser uma das
chaves dos movimentos jovens das universidades em especial na Franga:
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“Por natureza, 2 juventude estd na primeira linha dos que vivem por Eros contra a morte e contra uma
civilizacio que se esforga por encurtar o “‘atalho para a morte”, embora controlande os meijos capazes de
alongar esse percurso . .. hoje a luta pela vida, a luta por Eros é uma luta polftica.” (38)

A submissdo dos instintos para Marcuse culmina com sua sujeico a fung3o procriadora, canalizada parz o 4mbito
das instituicdes monogamicas.

Marilena Chauf {32} fala do sexo e da questio de repressfo sexual em nossa sociedade, da mesma forma que
Marcuse, recusa a auto-sublimacio:

“0 advento da cultura aparece em dois momentos de ruptura com a natureza: na expulsdo do Paralso e no
Diltvio.” {40)

A expulsdo significa a ruptura com a natureza, e tem o sentido cultural da vergonha, do pecado, o diliivio-ocorre
porgue o homem buscava mais o princ{pio do prazer e nio de realidade, a sodomia, a poligamia se generalizava, a arca
restabelece a ordem cultural. No cristianismo sexo e morte parecem ser insepardveis, j& em religides orientais hd a
preocupacdo tom a plenitude sexual, procura-se o domfnio do corpo e ndo o domfnio do intelecto, procurase o prazer
como adversario da morte.

Freud salientou gue agueles que praticam as chamadas “'perversdes”” rejeitam na verdade o ato sexual de procriaco;
assim expressam a rebeli8o contra a subjugacdo da sexualidade a ordem de procriaciio e contra as instituictes que
garantem esta ordem. As “perversdes” defendem a sexualidade como um fim em si mesma. Portanto nossa literatura
acidental vai dar &nfase ao amor roméantico, infeliz, que é no fundo realista j& que para haver civilizacio ocidental hd de ™
haver repressio sexual. Para Freud a tuta antagOnica entre principio de realidade e principio de prazer sempre existira,
para Marcuse n3o.

Marcuse € o defensor da liberdade em sentido pleno, e se angustia diante da sociedade repressiva na qual vivemos. -
Vé uma saida otimista para © homem contestando o pessimismo freudiano. Nesse sentido neste trabalho é mmportante
que consideremos as propostas de Marcuse diante da vida e da educagdo, n3o queremos para os fndios uma educacio
ditatorial como ele denomina, mas sim libertdria, ac mesmo tempo Marcuse nos ensina a deixar para tré todos os
preconceitos e isto & a primeira licio para quemn quer trabalhar entre grupos indlgenas.

25. ALTHUSSER E ANTONIO GRAMNSCI

Althusser mostrou que o sistema educacional reproduz (41} a estrutura de classes, a escola, portanto, veicula a
ideologia da classe dominante contribuindo assim de duas formas para a producdo social do capitalismo, por um tado
reproduzindo as forgas produtivas e por outro, as relagdes de producdo existentes.

A causa determinante da condicio de classe e da falsa consciéncia é a infraestrutura econdmica, a esccla vai
reproduzir 2 falsa conscigéncia e com isto as relacdes sociais de producdo.

Althusser admite a importdncia estratégica da educagdo comao instrumento de dominagdo, mas ndo vé nos apzrelhos
ideclogicos de Estado, como a escola, importancia para a libertago da classe oprimida, para ele a luta de classes s¢ trava
e se decide no campo econdmico e polftico, ou seja, na infraestrutura, ndo nas superestruturas. Na tese de doutoramen-
to de Mirian Grispun da UGF, temos que:

“Porque, se & verdade que os AlE (aparelhos Ideologicos de Estado) representam a forma pela qual 2 ideologia
da classe dominante deve necessariamente medir-se, as ideologias ndo nascem dos AlEs, mas das classes sociais
em luta, de suas condiches de existéncia, de suas prdticas, de suas experiéncias de luta, etc....” (Al-
thusser) (42)

Ja Antonio Gramsci vé uma safda para a escola e outras instituicBes da:sociedade civil. Gramsci atribuird & estnla
e outras instituigBes a funcio de minar as estruturas capitalisias, ele € o tedrico das superestruturas e como tal permite
uma teoria dialética da educacio.

Segundo Gramsci a sociedade civil expressa o momento de persuasdo e de consenso, que conjuntamente cont o
momento da repressio e violéncia, que seriam expressos pela sociedade polftica, asseguram a manutencio do Estado. Na
sociedade civil e dominagio se expressa na hegemonia, na sociedade politica sob a forma de ditadura. A estratégia da
classe oprimida seria entfo visar o controle da sociedade civil, com o objetivo de solidificar uma contra-hegemonia, que
sera veiculada pelas escolas e meios de comunicagio de massa.

' Gramsci em ““Maguiédvel, a Polftica e o Estado Moderno”, {43) analisa vérias questSes relacionadas 3 polftics, e
segundo ele, Maquidvel na verdade pretendia com O Principe’, educar politicamente “quem nio sabe”, ou seja, a
classe revolucionaria, o povo, a nagio italiana. )

De acordo com Gramsci o Estado deve ser concebido como educador desde gue tente criar um nowe tipo de
civilizagio. Com relagio 2 ligagdo entre Estado/Etica, tendo em vista a importincia desta tiltima em torno deste
trabalho, Gramsci afirma o seguinte:

“Parece-me que o que de mais sensato e concreto se pode dizer a propdsito do Estado ético e daeuiturs é o
seguinte: Cada Estado € ético quando uma das suas fungGes mais importantes € a de levar a grande masss da
popuiacdo a um determinado nivel cultural, € morat {ou tipo) que corresponde 3s necessidades de desenvolvi-
mento das forcas produtivas, e portanto, aos interesses das classes dominantes. Neste sentido a escola como
fungdo educativa positiva e os tribunais como fungdo educativa repressiva e negativa sdo as atividades estatais
mais importantes: Mas na realidade, no fim predominam uma multicidade de outras iniciativas e atividaces
chamadas privadas, que formam o aparelho de hegemonia politica e cuftural das classes dominantes.” (44)
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Para Gramsci $& ha uma safda, que é a verdadeira safda socialista a extingdo do Estado, sé colocando fim ao
Estado pode surgir um “‘estado’ ético, tendente a eliminar as divisGes internas entre dominados e a criar um arganismo
social unitstic iScnico-moral. Nesse sentido Gramnsci diz que o direito nio espelha a sociedade porque sendo os
vicladores do direito seriam seres anti-sgciais, mas € a classe dirigente que impBe as normas de conduta que propiciam
seu desepvnlvimento. (45)

Gramsci, portanto, 56 acredita em Estado ético apds as modificaces socialistas, e aponta o direito da sociedade
capitalista como anti-ético.

Gramnsci faz severas crfticas a5 “‘revoluctes passivas”, como ele as denomina:

“Qutro elemento histdrico a ser citado € o desenvolvimento do cristianismo no seio do Império Romano, assim
como o fendmeno atual do gandhismo na India e a teoria de ndo resisténcia ao mal de Tolstoi que tanto se
aproxima da primeira fase do cristianismo (antes do édito de Mildo). O gandhismo e o tolstofsmo sio
teorizagBes ingénuas e com tintura religiosa de ““revolugio passiva™." (46}

.- Precisamos analisar o que Gramsci deromina “revolucio passiva™, para ele sfo “teoriza¢bes ingénuas’, nesse
sentido é bom conhecer um pouco de Tolstoi e de seu horror 3 guerra e analisar se a doutrina marxista implicaria
necessariamente na pratica revolucionaria, na guerra, na luta armada, ndo ha o termo “guerra™ no marxismo, e esta
parece ndo ser uma falha acidental, a polftica marxista internacional na época da 1.2 Grande Guerra tentava evitar uma
guerra mundial (47}, as “‘guerras” so sdo encaradas como benéficas quando tendem a libertar a classe oprimida. Até que
ponto a luta de classes pode ser literalmente entendida? 1sso é uma questdo ética, que nos preocupa, porgue em nome
da liberdade, de ideais verdadeiros, varias revolugbes foram feitas, e em todas elas os auténticos ideais foram trafdos ou
ignorados, muito sangue humano inutilmente disperdicado, No Manifesto Comunista temos:

“Nas lutas contra a aristocracia, a burguesia & forcada a dar ao proletariado armas que este mesmo proletariado
usara contra ela’’. (48}

Essas “armas’ seriam armas intelectuais? Acreditamos que sim. Nas cartas a Kugelmamm fica clara a perspectiva
marxista de revolugio ativa, e esse serd o motivo do afastamento dos dois amigos. A cisdo doutrindria entre guerra e paz
se iria desenvolver nas primeiras décadas do século XX, entre a Democracia Social Alem3 e Lénin, em 1914, Lénin
exigia que os socialistas trabalhassem para a derrota de Seus proprios pafses, a fim de aproveitar a guerra em beneficio
da causa. Engels ndo considerava a guerra como trampolim, reconhecia na guerra um mal terrivel, e que devia ser banida
ou contida na medida do possfvel. Sobre a corrida armamentista em 1880, declara em artigo: .

“A paz continua porque a técnica dos armamentos estd constantemente mudando, conseqlentemente, nin-
guém estd preparado, todos os partidos tremem & idéia da guerra mundial, que de fato € a Unica possibilidade
com seus resultados absolutamente incalculdvels.” (49)

Em “Guerra e Paz'" Tolstoi tecerd todas as crfiticas as guerras, e mais tarde convertido a um tipo peculiar de
cristianismo, escreverd "0 Reino de Deus estd dentro de Vés™. Tolstoi apds uma crise nervosa se volta a este cristianis-
mo pessoal. Tolstoi escreve sobre os horrores da guerra, e nega a existéncia dos “grandes homens da Histéria™, seus
personagens sdo os camponeses, o povo, era um pacifista, mas tinha declaradas preccupaces sociais:

“Qs sinos tocarfio, os intelectuais se vestirio com sacos bordados a ouro e comecarfo a rogar em favor do
morticinio. Recomecard a horr{vel tarefa, familiar e antiga, . . . os oficiais de exército se alvorocarfic por toda
parte, em busca de dobro de pagamento e de ragBes, esperando ganhar balangand3s, fitas, cruzes, faixas e
estrelas variadas, por assassinarem seres humanos . . . e centenas de mithares de pessoas simples e boas, arranca-
das de seu trabatho pac(fico, separadas de suas esposas, maes, filhos, com armas mortfferas nas mios marcha-
rdo, terdo frio e fome, ficardo doentes. Alguns morrerdo de moléstias e outros chegardo por fim ao fugar onde
outros homens os matardo aos milhares. E também esses sem saber porgque, matardo milhares de outros homens'
gue nunca viram e que ndo lhes fizeram nem poderiam ter feito nada de mal."”" {50}

E é desta ética que falamos, ética relacionada a educacdo de homens gue lutam por ideais, sem serem idealistas,
lutam na prética, ativamente, mas sem sangue, horror, miséria, desespero e morte, a morte ndo pode ser solugio para a
vida, nds que somos tdo “civilizados” somos monstros sedentos de sangue e [agrimas. Essa desilusdo para as saldas
drasticas como a guerrilha e outras, se encontram em muitos pensadores, desiludidos com a vicléncia que $6 gera
violéncia, e que por fim acaba transformando ideais em ideologias:

“Embora o estanilismo tenha provado que uma economia socialista pode operar com sucesso do ponto de vista
econdmico,-também provou que ele ndo é, em si, um meio tendente a criar um esplrito de igualdade e
cooperagio; mostrou que a posse dos meios de produc3o pelo “povo’ pode tornar-se o disfarce ideoldgico para
a exploragdo do povo por uma burocracia industrial, militar e polftica.” (51}

N&o acreditamos no regime soviético, e depois de tantos erros, tanta perseguicdo e morte fica um sentimento de
desifusdo e descontentamento:

“Talvez esteja af uma possibilidade de ajudar, a Gnica para certas consciéncias exaustas do absoluto, brigadas
com Deus e a “revolugdo’ “socialista”. O que nfo é possfvel é ignorar a miséria regada a arroz e farinha, 56
porque ndo se acredita em Deus ou na revolugdo socialista. Pode ser que no fim do caminho ndo nos espere
nem Deus nem um fildsofo de barbas brancas, e que o fim do caminho seja desconhecido, meio amargo, assim
nos sentimos, mas porgue nio iremos até o fim? ** {52)

Esse fim ndo pode ser a mot.e, nem a destruigio, nem o horror da guerra, é claro que devem haver mudancas, nos
chamar3o de reaciondrios, ou falsos socialistas, que importa os jargdes, somos marxistas humanistas, e 0 homem em
especial o homem simples estd farto de morte, sangue e miséria. Felipe Gonzalez diz que o povo ndo quer revolucdes
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sangrentas, mas estas sdo geralmente planejadas nos saldes de intelectuais, assim nos mostra Tolstoi, que no fim ficou
um tanto mistico, demais para muitas pessoas, inclusive nds, mas isso ndo desmerece sua obra que deixa viva a esperanca
de paz. O dia que houver respeitn 4 vida talvez haja mais liberdade para 0 homem.

2.8, JEAN-JACQUES ROUSSEAU

Dentre as obras de Jean-Jacques Rousseau, aquela que nos interessa socbremaneira, neste trabalho, serd o "Emf{lio”,
publicado em 1762,

Quando da sua publicagio a obra suscitou veementes criticas da lgreja e de intelectuais, como Volteire e Diderot,
sua publicagio € posterior ao “Contrato Social”, e ele representa uma continuacio do pensamento polftico e social
manifestado pelo autor naquela obra. Rouseau pretende com o “Emflio’ levar a termo o advento do "homem natural”
que nio serd degenerado pelas instituicSes sociais que sdo contrarias a ordem da Natureza, portanto faz-se necessaria ac
homem uma educacio adequada através do Emf(lio ganha forma uma filosofia ingénua mas confiante na recriacio do
mundo sob os ideais de justica e liberdade:

“C homem natural € tudo para ele; é a unidade numeérica, e ¢ absoluto total, que n3o tem relagdo senfo
consigo mesmo ou com seu semelhante. O homem civil ndo passa de uma unidade fracionaria presa ao
denominador cujo valor estd em relacdo com o todo, que € o corpo social.’” (53}

Rousseau criticard durante a obra as instituicdes sociais que desnaturalizam o homem destruindo sua unidade
originéria.

Rousseau favorece a natureza sobre a cultura e o desenvolvimento humano, posto que para ele, a natureza vence
sampre o homem e ndo devemos sempre remar contra a corrente, devernos aceitar as regras da natureza para sersios
felizes, isso ndo integralmente, mas necessariamente. Para ele o exemplo de educacio pdblica estd na Repdblica de
Platiio, e a educacdo da sociedade sb serve para criar homens de duas caras, resta a educacio doméstica ou natural, onde
todos os homens s80o iguais e sua vocacdo comum € o estado de homem, porque a natureza chama os homens para a vida
humana, todas as filosofias de divinizagio humana sfo contrédrias ao pensamento rousseauniano.

Rousseau considera seu aluno Emiiio, como um homem abstrato, exposto aos acidentes da vida humana, para cle
todos oos usos da sociedade moderna significam sujeicBo, embarago e constrangimento, e 0 homem civil nasce e muire
em escravidao:

"0 destino do homem & sofrer em qualquer época . . . Felizes os que conheceram na infancia os males fisicos,
males bem menos cruéis, bem menos dolorosos do que os outros e gue bem mais raramente do que eles 1os
fazem renunciar & vida, ninguém se mata com as dores da gota; somente as da alma suscitam o desespero.” (1,4)

Para Rousseau as criancas ndo devemn aprender um amplo repertdrio, ndo devem falar demais, e a educagiio dove
visar a pratica:

“Na dgua, porém, se ndo nada, afoga-se, e ndo se nada sem ter aprendido.” (56)

A felicidade do homem natural esté na liberdade bem regrada, na saGide e na obtencio do necessério 3 vida, quanito
ao fato do homem lutar contra a natureza querendo vencé-la diz Rousseau:

“0 homem é muito forte quando se contenta em ser o que é; é muito fraco guando quer erguer-se acima da
humanidade. N3o ides imaginar que ampliando suas faculdades, ampliais vossas forgas;’” {57}

Emitic sé tem conhecimentos naturals e fsicos, ndo sabe a historia nem o que seja maral, conhece as relagBes enire
os homens e as coisas:

"As colsas, as coisas. Nunca repetirei bastante que damos demasiada importdncia as palavras; com nossa
educaciio tagarela, nfio fazemos sendo tagarelas.” {58)

Na adolescéncia Rousseau preconiza o estudo da historia, mas a historia real, ndo aquela que 506 registra nomos e
datas, mas as relactes e causas dos fatos sociais e polfticos, posto que arazdo de umna revolugic antecede a batalha ou
querra:

Qs piores historiadores para um rapaz sdo os que jutgam. Déem-thes fatos, unicamente fatos, e que ele prjrie
o julgue. Assim é que aprende a conhecer os homens."” (59)

Rousseau é contréric 20s estudes especulativos e tedricos:

“Quando vejo que na idade de maior atividade, limitam os jovens e estudos puramente especulativos, e que
depois, sem a menor experiéncia, eles sdo subitamente jogados na sociedade e nos negdcios, ache que nio
chocam menos a natureza que a raziio, e ndo me surpreende mais que tdo pouca gente saiba conduzir-se.” {G0)

Rousseau s6 confiz na observacdo, ele ndo se baseia no que imagina mas no que vé, e ele observa toda gente,
diversos povos, & 8 considera comum ac homem o que & de todo homem, independente de idade, povo, classe, nagdo,
etc. ... nesse sentido ¢ que Rousseau é o mais etndgrafo dos filésofos, aboliu o preconceito e o etnocentrisma.
Rousseau critica o método de Locke guanto 3 educag¢do.

Locke quer gque se comece pelo estudo dos esplritos, e que se passe em segquida aos corpos. Este método é 0
da supersticdo, do preconceito, do erro: ndo € o da raz3o, nem o da natureza bem ordenada; é fechar os olhos
para aprender a ver.,” (61}

E interessante notar o que Rousseau considera acerca da religido, ele defender a religido natural, sui generis, (osto

que possui um Deus pessoal, € ¢riticard o preconceito entre as seitas:
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“Ey considerava essa diversidade de seitas que reinam sobre a terra e que se acusam mutuamente de mentira e
de erro; eu me perguntava: qual a boa? Cada gual me respondia: a minha. Cada quat dizia: s6 eu e meus
partidérios pensamos certo; todos os outros erram. E como sabeis que vossa seita € a boa? porque Deus o
disse. E quemn vos disse que Deus o disse? meu pastor que o sabe muito bem.” (62}

Rousseau criticard a catequese pof causa dos preconceitos, nfo se pode nem deve obrigar um povo a mudar ‘e

religido:

“Penso que solicitar alguém a abandonar aguela em que nasceu € solicitd-lo a fazer mal e por conseguinte fe-er
mal a si mesmo.” {63}

Rousseau aconselha como fundamental para uma boa educacio as viagens nfio somente para centros culturais ~+.::0
Paris, Roma, mas para o interior para que conheca o povo, os costumes, de cada regido, e conclui:
“Um parisiense acredita conhecer os homens e s6 conhece os franceses ... E demais ter de vencer ao 11000

tempo os preconceitos dos autores e 0s nossos e chegar a verdade. Passel minha vida lendo relatos de via. 1
nunca encontrei, dois que me dessem a mesma idéia do mesmo povo.” (64)
A liberdade para Rousseau n#o € nenhuma forma de governo, ela estd no coragdo do homem livre, sendo i o
hemem vil carrega consigo a escraviddo. Esse homem vil é aguele que veste as mascaras sociais, que preconiz: <u.s
instituictes e foge da natureza e sua ordem.

3. HISTORICO
3.1. HISTORICO DA POLITICA INDIGENISTA

Os primeiros missionérios destinados ao trabalho de catequese e conversdo chegaram em 1549 (65} com Tonic de
Souza e pertenciam a Companhia de Jesus. Podemos distinguir dois perfodos missionérios, o das missSes volanics ¢ do
aldeamento. O primeiro perfode vai de 1549 a 15569 e o perfodo de aldeamentos de 1559 até a Regéncia gue
regulamentou a “liberdade” dos fndios. Coube a Mem de S& providenciar o deslocamento dos fndios para os alde-
amentos desde gue nas proprias aldeias ndo se convertiam, Nesses aldeamentos vérias tribos se extinguiram por proble-
mas de doengas e epidemias como varfola, o sarampo e a tuberculose. Os jesuftas se levantavam contra a escravizacdo
dos indios pelos colonos e isso foi salutar na medida em que preservou vidas indfgenas e sua “liberdade™,

A legislagdo portuguesa sempre oscilou entre liberdade e escraviddo para os (ndios, pois mesmo quando a lel previa
liberdade haviam os casos especiais. Em 1880 D. Sebastido decretou que nenhum fndio seria escrave, a ndo ser os
ferozes ou guerreiros.

No séc. XVII ocorreram as bandeiras paulistas para o aprisionamento de (ndios para trabalhar nas lavouras de Sio
Paulo, nesse perfodo a legislac8o proibia a escravatura, muitas vezes essas bandeiras se voltaram contra aldezimentos
jesuftas da Bacia do Parand, até que os padres armaram os (ndios que venceram os paulistas em 164 1. No fim do séc.
XV1l comecaram a descobrir ouro em Minas, Goids e Mato Grosso e entfo os bandeirantes deixaram em paz os (hdios e
foram explorar o ouro. ‘

Uma lei de setembro de 1663 permitiu a entrada de outras ordens religiosas no Brasil, para que também trabalhas-
sem na catequese. As misstes religiosas se desenvolveram tanto gue cartas régias tiveram gue ser emitidas para estabele-
~cer a “jurisdicdo’’ das missdes. Os jesuftas ficaram com a margem direita do Amazonas, os Capuchos da Piedade com a
margem esquerda até o rio Urubu, e aos carmelitas tocou o rio Negro. As leis pombalinas alteraram a polftica
educacional conferida aos (ndios. O diretSrio de {ndios criado no séc. XVl por essa nova legislagdo regulamentava gue
cada aldeamento possuiria duas escolas uma para meninos outra para meninas, o objetivo era aportuguesar os (ndios, 0s
missiondrios foram retirados da drea (1757), todos os aldeamentos foram transformados em vilas e a administragio era
exercida pelos préprios fndios. Cada vila teria um diretor, gue era um orientador, os fndios pagavam ao diretor como
sal&rio 1/6 da colheita, e também pagavam o dfzimo, imposto para a lgreja Catdlica.

Os diretores abusavam do trabalho indfgena, pois seu saldrio dependia dessa exploracio, os fndios eram castigados
fisicamente, sendo o carge extinto em 1798 através de carta régia.

No Império (66} surgiu um documento importante para a polftica indigenista, foi “apontamentos para a Civilizagio
de Indios Bravos do Brasil Império”, redigide por José Bonifacio de Andrada e Siiva sendo membro da Assemblgia Cons-
tituinte que foi dissolvida por D. Pedro |, surgindo entdo a constituicio outorgada que ndo levou em conta a probleméti-
ca indfgena. Dentre as recomendacdes de Andrada e Silva, destaca-se o conselbo de que os missionérios deveriam apren-:
der a Ifngua e costumes indfgenas para que se evitassem os erros de “educacio”. Qutras recomendages foram feitas
nesse documento como que os (ndios ndo fossem expulsos de suas terras, vacinacgies contra varfola. Evitar o uso de.
cachaca etc. ... :

A partir da Republica com a separagdo do Estado/Igreja surgem as missbes protestantes as quais nos referimos
depois, na Replblica destaca-se a influéncia do positivismo na polftica indigenista,

Os positivistas acreditavam em trés estdgios de humanidade, o fetichista, o metaffsico e o positivista. Portanto os
indios do estigio fetichista deveriam passar ao positivista.

No infcio do séc. XX, 1910, cria-se o 8P| {Servico de Protecio aos Indios}; Rondon que ao instalar a ligac3o
teleférica entre Cuiabd e Amazonas tivera contatos pacificos comn os fndios, é convidado para dirigir a instituicZo de
assisténcia aos Indios, e exigiu para isso que aceitassemn os princfpios positivistas, ou seja, pouco a pouco os (ndios
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"progrediriam’’ para a civilizagdo. Determina-se que a protecdo serd dada nos territérios ind1genas, surgem os postos
indfgenas, o desmembramento da fam/(lia indfgena é proibido ¢ se garante aos {ndios os direitos do cidaddo comum.

O SPI ndo tinha verba nem pessoal gabaritado, e terras indfgenas foram invadidas, ndios explorados por empresas
particuiares etc. . . para corrigir esses abusos e deficiéncias em‘1967, embasados na Convengiio de Genebra de 57, de que
fataremos depois, cria-se a Funai (Fundacdo Naciona! do {ndio). A legislagdo admite a colaboracio de missiondrios,
desde que se evitem os “‘erros do passado’’, como a separacio.dos pais e da aldeia, para fins de catequese, ou a
reprovacdo dogmética de seus costumes,

3.2. EDUCACAQ FORMAL MISSIONARIA
3.2.1. IGREJA CATOLICA

Para analisar a funcio da educacio formal missiondria dada pela lgreja Catdlica aos indfgenas no Brasi] devemos nos
lembrar da ideciogia missiondria {(67). A ideologia imposta ao Brasil no séc. XVI foi transmitida pelos jesuftas que
alteraram a organizac3o social dos grupos indfgenas gerando a desagregagdo social.

A ideclogia Catblica é uma ideclogia de conquista, porque o cardter religioso se entremeia ao polftico. O mundo
cristdo nic podia suportar a perda de territdrios tradicionais imposta pela reforma protestante, com o aparecimento de
novos territérios e descobrimentos, a lgreja Catdlica pretende ganhar terreno e a luta entre o “Bem” & o “’Mal” seria o
estandarte dessa ideologia, onde o bemn era Deus, os conquistadores, os jesultas, e o mal, eram as terras novas, o diabo e
o5 fndios, Os jesuftas deveriam entdo difundir a palavra de Cristo, para isso fazia-se necessério @ homogeinizagée do
indio, a educacdo jesuftica portanto tende a apagar as diferengas culturais e a forma utilizada para isso sdo o Teatro, 2
Procissdo gue visavam civilizar o (ndio. Nos colégios da Companhia de Jesus o iatim era a [{ngua do sagrado e do saber,
o portugués a lingua dos folguedos e o tupi a lfngua utilizada entre os {ndios, a catequese foi uma forma de violentar as
culturas indfgenas, como vern sendo até hoje, guer sejam missbes catblicas ou protestantes.

Segundo Gramsci, temos que:

“Para compreender bem a posicdo da lgreja na sociedade moderna, é preciso compreender que ala esté disposta
a tutar sb para defender as suas liberdades corporativas e particulares {de lgreja como lareja, organizagdo
eclesidstica), os privilégios que proclama como ligados a propria esséncia divina, para a defesa desses privilégios
a lgreja ndo exclui nenhum meio, nem a inssurrei¢do armada nem o atentadc individual ., .* (68}

E interessante notar o que Disraeli disse a respeito dos cristdos: '

“Os cristdos s8o os hebreus mais inteligentes, pois compreenderam o que se devia fazer para conguistar o
mundo.” {69)

Dentre os grupos indfgenas cujas educacBes formais foram analisados por nés, existern cinco dreas que receberam
ou recebem educag@o missiondria Cat6lica. As aldeias Tikuna através da Prelazia do Alto Solimdes, nesta rea sabemos
da ocorréncia de surtos messidnicos (70), movimento da cruz etc., que em muito diferem da religifio catdlica em si, por
partir dos préprios fndios, por conterem propostas de libertagdo e “'salvaco’ para um povo a muito tempo oprimido.
Enire os Gatibi temos a educacio do CiIMI {Conselho Indigenista Missiondrio}, como sabemos a infiugncia do CIMI é a
influéncia progressista da lgreja, vemn sendo benéfica na medida em que os missiondrios se preocupam com 0s problemas
reais dos indios como terra, satde etc.... A nova lgreja que volta as costas a ciasse média e a elite € de novo como no
cristianismo primitivo, parece crer ern auténticos ideais e nio em falsas ideologias, boa vontade individuais existem.

A missdo salesiana atua entre os Xavantes desde sua atragdo, em 60, temos queixas antigas sobre esta atuac8o, mas
o que merece destaque foi a catequese que fez com que os Xavantes mudassem de &rea para ficar ao lado da Missdo, que
jé& atendia aos Bororo, se nfo fosse a luta desse grupo indfgena para a reconqmsta de seu territbrio tradicional,
fatalmente teriam perdido parte de suas terras.

A missfo franciscana atua no PQTUM entre algumas aldeias Tiryid, sabemos que é a vontade dos fndios desde 1980,
expulsar da drea indigena os missiondrios franciscanns, mas a Fab e a Funai s8o contra, pois o governo ndo dispe de
recursos financeiros para empenhar na educacdo e salde dessa drea, mas os freis franciscanos nads tem feito.a esse
respeito, ano apds ano, alguns fndios morrem de tuberculose, sem qualquer tratamento ou prevencéo.

Temaos, no Acre, terra dos antigos seringais, que hoje se transformaram em fazendas, com a vinda da nova frente
agropecuédria do sul, a prelazia do Acre, a situagio dos Kaxinawd, Kulina, Apuring, etc, . . . € de extrema miséria, o que
vem sendo feito pela prelazia, ndo sabemos, pois o que parece ter melhorado em muito as vidas desses ndios ndo foi a
atividade missionédria, mas a implantagdo de uma cooperativa, de modo que ndo venham a ser explorados pelo sistema
de barracdo, como sempre foi; o (ndio estava sempre vendendo ao patrdo, mas esse projeto Toi realizado e implantado
pelo antropdiogo: Terri Vale do Aquino.

3.22, IGREJA PROTESTANTE

Parece que com a introdugBo das Igrejas Protestantes na educag@o formal missionéria indfgena o fendmeno do
bilinguismo, como 0 entendemos aqui neste trabalho {o bilinguismo j& existia de outra forma em fins do séc. XVill),
pois se fatava Tupi ou Nhengatu nas missBes jesufticas, mas aqui nos refiriremos a um bilinguismo mais elaborado, ndo
generalizante e preconceituoso como o jesuftico, mas muito mais prejudicial, so nosso ver. A potftica referente as
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Ifnguas adotadas no Brasil é a do reconhecimento de uma s6 lfngua oficial, o portugués, Quanto ao ensino bilingle e seu

controle por entidades protestantes, Ribeiro nos d4 uma visdo ao dizer que:
“|_utero teve a idéia inesperada mais brilhante, fantéstica mesmo, de que ler é uma forma suprema de rezar,
Em conseqUéncia fez das velhas igrejas, escolas. .. Isso representou uma ruptura total com toda a burocracia
da tgreja gue fazia do sacerdote, um funcionério divino, Unico capaz de interpretar os textos sagrados. Lutero
assegurando o direito de interpretagdio pessoal a cada pessoa, dava a comunidade religiosa a responsabilidade de
educar os fiéis. Assim onde quer que o protestantismo se expandiu, ele se alastrou como um movimento
alfabetizador.” {71)

Dentro deste contexto, analisaremos as atividades do SIL {Summer Institute of Linguistics} que trabalha no Brasil
desde 1956, sendo que até 1986 j4 alfabetizou diversos grupos indfgenas pelo sistema bil{ngie. O SIL. j4 analisou mais
de 45 Ifnguas indfgenas sendo que todo esse trabalho vem sendo feito em convénio ora com o Museu Nacional {1959),.
ora com a UnB {1963} e ainda com a Funai (1967).

Os estudos realizados pelos cientistas do S[L. tem servido de base para a elaborag3o do material didético no idioma
indfgena. O SIL iniciou um projeto de treinamento de monitores bilingues em fev, 70, com a criagdo da escola normal
indfgena no Pl Guarita no R.G. do Sul para os Kaingang, desde entdo o SIL vem sempre utilizandc de monitores
bilfnglies para auxiliar na educagio bilfngle.

Existern dois métodos para a elaboragfo de cartilhas bilinglies, o primeirobaseia-se na teoria linguistica Tagmémica,
baseada na crista da onda {niicleo) e na margem {periferia), primeiramente introduz-se o fonema com desenho, focali-
zando a sflaba tbnica, depois constrbi-se outras sflabas por analogia e no terceiro passo estabelece-se a relagdo entre som
e sfmbolo, no quarto passo ensina-se o reconhecimento de tragos distintos entre os sfmbolos, e no quinto o alunc
aprende a identificar os tragos caracter(sticos de cada palavra ensinada.

O sequndo método é chamado psico-fenémico {Townsend) onde faz-se a listagem de substantivos e verbos pela
ordem de ocorréncia freqliente de letras, eliminando os simbolos, segue-se inserindo palavras novas com letras novas.
Esse segundo método é mais vantajoso, por ser mais simples ¢ nédo ser necessédrio a utilizag8o de professores experientes.

O interesse da educacdo bilingue é chegar ao portugués, a lingua reflete a cuttura, faz parte dela, na primeira fase de
alfabetizac3o bilingue o SIL apresenta literatura, baseada em textos situados dentro da cultura indfgena, fendas,
tradicdo oral do grupo etc. ... Na sequnda fase, 0 contelido dos textos é oriundo de fora da cultura, observagSes das
cidades, técnicas agricolas etc..., Na terceira fase, o texto é elaborado contendo.dados de fora da cultura, obtidos
indiretamente, sem contato direto, experiéncia, dados historicos, geogréficos eetc. . . Na quarta fase a teoria lingufstica
e sua aplicacdc na tradugdo de textos. Dessa forma o SIL acha que o sistema educacional se torna mais indfgena sendo
que os materiais didéticos provisorios serdo pouco a pouco modificados, mas o que nos parece haver na realidade, € uma
clara relacio de dominacdo, embora saibamos dos méritos para a pesguisa lingufstica em si, a alfabetizac&o bilingue visa
um objetivo, o portugués escrito e a_lfngua possibilita isto com maior facilidade, Temos que pensar que uma cultura,
uma visdo de mundo serd totalmente modificada, pois uma cultura agrafa com Ifngua agrafa serd agora relatada por
hist6rias escritas, e a tradicdo oral? A mem6éria tribal? O papel polftico dos conhecedores do passado, dos costumes,
tradigGes, lendas mfticas? Esse, na maioria das cufturas, os velhos, perdem para a nova lideranga que surge, gue se
transformam em chefes de Pis, porque detém o saber da escrita, ganham saldrios, o que gera problema na aldeia, uns
detém agora mais que outros, a relacdc de poder € inteiramente modificada. O SIL é uma instituicdo de caréter
filantropico, americana, cientffico e religiosa, tem por base de seus estudos linglifsticos a transmissdo da religido pro-
testante, novamente a conversdo, s& que através da alfabetizacdo, em todos os grupos indfgenas com os quais membros
do SIL trabalharam a Brblia, e foi traduzida para a lingua nativa, sdo esses grupos: '
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QUADRO REFERENTE A ATUACAO DO SiL ENTRE
GRUPOS INDIGENAS:

NOME DO GRUPD INDIGENA ESTADO INICTIO DA ATUACAD (aproximadamente)
1. RALAY Pa 1982
2. APINAYE Go ' 1958
3. APURINA Ac 1963
4. ASSURINI Pa 1961
6. ATROART Am -

6. BAKAIRI Mt 1962
7. BORORO Mt 1957
8. CANELA Ma 1968
9. CINTA LARGA Ro 1971
10. DENT Am 1965
11. GUAJAJARA Ma 1960
12. GUARAN! Pr, Rs 1962
13. HISKAYANA Am 1959
14. JAMAMANDY Ac 1963
16, JUMA Ac 1972
16. KADIWEU Mt 1958
17. KAINGANG Pr 1958
18, KAIWA Sc, Rs 1957
19. KAMAYURA POXIN, Mt 1963 (72)*
20, KARAJA Go 1958
21. KARIPUNA Ap : 1975
72, KARITIANA Ro 1972
NOME DO GRUPO INDIGENA ESTADO INICTIO DA ATUACAO (aproximadamente)
23. KAYABI POXIN, Mt 1960
24. KAYAPO Pa 1965
28, MAKU HUPDA/YAHUP Am 1976
26. MAKU NADE'B Am 1865
27. MAMAINDE Ro 1962
28. MAXACALY Mg 1959
29, MUNDURUKU Pa 1961
30. MUARA PIRAHA Am 1960
31, NAMBIKWARA Mt, Ro 1959
32, Ol1AMPT Ap 1973
33, PALIKUR Ap 1965
34, PARECIS Am 1960
35, PARINTINTIN Am 1961
35. PALMARI Am 1964
37. RIKIBATSA Mt 1962
38. SATARE Am 1950
39. SRUI Ro 1970
40, TERENA Mt 1957
41. URUBU Ma 1961
42, WAURA POXIN, Mt 1965
43. XAVANTE Mt 1958

Dessa reiagdio analisaremos posteriormente a educagio formal fornecida por missionarios e Funai de trés grupos que
ali constam, Karipuna onde o SiL comegou a atuar em 1975, Palikir com os quais o SIL comegou a trabalhar ein 1965,
sendo que hoje a educacdio desses Indios estd entregue a MNTB (Missio Novas Tribos do Brasil}, de caréter protestante,
e os Xavantes com os guais o Sl trabathou em 1958, sendo que sempre desde o contato parecem terem recebido
educacdo catblica, dada pela Missdc Salesiana, mas em vérias dreas isto acontece, por perfodos, ou sempre, como ho
PQTUM, a convivéncia numa mesma 4rea, s6 que em aldeias diferentes de diferentss ideologias missiongrias, o que gera
conflito entre as aldeias, cisGes polfticas, problemas refativos a casamentos etc. ... Portanto estes membros do SIL
devemn ter trabathado no Pl Kuluene onde hoje a Missdo Evangélica da UniSo Missionaria Para a América do Sul, atua,
ou seja, o SIL guarda espagos para a atividade missiondria protestante,
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Tentamos demonstrar neste ponto que a atividade missionéria protestante veio juntamente da alfabetizag8o e para

gue a palavra de Cristo chegasse mais prontamente acs (ndios, a educacfo bilingle serviu como ponte, através da cultura
e I{ngua nativa fala e atua a ideologia missionéria protestante e capitalista,
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CAPITULO 1

i

EDUCACAO TRADICIONAL E EXPERIENCIAS CONCRETAS
DE EDUCACAO FORMAL

EDUCAGCACQ INFORMAL
1.1 EDUCACAD TRADICIONAL

Aqueles que detém o poder sobre as minorias ndo tém interesse em estudar o sistema educacional aplicado nas
aldeias indigenas. Segundao Fernandes {1), a sociedade Tupinambd é uma sociedade fechada tradicionalista, demonstra
Fernandes, que, entretanto, hd uma ampla gama de ajustamentos e realizagtes individuais que asseguram a normalidade
da vida grupal. Na nossa sociedade o individualismo € a tdnica que gera a competi¢8o. Nas sociedades tribais a pessoa
ndo estd destituida de todo, ha uma integracio sdcio-cultural.

A educagdo na antiga sociedade Tupinambé (2}, ndo visava a preparar o homem para a experiéncia nova, mas a
aprender a realizar-se como pessoa Gtil ao grupo e a si mesmo, A educacfio ideal em uma situacdo de contato seria
aquela que preparasse os individuos para a escolha e que respondesse as exigéncias de perpetuacdo da ordem social do
grupo. Para o Tupinambé a base educativa era assimilacBo do individuo ao grupo, sem destrui-lo como pessoa; a
estrutura Tupinambé convertia a educagio em meio de mobilizacdo e de utilizagép de aptidBes individuais; a educacio
Tupinambé repousava na tradicdo, mas havia o cardter dindmico e adaptativo; a educacdo Tupmamba repousava
também no valor da a¢do e no valor do exemplo.

Melia {3) demonstra com seu trabalho que o processo educativo nas somedades indigenas apresenta tantas
diferengas em relacdo & nossa educagdo, que as sociedades tribais foram consideradas na maioria das vezes como
desprovidas de educago, o que leva a idéia de "'levarmos uma educagdo ao indigena”, o que ¢ absurdo. A educacdo que
a sociedade Nacional temn imposto aos nossos {ndios visa a preparacdo de m3o-de-obra barata a ser utilizada nas proprias
missdes onde “O padre se transforma em patrdo’’. Melid critica a alfabetizacdo como tendo um duplo papel, isto §é,
sendo assimilada como etnocéntrica e também comao necesséria ao sistema social nacional, {4)

Siivio Coetho dos Santos escreveu um texto relacionado a educacéo e tendo como enfoque as populacdes indigenas
do Sul (5). Coelho dos Santos objetiva esclarecer as possibilidades e limites da educagio formal fazendo criticas a
educagao monolingiie, o que ndo corresponde ao nosso pensamento, privilegeia a escola bilinglie como meio de reativar
a educacBo formal entre os indios. Tece consideragGes sobre @ subordinagfo desses grupos & sociedade regional e aos
brgdos responséveis pela tutela, a educagdo para Santos seria um instrumento estratégico para garantir a submissio ou
diluicdo desses grupos étnicos na sociedade nacional; este & o instrumento de uma politica indigenista “eficiente™.
Santos considera que:

A educagdo deve ser pensada como a maneira pela qual os membros de uma sociedade socializam as novas
geracBes objetivando a continuidade dos valores e instituicSes fundamentais.” {6)

Portanto, a preocupacdo de Santos é a educagdo Informal, que ela ndo seja interrompida ou prejudicada pela
educacdo formal. As sociedades tribais possuem maneiras especificas de educar e para ele o ensino monolingiie estaria
coerente com & anseio de espoliacdo da sociedade envolvente; assim a escola, o professor, o programa de ensino,
representam o dominio exercido pelo munda dos brancos.

Neste capftulo do nosso trabalho procuraremos demonstrar a importancia da educacdo Informal, através de
trabathos de autores como Fernandes, Melid e Santos. Sabemos que qualquer projeto de educacio formal deve, em
primeiro-lugar, levar em considerac@c a educacio do proprio grupo, para que haja um intercdmbio cultural; neste caso o
corpo docente € importante, porque acreditamos, como demonstraremos depois, que somente antropdlogos tenham a
real capacidade de exercerem esta atividade sem etnocentrismos ou sem prejudicar a organizagio social do proprio gru-
po, por conhecé-la de perto, & também por serem capazes de aprender a lingua do grupo, sem posictes ideoldgicas, para
entdo aprender com eles, métodos e técnicas que possam auxiliar a nossa ciéncia, seja com relagio a agricultura,
apicuitura, medicina natural, ecologia, etc. . . . De modo que reaimente o intercimbio se processe, de maneira eficaz,
para ambos os lados e n8o de forma unilateral e pejorativa,

Para Cardoso de Oliveira (7}, os termos Tux8ua e Capitdo, vieram de ““fora”, sendo que o verdadeiro chefe tribal é
substituido muitas vezes por alguém ligado ao 6rgdo tutor, como o SPI e atualmente a Funai, sem respeito aos
mecanismos de ascensdo ao poder tradicionais. A escolha de um chefe que saiba ler e escrever passa a ser uma estratégia
polftica na relagdo entre (ndics/brancos.

A vida em sociedade requer a prescricdo de normas aprovadas pela iradicdo e esta é a educagdo informal; a roga na
grande parte das vezes € a escola comunal pois é 14 que a crianca, sob a vista dos pais, € iniciada no conhecimento do
trabatho agricola; nos rios aprende a pescar, na aldeia, o preparo de alimentos, o cuidado com a maloca e com os irmaos

menares.
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Na maior parte dos grupos indfgenas ha divisio de tarefas por sexo, a partir do qgue nés chamamos sete a oito anos.

Aos 7 anos uma menina j& sabe preparar o beju, as refeicdes, lavar a roupa, preparar o peixe, e 0 menino & introduzido
nos mistérios da pesca, da fauna, da caga.

1.2 ASPECTOS DA CONTRIBUICAO INDIGENA

E importante o aparecimento de trabalhos antropolSgicos sobre a educacio tradicional dos grupos ind(genas,
mesma em sociedades com muitos anos de contato com o mundo do branco, pois é a educacio informal que fornece a
base para a formulagio de um projeto de educaciio formal, compreendendo o processo de expansic da sociedade
capitalisita e a mudanga provocada na vida dos grupos indfgenas alcangados por essa frente.

A educacdo informal se caracteriza pela acdo exercida junto as geracbes mais novas pela comunidade, sem rigor
institucional, enguanto que a educagdo formal tem cardter institucional e age como reprodutorz da estrutura de classes.
A ideologia transforma as idéias particulares da classe dominante em idéias universais, vélidas para toda a sociedade; a
educacdo € um direito de todos, mas na verdade se fornece um tipo de educagdo, incompativel com o real, isto é, com a
regido e a comunidade onde a educag8o se realiza.

Entre os indigenas n3o se leva em conta que j& existe uma comunidade educada, ou seja, ndo se considera a
educagdo informal, quando se fala que os valores nativos devem ser respeitados; fala-se com a voz do "bom”
colonizador € ndo como se o grupo social em causa tivesse uma educagdo propria; toma-se valores, ritos e mitos cono
superstiches e se substitui estas Gltimas pela religifio. Acerca da contraposicBo entre supersticio/religido, nos diz
Nietzsche:

“0 supersticioso tem gualguer coisa de mais “pessoal” que o crente. Uma sociedade supersticiosa seré ac::2la
onde se encontram muitos individuos e prazer em tudo que é individual. Desse ponto-de-vista a supersticio
sempre indica um progresso sobre a fé; torna claro que a inteligéncia se liberta e reclama seus direitos, 0s
Partidarios da velha religido e da vetha religiosidade lastimam-se de corrupgie, mas foram precisamente eles que
até aqui determinaram o uso, no modo de exprimir e que criaram para a supersticdo uma reputagdc md, mesmo
entre os mais livres esplritos. Aprendamos: A supersticdo é sintoma de emancipacio.” {8)

As instituicbes tradicionais ndo possuem escolas ou templos mas hd curandeiros, mestres do saber, xamds, parteiras,
e a0 passar por cima desse conhecimento, o educador invade e contribui para uma desorganizag8o social; a educacgo
indfgena é uma guestdo politica e ndo uma questdo puramente cultural; ndo pode haver trabalho neutro em relacio as
minorias étnicas. Devermnos procurar saber da importancia do indio na vida dos brasileiros. (9) Em oposico a imagem
pejorativa do indio surge uma outra visdo a partir da atitude rousseauniana que imagina o “bom selvagem”, um ser
puro, isento de maldades e vicios socials; essa visio remantica e deturpada encontrou expressio nos escritos de diversos
autores no inicio do século, como José de Alencar, mas sabemos como essa visdo se distancia da realidade. N&o hé
sociedade perfeita como ndo hd homem perfeito.

A tecelagem de redes para dormir é de origem Tupi, embora nem tudo seja produto da difuse cultural, pois os
homens como homens que sdo tém necessidades semelhantes; a farinha que faz parte do cardépic didrio das famflias
nordestinas e outras & também de origem Indigena; assim como habitos relacionados & pesca, & caca, ao parto natural, a
utilizacio de ervas anticoncepcionais, pois muito antes de nossas mulheres, hd mais de mit anos as mulheres Kayapo
utilizavam meios anticonceptivos, sem contra-indicagdo, como outras tribos também utilizam.

As sociedades indigenas gue se dedicam mais 4 agricultura sdo chamadas de *'sedentérias”, sendo que aqguelas que se
dedicam mals 2 coleta, sdo chamadas de "“seminbmades”. A propriedade nas comunidades indigenas séo da coletividade,
isto com relagdo 3 terra, mas os bens de uso pessoal como factes, arcos, flechas, machados, muitas vezes tém seu
proprietario individual.

Em termos politicos € muito dificil falar de “chefia”; existem 3s vezes, chefes ou consetho de ancifios, ndo s&o
senhores absolutos nem relativos posto que devern para tudo consultar a comunidade; uma das atribuictes dos “‘chefes”
stualmente é a negociacdc com o mundo do branco, Na totalidade dos grupos indigenas do Brasil a esfera politica
pertence aos homens; existem em quase todas as aldeias a “casa do homem™ onde eles se re(inem para conversar sobre
os acontecimentos e problemas da aldeia, & em particular, lembrar o passado e manter viva a tradigio oral do
grupo. (10)

Em termos agricolas é enorme a contribuicdo que os indfgenas vém nos dando e ainda podem dar; eles conhecem
intimeras espécies de plantas e sementes desconhecidas pela nossa ciéncia. Existemn dois tipos de agricultura: a intensiva,
propria da nossa sociedade, e 8 extensiva, utilizada por fndios e camponeses. O critério para esta distincdo € a energia
gasta/tamanho da terra. Com a agricultura intensiva temos em geral a monocultura, onde hd um aumento de energia por
unidade produzida, gue resulta em um saldo negativo do balange energético. As formas diversificadas de cultura como
a dos indigenas, apresentam um saldo positive em termos energéticos.

As abordagens ecolbgicas processadas por técnicos americanos na década de 80 nos mostram que analisando a
problemidtica da energia no mundo, através do balanco energético na agricultura (11), a agricultura ind(gena extensiva e
diversificada é melhor em termos energéticos e a agricultura intensiva tecnoldgica que mantém uma Unica cuhtura
utilizando mais e mais energia, j& que ¢ ecossistema tende a diversificagdo, € desfavorével, quando nio se trata de
alimentar grandes concentracdes populacionais. A urbanidade depende da intensificacdo agricola, nossa posigdo nio é
saudosista, mas realista. No caso dos grupos indfgenas a agricultura extensiva é vidvel, e a coivara ndo & uma prética
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devastadora, pois pode ser realizada durante muitos anos sem sérios prejuizos para o ecossistema, desde que haja
rotacdo de terras e culturas,

Os Goratire (12), por exemplo, possuem um conhemmento enorme sobre a vida dos insetos em geral, e em especial,
das abelhas. Esse conhecimento é integrade mas também especializado; foram catalogadas 56 espécies de abelhas
desconhecidas de nossa ciéncia. ‘

Com relac3o A agricultura e plantio é grande a contribuicdo que os indfgenas podem nos oferecer. A monocultura,
como j& nos referimos, exaure o solo, portanto, uma roca Gorotire tem no minimo 150 plantas diferentes; as cinzas
produzidas com a coivara, sdo utilizadas, sendo que as cinzas de cada produto t8ém uma qualidade e cada planta prefere
como adubo uma determinada cinza. ’

Esses foram apenas pequenos exemplos de como a educagdo pode viabilizar um real intercdmbio cultural gue
favoreca nossa ciéncia assim como os indfgenas possam aprender conosco técnicas novas de nossa sociedade que |hes

interesse.

2, EDUCACAO FORMAL
2.1. AESCOLA

A escola indigena como a conhecemos tem caréter de frente ideolégica, onde o interesse dos poderosos ganha a
aparéncia de interesse de todos; essa escola ajuda a destruir as tradigBes indigenas.

A educacdo do mundo capitalista atua como poderoso fator de qualificagdo; no sentido de “enquadrar™ a atividade
pedagbgica torna as pessoas iguais, e isso convém a felicidade de todos, Essa pseudo-igualdade contém os interesses dos
poderosos. Qualquer forma de educaco que é levada pelas agéncias do governo aos povos indigenas possui carater
colonizador. A escola é portadora de uma cultura propria, antagdnica a realidade social desses povos; o ensino é
desvinculado do aluno e ndo o prepara para a vida prética.

Para os {ndios a escola do branco € uma intrusa que chega e ndo val embora, mas que se torna necessaria na medida
em que possibilita o trato com os colonizadores, e esse conhecimento & que os auxiliard na situacio de fricgo
interétnica, e em especial 0 ensino do portugués e da matematica elementar.

E necessdrio que pesquisernos as reals causas das evasdes escolares, que ndo sdo aquelas gue os relatérios
mencionam como faltas por doengas, viagens para coleta, caca e pesca, trabalho nas rogas, pois, geralmente os alunos
evadidos s3o aqueles que no decorrer do curso vdp apresentando dificuldades e inadaptacio quanto aos programas,
portanto, o conteGdo desses programas € a forma como vém sendo apresentados é que deve mudar. A educacdo formal,
mesmo guando vem recrutando monitores indigenas, provoca marginalizacio, porque estes participantes inculcam
valores externos e sdo cooptados pelo “programa’; esses novos agentes de educacdo se opdem aos agentes tradicionais e
a monitoria gera indios “diferentes”, uma estrutura de poder & parte, com saldrios pagos pela Funai, de modo gue
‘podem adquirir bens da comunh3o nacional que os demais ndo podem; esses bens passam a ser reivindicados por todos,
o que gera conflito e competicdo. A ideologia comunal passa a ter cardter competitivo. Ndo somos contrérios 3
utilizagdo de monitores indigenas mas sim ac pagamento em salario, talvez, pudessem ser pagos em artesanato ou outras
téenicas de acordo com cada cultura,

Faz-se necessério que mencionemos ¢ problema da subnutricdo como uma das proclamadas causas falsas de evasio
ou de atraso no desenvolvimento escolar. E preciso esclarecer que quando surge esse problema na comunidade isto se
deve a caréncias alimentares determinadas pela perda do equillbric ecologico causada pelas frentes de expansic
nacionais que destroem fauna e fiora; os Indios culturalmente defendem o ecossistema de depredaces; entre os indios
analisados aqui, somente os do Acre podem ter ‘esse tipo de problema. Este esclarecimento é importante, porque
segundo certos autores, como Piaget (13), o atraso dos indfgenas se devia a falta de inteligéncia, ou seja, a motivos
biolbgicos & culturafs, posto que ndo atravessavam a Tase de operacbes concretas que corresponde aos sete anos na etapa
de desenvolvimento cognitivo. Essa é uma posic8o biologista e pejorativa que devernos rebater.

As zonas de fronteira s8o consideradas zonas estragética militarmente, e nessas dreas hé interesse de permanéncia e
fixacBo de populactes, A escola vem sendo utilizada nessas dreas como veiculo de fixac3o em especial pela Aerondutica,
como entre os Tiryio. Nesta drea a escola age como aparelho ideologico de estado bem como a Igreja; este também € o
caso dos Karipuna, Galibi e Palikur gue vivem em drea de fronteira.

2.2 EDUCACAO E A FUNAI

A infra-estrutura da Funai, em particular da Divisdo de EducacSo (14), serd demonstrada em um quadro onde
temos as delepgacias regionals parques, ajudancias, a localizagdo dessas e os Estados da UniSo que fazem parte da
jurisdicdo de cada delegacia regional. Teremos o nimero de pessoas, recursos humanos, contratados pelo érgdo oficial
de tutela para prestar assisténcia educacional as populagBes indigenas, o nimero de escolas em cada 4rea e a populacdo
indigena assistida por essas escolas.

Sabemos que existem muitas tribos arredias ou isoladas da sociedade nacional e é dbvio que esta populagio ndo sera
computada para os nossos fins especificos pois pensamos em termos de educagdo formal, portanto os nimeros do
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quadro que se segue devemn ser analisados sob esse prisma, e também contamos com uma substancial defasagem uma vez
que elaboramos o quadro de acordo com dados fornecidos pelo senso de dezembro de 1983, que é o ditimo traballio
estat{stico elaborado e utilizado pelo setor de educagio da Funai. Teriamos entdo:

'

QUADRO GERAL DA EDUCAGAO INDIGENA OFERECIDA PELA FUNAI

DAs, Alud., Estados sob

parques Sede Jurisdigdo Pessoal Esc. Indios
al 1.0DR Manaus . Am 08 10 39.771
bl 2.9DR Belém Pa, Ap 23 13 7.491
c) 3.9DR Recife Ba, Pe, Se, Al, Pb 42 29 23.301
d] 4.90DR Curitiba Pr, Sc 18 10 5.830
e} 5.0DR Cuiaba Mt, Ro 11 07 1.357
f) 6.0DR S&o Luis Ma 32 27 9.472
gl 7.°DR Aragargas Go, Mt 20 14 4.470
h} B8.DR Porto Velho Ro, Ac, Am, Mt 34 24 5,710
i) 8.0DR Campo Grande Ms 26 119 20.438
i} 10.°DR Boa Vista Rr, Am - - 19.515
I} 11.2DR Gov. Valadares Mg, Es, Ba 08 05 8.952
m}12.9 bR Bauru Sp, Pr 09 08 2.6874
n) 13.0DR Porto Alegre Rg 30 12 8.372
o) PQARA S. Isabel do Morro Go, Mt 19 06 1.670
p} POXIN Paratinga Mt 04 04 2.456
ql AJARINA Araguaina Go 22 13 2.340
r) AJAVAG Vilhena Mt, Ro 05 - 1.032
s) TOTAL - — 311 201 160.756

Segundo o quadro acima, temos a maior pepulagBo indigena assistida por um minimo de pessoal técnice no Estado
do Amazonas, ou seja, 39.771 indios para 10 escolas e 08 professores, essa € uma situacdo precdria em termos
educacionais. Outro niémero que nos chama a atengiio é relativo 3 9.% DR em Campo Grande, Mato Grosso do Sul; ldo
grau de aculturacdo dos indios é maior ¢ o nimero da populagBo indigena com relacdo ao nimero de escolas €
vexaminoso: 20.438/19, sendo que o nimero de professores € de 26. Sabemos que vérios desses grupos indigenas
receberm aulas em escolas de municlpio, mas somos contrérios a esta omiss8e da Funai; os {ndios deveriam poder optar
pela escola de municipio ou Ro, uma vez gue sabemos que nessas escoias eles s8o discriminados devide aos interesses
economicos conflitantes,

Totatizando temos 201 escolas para o atendimento de uma populaggo indigena de 160.756 {ndios e portanto esse
dado nos mestra pouco espago flsico e de recursos humanos para uma grande populsgiio carente de assisténcia
educacional. Sabemos que grande parte dessa populagde estuda em escolas municipais, jd nos referimos a isto; nelas
indios sao discriminados, muitas vezes sio recusadas as matriculas, hi o boicote da merenda escolar para os alunos,
indios e outras formas de discriminacao. Para 201 escolas temos 311 pessoas cuidando da assisténcia educacional para a
Funai; teriamos uma proporcio de 1.54 professor por escola, mas as 4reas s3o diversas, Ha aldeias onde vivem de 500 a
700 indics como no Mapuera/norte do Pard, Como um professor poderia atender a essa demanda?

A situacio da 3.2 DR também € preciria: a populacio indigena é de 23.301 indios distribuidos em 28 escolas; em
cada escola terfamos aproximadamente 803 Indios, Mo sul a situacZo é a mesma: na 4.2 DR teriamos aleatoriamente-
5,830 fndios para 10 escolas, o gue corresponde a 583 alunos por escola,

Esses dados estatisticos ndo significam gue na verdade tenhamos uma mentalidade estatistica. Utilizamos o recurso
numérico para demonstrar a que ponto chega o colapso da educagio indigena fornecida pela Funai, e para tanto por-
menorizamos esses dados a seguir;:

0 quadro acima nos mostra 2 pior situaglo educacional na 1.2 DR, com 3.977 alunos por escola, sendo que para
cada professor teriamos em média 4.971 alunos. No Mato Grosso teriamos 193 alunos por escola. Na 8.2 DR temos
1.075 alunos por escola, sendo que destes 786 so assistidos por 1.3 professores. Em termos de relacio professor/escola
no POQARA temos a methor situagio: 3.1/87 alunos; mesmo assim o nimero de escolas € deficiente porgue ter{amos
278 alunos em cada escola.

Segundo esses dados é notdria a precariedade e ineficiéncia da educagBo formal nas areas indigenas. Em termos de
infra-estrutura seria necessario & Funai para atender apenas o que determina o Estatuto do Indio, as quatro primeiras
séries do primeiro grau, aumentar o espago fisico em que a educagdo vem se processando, se possfvel criar novas escolas
em aldeias que ndo as possuem com o intuito de evitar deslocamentos que tanto interferem no processo de educagio
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QUADRO DA EDUCAGAO (dados aproximados)

AREA ALUNOS/ESCQ’LA PROFESSOR/ESCOLA ALUNOS/PROFESSOR
1.2 DR ' 3.977 1.2 4.971
2.0 DR 567 1.7 325
3.9 DR 803 1.4 554
4.0 DR 583 1.8 323
5.9 DR 183 1.5 123
6.0 DR 350 1.1 298
7.0 DR 319 1.4 223
8.0 DR 237 1.4 167
8.0 DR 1.075 1.3 786
10.¢ DR - - -
11.0 DR . 1.390 1.6 869
12.0 DR 321 1.1 286
13.0 DR 531 - 25 212
POARA 278 : 3.1 87
POXIN 614 1 614
AJARINA - 180 1.6 106
AJAVAG - - 206

informal e que sdo uma das causas das evasBes escolares. Em segundo lugar a Funai deveria aumentar o quadro de
professores ermn dreas indfgenas, dada as relagtes alunos/professores, Essa afirmativa ndo parte apenas de uma perspectiva
quantitativa mas principalmente qualitativa; os professores devem estar gabaritados para compreender a organizagio
social dos grupos indigenas gue se proportham a “‘educar’”, para tanto devem estar livres de comprometimentos escusos
como parentesco com o chefe do Poste Indigena, prefeites, fazendeiros, seringalistas, etc.... De modo que possa
defender os interesses da comunidade. Uima das qualificagbes necessarias seria o aprendizado da lingua nativa, quando
for o caso, sem a qual seria impossivel aprender os costumes do grupo; esse treinamento deveria ser oferecido, apds o
curso, pela Funai, em convénio com o SIL.,

A divisdo de educacdo da Funai deve manter estrita supervisio quanto ao desempenho desse pessoal em campo,
além de relatdrios semestrais acerca do desenvolvimento do programa educacional. Essa divisdo deve programar visitas
de seus técnicos, de surpresa, as 4reas para o controle do trabalho levado a efeito em campo, sendo que nessas visitas a
equipe deve ouvir as reivindicactes dos indios e trazer 3 divisSo de educaciio sugestdes para possfveis modificagdes no
programa educacional tanto no gue concerne a didatica, como ao conteido, ou &s pessoas relacionadas com a
transmissSo de educagdo formal em &rea indigena.

A Funai vem sendo sempre acusada pela Associacio Brasileira de Antropologua e no que diz respeito a educacio,
em 11.2.82 a Funai foi acusada pela ABA de realizar discriminagio ao proibir que alguns fndios concluissem seus
estudos em Brasilia:

“A Funai foi acusada pela ABA, de ‘Promover discriminacio odiosa ao negar aos jovens {ndios gue

" conseguiram transpor os obstaculos quase insuperéveis das escolas tribais, a oportunidade de prosseguirem seus

estudos em Brasilia’. Em documento assinado pela presidente e coordenadora da Comissdo de Educacgo para

as PopulagBes Indfgenas da ABA, Eunice Durhan e Maria Araci Lopes da Silva, a entidade acusa a Funai de

‘incongruente, contraditoria e arbitraria em sua politica oficial de integragdo do Indio’. No documento a Asso-

ciago Brasileira de Antropologia acusa de ‘precario o sistema educacional formal implantado em 4reas indige-

nas no Pals', afirmando que de 77 até hoje, periodo em que foram aguardadas melhorias no setor, a situacdo
da educagdo junto &s populagBes indigenas tornou-se ainda mais grave, caracterizando-se pela auséncia comple-
ta de pessoal qualificado para a tarefa &rdua e complexa de ministrar educacdo formal as criangas ndias. Se-
gundo a ABA, ‘as escolas estdo nas maos de pessoas que ndo possuem os conhecimentos minimos indispensé-
veis de antropologia e lingfifstica, sern qualquer informagao sobre a cultura, costumes e tradicOes das tribos
com as quais trabalham,’ {15}
O primeiro passo para propiciar uma melhor educacdo formal seria a questio da continuidade dos estudos e a
questdo do n3o paralelismo, embora com as adaptacdes pertinentes. Outro ponto crucial é o dos recursos humanos;
como sabemos ele ndo & qualificado. Acreditamos que na implantagdo dos projetos educacionais a contribui¢do do
antropologo é fundamental. Posteriormente, através da Funai, se formaria pessoal gabaritado, A relacio Mulher/chefe
de posto/professora é perniciosa porque ndo gera solugbes alternativas; na supervisdo deve-se dar importéncia ac
conte(ido do ensino tanto em termoes da informagdo repassada quanto a contribuicdo indigena para a nossa sociedade.
Através desse conhecimento se enriguece a ciéncia e se possibilita um verdadeiro intercambio cultural, Quanto a evasdo,
devemos partir de uma premissa basica: Se ha evasdo é porque o ensino n3o corresponde aos interesses da comunidade.
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2.2.1. ESTATUTO DO INDIO

Segundo o Estatuto do fndio, tftulo 1, artigo 4, os (ndios sio considerados “isolados” quando vivem em grupos
desconhecidos ou que possuem vagos informes sobre a sociedade nacianal. Geralmente, a ndo ser no caso de atividade -
missiondria, esses Indios n3o recebem assisténcia educacional, portanto os (ndiocs considerados nesse trabalho seriam
aqueles em contato permanente ou intermitente com a sociedade nacional, que conservam parte de suas tradictes (16}
mas aceitam algumas préaticas comuns aos demais setores da comunhio nacional, das quais vio necessitando cada vez
mais para o proprio sustento, Analisaremos no Estatuto do {ndio as leis estabelecidas quanto a educacio formal em érea
indigena. O titulo V do Estatuto trata dos seguintes artigos que tentaremos analisar:

Artigo 47
"E assegurado o respeito ao patrimdnio cultural das comunidades ind igenas, seus valores artisticos e meios de
expressdo,”

O artigo 47 representa aqguilo gue Anfsio Teixeira denominava como a diferenca entre valores reais e valores
proclamados; sabemos que o patrimdnio indigena ndo vem sendo assegurado, na medida em que seu patrimdnio maior, -
suas terras ndo sdo devidamente demarcadas.

Artigo 48
“Estende-se 2 populacdo indfgena, com as necessarias adaptaches o sistema de ensino em vigor no Pajs.”

Quantos ensinos existem no Pais? E possivel para o {ndio enfrentar as discriminacBes de que sfo vitirmas nas escolas
de municipios? Achamos que n3o; cabe a Funai a responsabilidade da assisténcia educacienal indigena, que etn i:.imos
tegais, possibilite a continuidade futura dos estudos.

Artigo 49 _
“A alfabetizacdo dos indios far-se-4 na lingua do grupo a que pertencam e em portugués, salvaguardando -+ uso
da primeira.’ '

Este artigo salvaguarda o ensino na |ingua nativa, a preservacio da !ingua nativa serve a que sociedade? A sociciinde
iribal agrata ou & sociedade nacional? Que desequilibrios socic-culturais provocam esta mudanca? O modo como vem se
processando o ensino bilingle, nos leva a crer gue ele vem sendo utilizado como fator de transicio e niio como form: de
manutencio de tradicbes.

Artigo B0

“A educacdo do (ndio serd orientada para a integracdo na comunh@o nacional mediante processo de gralativa
compreensdo dos problemas gerais e valores da sociedade nacional, bem como do aproveitamento de suas:
aptiddes individuais,”

Este artigo nos fala de integracdc, mas ndo de integrac3o econdmica {15}, fala do aproveitamento de ap: Ges.
individuais, possivelmente transformando indios em assalariados, exército de reserva, mio-de-obra barata para os
seringalistas e fazendeiros. O artigo nos sugere marginalizagio, n&o integracdo.

Artigo 51
“A assisténcia aos menores, para fins educacionais, serd prestada, quando possivel, sem afastd-los do convivie
familiar e tribal.”

Este artigo salveguarda o direito do indigena 3 educacic informal; sabemos que muitos grupos recebem aule, om
escolas de municipio, o que ‘o afasta das aldeias, outras vezes sdo forcados a se mudarem de cidade, buscarlo a
continuidade dos estudos, No rio Negro ha até hoje o sistema de internato utilizado pela igreja Catblica, ¢ isso
impossibilita a educacdo informal. A Funai deveria assumir os encargos da educacio formal de modo que na medica do
possivel, n30 atrapalhe ou prejudigue a educagdo informal.

Artigo B2
**Serd proporcionada ao {ndio formacao profissional de acorde com seu grau de aculturacio.”

Esse artigo garante a “formac8o profissional” do (ndio para uma especifica forma de “integracio”, isto sigiiica
farmar pedes, bdias frias, remeiros, guias turfsticos, enquanto que se utilizassem suas terras e rigquezas poderiam hi to
bern sé inserir na economia de mercado da regido, mas ndo hi interesse econdmico neste prisma, a terrarica jé po =i
seus "donos legais™,

i

2.2.2. A CONVENCAQ 107 DE GENEBRA

O Decreto n.© 58.824, de 14.7.66, promulgou a Convencde 107 de Genebra, de 5.6.57, sobre as popi. Jes
indfgenas e o trabalho, a parte VI, refere-se 3 Educaciio e meios de infor{nacﬁo, e nos diz o seguinte:

Artigo 21 .
“Serfio tomadas medidas para assegurar aos membros das populagBes interessadas a possibilidade de & CIAE
uma educacdo em todos os niveis em pé de igualdade com os membros da comunidade nacional.”
Esse artige defende uma idéia muito aceita por nés, porque evita o que denominamos no inicio do trab: -+ de
"paralelismo”; o paralelismo leva ao interrompimento da educacio formal, independentemefite da vonic.: das

populagdes indigenas. O préprio Darcy Ribeiro (16) considera que as escolas indigenas devem ter programas v=:~dos
segundo o grau de aculturacdo dos grupes, sendo que para os mais aculturados as escolas dever3o se aproxi o a0
mdximo do ensino adeotado no pafs.
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Artigo 22 . .
“()s programas de educacBo destinados s populages indfgenas serdo adaptados, no que concerne aos métodos
e técnicas, e ao grau de integragdo social, econdmica e cultural dessas populacGes na comunidade nacional.”

Esse artigo é pertinente, pois é l6gico que o programa de educagdo formal deve ser adaptado 3 realidade social

indfgena e n3o algo vindo de fora para dentro, o que seria um contra-senso,
Artigo 23
*Serd ministrada as populacBes interessadas, 3s criangas, ensino para capacitd-las a ler e escrever em sua Ifngua
materna, ou em casos de impossibilidade, na 1ingua mais comumente empregada pelo grupo a que pertengam.”

Procuramos ac longo do trabalho contestar o ensino bilfngie, gue vem sendo utilizado como forma de dominacio
colonialista, e ndo no intuito de preservar costumes e tradictes.

Artigo 24
“0 ensino primdrio deverd ter por objetivo dar s eriangas pertencentes &s populagBes interessadas, conheci-
mentos gerais e aptiddes que as auxiliemn a se integrarem na comunidade nacional.”

O ensino primdrioc que preconizamos deve ‘dar ensejo aos conhecimentos que auxiliemn na situagfo de fricgdo
interétnica, ou seja, conhecimentos de portugués que € a {ngua que possibilita uma reivindicacdo polftica, conhecimen-
to de matemaética que auxilie no comércio com os necbrasileiros, e conhecimento da estrutura geogréfica, hxstorlca e
polftica do Pafs, em nivel elementar, para que saibam de seus direitos e deveres.

Artigo 25

“Deverdo ser tomadas medidas de carater educativo nos demais setores da comunidade nacional e, especialmen-
te nos que forem mais diretamente ligados as populacoes interessadas, a fim de eliminar preconceitos que
aqueles porventura alimentem em relacdo a estas Gitimas.”

Os meios de comunicacio de massa podem fazer alguma coisa em relagdo ao preconceito, porque sfo nas regides
vizinhas &s indigenas que h& preconceito pejorativo, mas esses preconceitos se acentuam devido aos interesses
conflitantes, no caso, a terra, se as reservas ndo sdo demarcadas justamente, o preconceito ndo desaparecerd.

3. POLITICA INDIGENISTA E EDUCACAQ
3.1. DEFINICAO DA SITUACAO EDUCACIONAL

De acordo com o Estatuto do Indio, Lei n.9 6.001, de 19.12.73, a Funai visa a integracdo do (ndio & sociedade
nacional; como somos adeptos da integracdo econdmica, devemos questionar até que ponto essa integracdo nio
transforma Indios em capitalistas, mas essa é a Gnica forma que garante sua independ8ncia econdmica, social e cultural,
de modo que se libertem dos paternalismos oficiais ou de medidas drasticas promovidas por administractes inconse-
gUentes, desta forma terdo autonomia para a preservacao de seus usos e costumes sem se venderem como mao-de-obra
barata 3s frentes de expansdo nacionais.

O objetivo central da Funai seria a protec8o, assisténcia e promocdo das comumdades indfgenas, mas a polftica
indigenista se voita cada vez mais para um plano unilateral e desenvolvimentista, visando a integracio do pafs como
sociedade unitaria e ndo pluralista.

A introducio da escola na sociedade indigena, primeiramente através de misstes e depois pelo SP1 e a Funai, visava
a obtencio de sociedades mais “civilizadas'; a escola determinava a passagem da barbérie & civilizac8o. Esta foi a nossa
tentativa de "pacificacdo”. A alfabetizacdo seria o motivo e a justificativa para integrar o fndio & vida social;
aprendendo a ler e escrever, ele se transformaria em um cidado capaz, um consumidor de bens industrials, enfim em
urn homem moderno. As situacdes de fricgio interétnica sdo irreversiveis, e neste caso, o aprender o portugués € uma
arma eficaz para a luta politica de nagdes minoritdrias; no entanto o ensino bilingle destrdl a cultura agrafa e
transforma valores, ndo contribuindo em nada para a relagdo entre indios/brancos.

E assim que a alfabetizacBo passa a ter um significado, porque o indio quer aprender a ler e escrever e a fazer conta
para n3o ser enganado nas suas atividades comerciais e politicas. Essa € a motivac3o real para a alfabetizacfo e o ensino
em geral, a situagdo de conflito entre {ndios/brancos em todo o pais, que gera a necessidade de uma educacdo formal.

Se o aprendizado do portugués tem sua motivaglio, o aprender a escrever a propria [Tngua tem vérias restrices. Os
indios - dificilmente’ pedem para serem alfabetizados em sua lingua, porque ndo compreendem o porgué dessa
alfabetizacdo. A sociedade tribal repousa sobre a palavra oral e a escrita € um vazio, por sua falta de utilidade.

O SIL, introdutor da alfabetizag@o bilinglie, mantém em muitas aldeias linglifstas que produzem cartilhas para
alfabetizagio indigena tendo em vista, de modo especial, a traduc@c da hiblia para a Ifngua nativa. O SIL se justifica
dizendo que o aprendizado de outras Iinguas € mera repeticdo, assim seria mais facil chegar ao portugués através da
Ifngua nativa. O que se pretende desde o inicio ¢ a comunicagdo escrita; desse modo a alfabetizaciio bil ingiie deixa de
ser um reforgo 3 identidade e coesdo grupal para se atualizar como meio de comunicacdo, e a comunidade indigena
passa a ser uma sociedade letrada.

O SIL mantém convénio com a Funai. Somente entre 1973 e 1977 os membros do SIL estiveram expulsos das dreas
indfgenas devido a acusacBes de envolvimentos com a CIA; essa expulsio foi revogada e os missiondrios voltaram a atuar
nas dreas. Nio queremos desmerecer a lingliistica como ciéncia, ao contrario, ela’é uma ciéncia que muito pode auxiliar
a antropologia pois o comportamento social ndo prescinde da linguagem. Na antropologia se observa a importancia da

33



linguagem nas ciéncias do homem, na sua histéria cultural, e como uma determmada civilizacdo se expressa demonstra
uma realidade social: )
“N@o hé duas linguas que sejam bastante semelhantes para que se possa dizer q‘ue representam a mesma
realidade social e 0 mundo em que vivem as diversas sociedades humanas, s3o mundos distintos, e ndo apenas,
um mundo com rétulos diversos.” (17)

Os estudos hingdisticos possibilitam conhecimento de relacBes remotas entre grupos indigenas que apresentam
sinais de origem comum, ¢ também auxiliam no conhecimento da organizaco social desses grupos, A pesguisadora
Bruna Franchetto diz o seguinte: -

“A teoria lingUistica . . . tagmémica ¢ ainda hoje dominante na descrigdo das 1{nguas indigenas no Brasil, e isso,
deve-se, eu creio, ao monopdiio que o Summer Institute of Linguistics (SIL) exerce sobre as dreas de pesquizae
a Tormacdo de lingdistas no Pals. O problema é que raramente essas ifnguas foram objeto de uma aborde::am
semantica ou etnografica, ou seja, de uma abordagem que as considere ndo tanto como estruturas abst: »ias
fonolGgicas efou gramaticais (prontas para a traducdo da Biblia) gquanto como comportamento ve:'.al
comunicativo, fluxo de discursos . . .” {18}

A educacdo indigena pela propria omisséo dos 6rglos competentes sempre estava ligada 3 Igreja. A Funai foi cri
em 1967, s0 em 1972 criouse uma divisdo de educaciio no orgdo. Na questdo de prioridade financeira a educagic .
em Gltimo plano. Sendo assim ndo hé praticamente supervisdo por parte da Funal quanto aos trabalhos das missSes, ou
mesmo do proprio pessoal recrutado para trabalhar em educagdo nas dreas pelo governo. N3o havendo pessoal treinzdo,
a maior parte da educacdo formal se encontra nas méos da lgreja, tanto catélica como protestante, e estas t8m  como
funciio basica a conversdo de figis e ndo educagiio como concebemos,

3.2, EXPERIENCIAS CONCRETAS
3.2.1. KRAHD

Maria Elisa Ladeira realizou excelente trabalho no que diz respeito 3 andlise da educacio formal e informal na
aldeia Krahd, ac norte do Estado de Goias. Utilizou-se de fichas de alfabetizacio em portugués que se aproximava ao
maximo do falado na regifo. Visando um programa de educacio ievantou dois aspectos importantes: A sociedade Krahd
como sociedade oral em contraste com a sociedade envolvente e em segundo lugar, construir uma escola indigena
Krahd, especificamente.

A escola Krahd se colocaria como um instrumento de conscientizag:éo e defesa propria, como instrumento de
refiexfio (19} critico das condigBes vivenciadas na realidade. A escola deve respeitar e colaborar com a educacio
informal do grupo indigena, pois n8o € uma atividade exclusiva mas faz parte das atividades do mundo Krahé.

Através da escola os Krahd aprenderdo a diversidade cultural existente entre os povos & dessa forma garantirdo a
diversidade do proprio grupo. A escola deve propiciar a autonomia dos grupos indigenas, isto €, a suto-suficigncia
econdmica para que ndo dependam de paternalismos oficiais. A escola deve proporcionar a compreensdo dos problemas
vivenciados pelos membros da sociedade envolvente. Com relagdo 3 tecnologia educacional, L adeira propde a criacio de
um material didatico parz a iniciagdo & materndtica, preparo de material especializado na lingua indigena e na fingua
nacional, com incentivo & leitura e a escrita, aboligio do sinal de entrada, uniformes, horérios rigidos, etc.... e a
gradativa adaptacio dos programas 3s expectativas Kraho,

Ladeira também concebe como melhor ¢ ensino do portuguds gue o ensino bilingle, pois valorizar a escrita comoa
methor sendo a Unica forma de transmitir saber, e acreditar que as culturas indigenas no tenham outras formas de
resisténcia e que s poderio ser preservadas pela escrita é etnocéntrico, Transformamos ¢ direito das minorias serem
alfabetizadas em sua propria lingus em uma imposicio, nfo se deve impor nem a alfabetizac&o em portugués nem em
tingua nativa? deve haver liberdade de escolha, isto ndo significa gue o educador ndo tenha a obrigacdo de saber a ingua
do grupo, porque € dessa forma que ele pode entender a comunidade € transmitir e receber saber.

Ladeira nos mostra a opinido de um Krahd a respeito do ensine bilinglie e para nos essa € a opinido de varios grupos
ind (genas:

“Pra qué? Pra gue ensinar na [{ngua? Na Ifngua nos ja sabemos.”
Ensinamos aos (ndios a escrita de sua propria’lingua porque somos 0s detentores do saber.

3.2.2. KAXINAWA, APURINA, KULINA, KATUQUINA, JAMAMANDI

Maria da Conceiciio de Cliveira (20) realizou um trabatho sobre a educagdo dos indios Kaxinawé, Apuring, Kulina,
Katuguina e Jamandi, do Estado do Acre, e achamos interessantes suas sugestdes finais. :

Esses indios vivemn em contato permanente com a sociedade envolvente nos seringais, e agora, nas fazendas
agropecudrias, onde hi trabatho para pebes, etc. A derrubada da mata e o trato com o gado, nEc requer muita
mio-de-obra, como a empresa seringalista necessitava, daf a necessidade desses empresérios de ganhar a terra e expulsar
os fndios de “suas terras”; todos os grupos do Acre vivem em constante conflite com a populacdo nacional.

Conceico de Oliveira, realizou a pesquisa em Rio Branco, na casa do indio, onde os fndios se hospedam s vezes
em busca de remédios, tratamento ou de passagem em viagens. A elaboragdo do material foi dividida em cinco etapas:
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1) Leitura de relatérios e documentos disponiveis sobre esses Indios; 2) Registro de depoimentos dos fndios sobre
costumes, habitos e trabalho; 3) Escolha de palavras-chaves conforme sua importincia no universo cultural indigena;
4) Ordenamento das palavras conforme a complex1dade fonémi ca; 5) Elaboragdo de fichas utilizando o método Paulo
Freire para a alfabetizac8o de adultos. j

Esses seriam os passos gerais para elaboragdo de fichas visando a alfabetizaglio de membros de grupos md|genas em
portugues segundo a autora:

“Vivfamos a escola Kax: prlnc:palmente considerando o mome nto de luta daguele povo, realmente como
arma a ser utilizada contra a dominacio, exploraciio e abusos discriminatérios dos ““brancos™, representados afi
pelos ditos ‘patrdes’.” (21)

Parece ficar clara a funcdo politica da escola indigena, pois dela depende a sobrevivéncia fisica e cultural dos povos
indfgenas. A Kaxi também utilizou monitores, j4 que havia dificuldade no entendimento da lingua Kaxinawd; nesse
sentido a utilizacdo de monitores é primordial, pois ele ajuda na compreensdo de termos e palavras que ainda o
professor nio conhece ou percebe, 0 pagamento desses monitores é que é a questdo, deveriam ser pagos com algo
proprio da cultura e ndo com salarios. .

3.2.3. TXUKARRAMAE

Vanessa Lea {22} do Museu Nacfonal do Rio de Janeiro elaborou um trabalho acerca da educagio formal e informal
do grupo Txukarram3e, habitantes do Parque Indigena do Xingu, Estado do Mato Grosso,

Em relagio ao trabalho antropoldgico em campe, se refere a autora:

“Parece-me haver algo de parasitdrio na_ relacdo do antropdlogo que, mesmo retribuindo sua permanéncia na
aldeia com bens manufaturados, leva com ele informagHo para ser consumida pela sociedade dominante.” (23)

Propde que o antropblogo traga algumas técnicas ou informagbes para o grupo, sendo que estas poderiam ser
wveiculadas pela educacdo formal. Ndo se desmerece o valor do trabalho antropologico, mas a relagdo Sociedade
tribal/sociedade Nacional é uma relag8o de Submissio/dominacdo, Os antropologos auferem lucros diretos econdmicos,
académicos e prestfgio social. A iuta politica pelos direitos indigenas a longo prazo é travada por eles, mas em nome da
ciéncia hd uma exploragdo um tanto disfarcada. Com os levantamentos nas areas indigenas, os interesses da cultura
dominante prevalecem, e os (ndios sio espoliados de suas terras que jd ndo servem rais a caca, & coleta, 3 agricultura,
mas aos tratores na exploracio da madeira, aos barracdes na exploragdo da seringa, 3s multinaciotiais na exploracdo de
‘minério, as estatais para construgdo de hidrelétricas, etc. .

£ imperativo que com relagio & educacio nos [1bertemos da influéncia direta da lgreja e do Estado, em sentido
nacional, ou programa de educag@o oficial, pois ambos s&o comprometidos com interesses alheios & causa indigena, A
lgreja, a ndo ser a progressista, tem sua razdo de ser em promover a fé religiosa, Com a reforma, a necessidade de
catequisar novos povos, novas fronteiras econdmicas a serem abertas pela fé€, a escola é um aparelho ideolégico de
Estado que reproduz a estrutura de c¢lasses, a escola capitalista ndo serve ao (ndio e acirra o processo de discriminacio.

Vanessa Lea propbe para os Txukarramde uma educacdo que leve em conta valores espec(ficos do grupo ind fgena,
preparando ¢ material didético com a ajuda dos proprios (ndios, No Parque do Xingu, os habitos de leitura e escrita dos
brancos é objeto de fascinacio peios (ndios, simbolo de “poder”. O saber ler e escrever seria um meio de acesso ao
poder dos “civilizados”. Ha entfo rivalidades enire tribos, rivalidades estas anteriores ac contato, mas novos preconcei-
tos surgem, por exemplo, os Txukarramae de Kretire ridicularizam os Kayap6 de Gorotire por nfo saberem ler nem
escrever.

Os indios do Parque tém grande interesse em serem alfabetizados; a escrita € considerada (til porque através dela
podem defender seus interesses, a escrita serve para nao “esguecer” o que se deve dizer na relag3o com os funciondrios
da Funai. A forma do material didético sdo fichas plastificadas individuais, melhores que livros, porque n3o estragam e
podem ser levadas na coleta, na roga, em viagens, sem se danificarem:

“Freqientemente os zlunos resolviam levar material para estudar em casa e, quando viajavam no mato por
varios dias levavam-no para estudarem sozinhos.'” {24)

O critério para assistir as aulas era o da motivacao pessoal e a escotha do horério do "sol frio™, guanto ao sistema de

monitoria diz a autora: o
“Ficou claro que ninguém se interessaria em trabalbar como monitor sem remunegracdo.” (25)
As formas de pagamento de monitores podem introduzir na aldeia uma nova categoria de (ndios, os assalariados, e
isto gera uma nova fonte -de poder no grupo; o monitor poderia trocar aulas por artesanato, também come_}cialiséveis,
essa & a salda que propGe Vanessa, e neste caso haveriam alunos dispostos a pagar com artesanato as aulas?
Quanto ao contetido do programa de educagdo, um Txukarramie diz o seguinte:
“Ndo adianta ensinar pessoas a ler ou escrever e deixar af. Tem que ensinar também como Caraiba pensa.
Precisamos aprender sobre cidade, fazenda, governo, saber como funciona.” (25)

Reivindicam também o conhecimento matemético: )
“N%o cbntamos em anos como entenderemos Caraiba?” (27)

Essa preocupagdo & devida as relagbes comerciais; a escola & muito importante para ajudar nesta relacio, Sabese
que os Txukarramae enfrentamn conflitos com os pedes das fazendas “'vizinhas', Na verdade as fazendas tomaram &reas
imemorialmente indigenas, para o comércio; para a luta por seus direitos a escola ¢ imprescind fvel,
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3.2.4. XAVANTE

Os Xavante habitam o norte do Estado do Mato Grosso; estdo divididos em vérias aldeias: S&o Marcus, Sangra-
douro, Couto Magalh3es, Aredes, Kuluene, Dom Bosco e Namuncurd. A missio salesiana do Mato Grosso é-que foi
responsavel pele infcio da conversdo dos Xavantes; essa missdo atua em S&o Marcus e Sangradouro, sendo que a aldeia
de Kuluene, é atendida por uma missdo protestante, Missfo Evangélica da UniZo Missionaria para a América do Sul; o
ensino é bilingle. Os Xavante de Kuluene tém muitas expectativas com relagio & escola, Querem: professor/alunc/gua-
dro-negro/carteirasfhordrio/livro de chamada:

“Para eles o ir 3 escola era simplesmente copiar do quadro, sem mais nem menos,” (28}

Essa considerag@io de Mariana Ferreira, professora da Funai, é absurda. Achamos que se o Xavante exige disciplina
na escola, ndo é porque a escola para eles € ir e copiar, mas sim que sem disciplina a escola perde acredibilidade, faltam
dados para comentar esse assunto, mas talvez os Xavante comparem a sua escola com as escolas oficiais do municipio;
guerem uma escola “*igual” a do branco, por causa da discrimina¢fo. Se constatarmos que € assim gue o Xavante quura
sua escola, devemos dar-thes essa opcdo; a escola ndo & uma intrusa, mas parte das expectativas do grupo.

Os monitores Xavante estabeleceram um horario para as aulas, em dois turnos: umdas 7 hs as 11 hs e outro de 14
as 17 hs. O chefe da aldeia se sentia lesado porque seu ‘'secretario’ falava e escrevia o portugués e por isso Tazia quesido
que as criancas estudassem e se opunha ao ensinc bilingle, isto &, & alfabetizacio em Xavante.

Os monitores Xavante sdo importantes porque auxiliam o professor quando este ndo conhece profundameme a
ifngua native; assim, quando os alunos se referiam a alguma palavra em sua lingua, como mo’oni {card}, esta palavra era
inclufda na ficha de palavras com a letra “M’’: macaco, milho, mo'oni, etc. ...

0O programa de educagdo proposto pela professora da Funai, inclui os seguintes itens: 1) Ensino do poriunués;
2) NogBes de matemética para a compra e venda; 3} Geourafia, nocfio da localizagiio das aldeias; 4) Sua histétic e a
historia dos brancos: 5} Legislacio da Funai {para adultos).

Notamos que neste programa de educagdo nfo hi preocupaclio com o gue denominamo s “intercdmbio cultural”,
Quanto 3 geografia achamos que os Xavante tm muito a nos ensinar neste campe como em muitos outros, O
conhecimento da legislacdo da Funai é imprescindivel em qualquer programa, para que conhecam bem  suas prerrogati-
vas, & entendam & defasagem entre o que estd escrito em lei e o que é realmente feito, ensejando a futa para que as leis
sejam cumpridas.

3.2.5, BORORO

Os Bororo habitam o norte do Estado do Mato Grosso, na 5.2 DR, Na educacio informal Borore o conhecimento
das tradicOes é obtido através da limnitagio do comportamento dos mais velhos, € a memorizacdc dos codigos
cerimoniais {29), o desenvolvimento de praticas socials como a pesca, a caga, coleta, plantio e manufatura, segundo a
antropoioga Vietler, termos que:

“Educar pera os Bororo é, pois, humanizar o imature no sentido mais plenc da palavra, envolvendo dimensdes
cognitivas, afetivas, corporais e psfquicas cuidadosamente entrelacadas pelas tradicBes morais e estéticas.” (30)

Para o Bororo é ruim aquele que ndo conhece as tradigBes; o ser bom para eles, se assemelha o que para nds
significa ser justo, associando esta noG3o a uma justa distribuicdio de bens. S6 serd chefe Bororo quem demonstrar
coeréncia entre palavra e ato, os conhecedores devem atender aos desconhecedores, eles (os mais velhos) tém obrigacdo
de prestar esse servico 3 comunidade,

A escola formal gera um grande problema entre os Bororo, porque os jovens deixam de ter contato freqiente com
os ancidos, deientores das tradigdes, e isto gera conflito entre geragBes. A escola poderia assumir um papet de mediadora
do mundc Bororo e Barze {branco}, da mesma forma que os Xavante os Bororo exigem disciplina:

“0Os Bororo de Tadarimana s&o extremamente sensiveis a eventuais falhas de funcionamento da escola; esta
zlém de muito zceita deve funcionar sistematicamente.” {31}

Para Vietler parece que z escola € um valor em si mesma e ndo um meio de obtencdo de conhecimento. J& nos
referimos a esta questio quando da anélise da educacio Xavante,

Vietler afirma que guando a professora € multher do chefe de posto, embora sob nosso ponto de vista esse seja um
“arranjo’’ satisfatério. H& uma concentragio de poder que se estabelece contra as liderancas indigenas, a independéncia
do professor pode garantir soluces alternativas:

“"Uma vez fora dz escola, os jovens tendem a esquecé-las (técnicas) na medida em que ndo existem meios de
integrar as poucas criangas Bororo que chegam a concluir o primério, na reserva, em escolas mais avancadas da
regidc, salvo uma ou outra excecdo." (32}

Essa 8 uma questdo complexa da educacio formal em éarea indigena, a questdic da continuidade que englobz o
problema do ndo-paraielismo. A legislagdo oficial garante apenas os quatro primeiros anos do primeiro grau na aldeia,
quando isso é realizado, o que j& é muito, o orgdo deve garantir a continuidade dos estudos através de bolsas,etc. .. . E
para evitar a discriminac8o, o essencial ¢ resolver os conflitos, ou seja, a questao da terra,

Sé através da regularizacBo de suas terras € que os [ndios terdo de volta sua antiga autonomia ¢ poderdo decidir
sobre suas vidas de modo a preservar os costumes que queiram e incorporar os hébitos ou técnicas que considerem de
utilidade.
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3.2.6. TIKUNA E MARUBO

Os portugueses conguistaram definitivamente o Solimdes, entre 1709/1710, e visando defender a fronteira, o
governo portuguds ordenou que os jesuitas fundassem uma missdo no Japura e outra no Javari, Somente a Ultima foi
construfda com- o nome de S&o Francisco Xavier do Jarari, a partir de 1752, Os carmelitas disputavam essa area com os
jesuitas, e dessa forma os jesuitas foram convidados a se retirarern dessa jurisdigdo. Do remanescente desse aldeamento
surgiu a cidade de Tabatinga {1758). Nesse periodo a vida dos fndios ndo foi muito modificada, a nfo ser a vida dos
ndios & noroeste, {Tikuna).

O Solimbes era drea de atuagdo carmelita, e nesta época {1769), comegou a vigorar a legislagio pombalina que
instituiu o chamado Diretério de [ndios, que mantinha o poder dos missionarios no plano espiritual e dava certa
liberdade aos indigenas, entretanto requisitava trabalho compulsério.

Cardoso de Oliveira, em 'O Indio e o Mundo dos Brancos” se refere 3 educacio formal Tikuna:

“0 falar bem o portugués {ao lado de se vestir e se paramentar com utensilios “civilizados™) simboliza a
passagem da condigdo de selvagem — condic8o esta da qual estdo bem conscientes — gragas a presenga no Javari
de grupos arredios, ““ainda de arco e flecha”, como dizem, para a de “civilizados’.”” {33)

Cardoso de Oliveira também se refere a precariedade do ensino formal na 4rea e ao mal funcionamento das escolas;
“A total precariedade do sistema escolar de Muriagu, Aé hoje incapaz de alfabetizar realmente criancas
indfgenas da comunidade. Como os quatro anos primdrios jamais foram cumpridos por um TiKuna, no houve
até agora, um diplomado pela escola do posto.” (34)

Jofio Pacheco de Oliveira (35) ao estudar a organizac3o social Tikuna, se preocupou com a questfio da educagio
formal na 4rea; segundo seus relatérios na drea do Solimdes, entre as aldeias Tikuna, existern dez escolas, a saber: )

1} Muriacu: Escola construfda pelo Exército e com professores pagos pela Funai através da Ajudéncia do
Solimdes, ) ] ) o

2) Maraja: Escola em construgdio, que utilizard professores de So Paulo de Olivenca.

3) Feijoal: Escola de crentes, professor Tikuna, bilingle, e nesta drea existe outra escola ligada ao padre catdlico.

4) Murupiara: Escolada prefeitura ligada ao frei Eusébio, onde a professora é filha do arrendatério da terra,

5) Belém: Escola da prefeitura ligada ao fret Eusébio,

6) Cajaru: Escola na casa do “"dono da terra” freglientada também por “civilizados™.

7} Vendaval: Escola onde os professores sdo pagos pela prefeitura de S3o Paulo de Olivenca.

8) Campo Alegre: Duas escolas com professoras bilingtes treinadas pelo pastor.

9) Santo Antdnio: Escola com professora da prefeitura.

10} Bom Jardim: Escola da prefeitura.

Pacheco de Oliveira critica a omissdo da Funai quanto a educac3o formal e ao mesmo tempo critica a educacio
levada a efeito por missiondrios tanto protestantes como catdlicos; também dard importdncia crucial ao ensino do
portugués:

A escola €, portanto, um momento erucial para a crianga ndo por que é id que ird aprender a escrever, j& que
poucos realmente aprendem {pudemos averiguar o baixfssimo nivel de estudos através das provas de criangas
que nos foram mostradas), mas porgue é !4 que ela ird aprender a falar o portuguss.’’ (36}«

Um dos problemas mais sérios nessa érea € a incapacidade dos professores de ensinar qualquer coisa que seja, devido
ac seu proprio desconhecimento da Iingua e cultura nativas; esses professores, na maioria dos casos, ndo possuem nem o
primérie completo, e assim muitos Tikuna migram para estudar em outras cidades.

Q ensino deve fornecer informacdes praticas e (teis, como técnicas agricolas, sanitdrias; entretanto a escola vem
ensinando Geografia e Historia do moda mais abstrato possivel,

‘PropBe Pacheco de Oliveira que o ano escolar seja adaptado ao ciclo agricola do grupo, de modo que se permita o
afastamento dos alunos quando necessario e mais ainda, propfe a criago de escolas da Funai ndo ligadas a faccdes
religiosas.

Enguanto os Tikuna habitam o Solimdes, os Marubo, com menos contato com a sociedade nacional, habitam o
Javari e suas circunvizinhangas; contam hoje cerca de 463 pessoas {37). No infcio dos anos 50 surgiram noticias de
Marubo no rio Ipixuna, alfuente do Jurud. A MNTB, Missdo Novas Tribos do Brasil, de cardter protestante, procurou
estabelecer contato com eles, estabelecendo-se na bacia do Curucé, em 1952, Através do auxflio da missfo os Marubo
contam com o apoio das “‘asas de socorro”, para transporte em caso de doenga, viagem, etc. . ..

Os Marubo do ttui s6 contam com a escola dos missiondrios, sendo que o ensine inclui a alfabetizacdo em Marubo,
abrange nocdes de aritmética e recentemente vemn ensinando portugués.

0Os Marubo do Curuga ndo contam com escola. Somos contrérios a educagdo proporcionada pela missfo, no caso de
missS3o protestante, tem a questdo do ensino bilinglie, mas e termos de assisténcia médica sua atuacdo ¢ eficaz, bem
mais do que a Funai vem fazendo nas &reas, portanto como prescindir deles? Contam com as “‘asas do socorro, remédios
gratuitos vindos dos Estados Unidos etc.... Mas é caro o prego page por isto. A Funai deveria assumir seus
compromissos legais, tanto na érea da educagdo como na érea da salde,
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3.2.7. PALIKUR, GALIBI E KARIPUNA

A reserva gue abriga esses grupos indfgenas tem uma populagio de 2.093 pessoas, sendo 561 Palikur, 860 Galibi e
672 Karipung, distribuidos em varias aldeias. A partir da década de 70 a lgreja Catblica passou a atuar de maneira
especffica no rio Uagd {Amapé/norte}; em 1972, com o missiondrio Nello Bufaldi, do CIM! (Consetho Indigenista
Missionério}, 6rgio de linha progressista da Igreja, a situag8o no que diz respeito 3 educagio methorou sensivelmente.

Qutras agéncias refigiosas atuam na &rea corno o SiL e a MNTB, que estiveram entre os Palikur de Ukumené, Sendo
4rea de fronteira hé trénsito da Guiana Francesa para o Brasil e em especial o inverso porque Saint Georges e Caiena sfo-
preferidas para o comércio pelos fndios, por serem mais proximas que Belém e Macapd. No entanto a Funai tenta
“fixar’ essas populagbes, e um dos métodos para isto € a escola.

Em 1977 iniciou-se a demarcagdo da area, mas houve tentativa de modificar os limites e a demarcacio foi suspensa
em 1079, Os limites da reserva foram alterados com o tragado da BR-156, estrada que liga Macap4/Oiapogue; essa
estrada facilitou a invasio do territério indfgena aumentando as colonizagBes proximas a reserva, © que propiciou a
instalacio de madeireiros e garimpeiros. A partir de 1945 o SPI pretendeu “nacionalizar” os indios devido a
proximidade com a Guiana Francesa, ensinando o portugués especialmente, e nesse caso para o comércio o francés é
que seria necessaric, mas o {ndio fala o Patois, a Hingua da regigo.

Entre os Palikur, apds uma tentativa fracassada de implantag8o de escola em 1964, somente na décadade 70 é que
se instalou escola na drea {38). De 1967 a 1958 houve uma crescente participagfo da Secretaria de Educagio do Amapé
nas atividades dos [ndios do Uagé; a Secretaria passou a manter as infra estruturas, pagar professores, ete. .. .

A partir de 1982 iniciou-se o ensino em patois ou creolo, através do CIMI, porgue esses (ndios j2 esto perdendo a
fala de sua lingua. Esse programa do CIMI visava reavivar a historia do grupo, e ndo concordamos com essa postura,
porgue os indios ndo possuem somente a lingua como forma de resisténcia; privilegiar a linguagem € uma forma
etnocéntrica de encarar as sociedades tribais e uma forma de enaltecer a cultura ocidental.

A lingua Palikur pertence ao tronco Aruak e os Palikur sdo os Gnicos da regido do Uacd que mantiveram sua 1 (ngua;
o SIL trabalha entre os Palikur desde 1955, desenvolvendo o estudo da fingua e a tradugdo de textos biblicos com a
elaboracio de cartilhas bilingles,

Qs Palikur se dividem em cinco aldeias 3s margens do médio Urucaué e a primeira escola entre eles foi fundada em
1936 pelo governo do Paré, numa tentativa de “incorporé-los” & Nagfio, mas essa escola s0 funcionou por alguns meses.

Em 1945, através do SPI fundaram-se escolas entre os Galibi e Karipuna, mas ndo entre os Palikur; somente em
1964 é que se fundou escola entre os Palikur, sendo que atualmente o ensino esti sob responsabilidade da Funai e da
Secretaria de Educaciio do Amapa. Os Galibi do Uaca falam a Iingua original, gue vem sendo substitufda pelo Patois; a
maioria dos homens adultos falam o portugués. Em 1945 com a escola do SP! era-se obrigado a falar portugués em lugar
do Patois sob pena de castigos corporais. Desde 1964 a escola tem professora contratada pela Secretaria de EducacSo do
Amapé, e a partir de 1976 a Funai vem mantendo professores nas aldeias.

No inicio de 1983, os fndios decidiram ficar apenas com a escola “creola” do CIMI, em Iugar do Mobral,

Os Galibi do Olapoque se localizam abaixo de Saint Georges; so aprox. 23 pessoas, a educacho era fornecida pela
Secretaria do Amapé até gue em 1881 onde a Funai criou a escola nova, que vai até o segundo priméria,

Os faripuna falam o Patois. Na década de 40 o 5Pl implantou a escola onde se aprendia o portugu8s; eles se
localizam 3 esquerda do rio Curipi, distribuidos em quatro aldeias, com pop. aprox. de 672 pessoas. O pregrama inclui
oracoes, festas civicas, costura para meninas, etc. ... Atualmente o ensino esta sob a responsabilidade da Secretaria do
Amapé, mas a partir de 1881 teve inicio a escola creola do CIMI. Vdrias familias tém saido da aldeia para estudar nas
cidades. '

O principal problema da educagdo nesta &rea é a omissdo da Funai, ela ndo cumpre o que estabelece o Estatuio,
queatro primeiras séries nas aldeias, o que obriga os (ndios a se mudarem para cidades, O resto da responsshilidade fica
ao encarge de InstituicBes religiosas. Os educadores nessa drea além de aprenderermn o Patois, devem ensinar o portugués
pois este serd a arma a ser utilizada nas suas reivindicagbes politicas em Brasilia. Notamos a caréncia de professores para
uma drea enorme com grande populagdo, € ainda o baixo nivel de professores recrutados.

3.2.8. WAYANA-APARAIE TIRYIO

Os Wayana-Aparai e Tiryié pertencem ao tronco linglifstico Karib e se localizam no rio Paru do Leste e Qsste, rio
Citaré, no Pard, e est3o incluidos nos limites do Parque Indigena do Tumucumague, totalizando cerca de 480 (ndios.

A primeira escola (38) na &rea foi implantada pelo SIL em 1963, os estudos linglifsticos foram escritos na Hingua
Aparai, e a atividade religiosa era a meta desta escola e este ensino incluia a alfabetizac3o bilingle.

A partir de 1978, um ano apbs a retirada oficlal do SIL de todas as dreas indigenas do Pafs, inaugurou-se entre os
Wayana-Aparai a escola da Funai para alfabetizagzo em portugués,

Tiryid é um termo genérico que abriga vérios subgrupos da Ifngua Karib, o habitat tradicional desse grupe sdo as
serras do Tumucumague {Pa}, habitam as cabeceiras dos rios Panamd, Marapi, Paru do leste e do oeste, Atualmente se
dividem em torno de trés missbes: A missfo franciscana do Paru do QOeste, a miss3o protestante do Paloemeu (Suriname)
e a missdo protestante do Arapuru {Suriname). A missio franciscana do Paru do Oeste atua na area desde 1959, o atual
responsével é o frei Angélico Mielert, a2 missdo atua na catequese e “formagio profissional” dos ndios, e coordena a
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educacsr sscolar. A educacio profissional consiste no ensino de profissbes como tratorista, carpinteiro, ensino de
técnicas agricolas nas rogas da MissBo, e o aprendizado da profissdo de vaqueiro para trabalhar na fazenda Moneni; af o
padre se transforma em “patrdo”, As mulheres fndias s8o empregadas na cozinha.

A FAB mantém um posto na drea por ser regido de fronteira, a Funai, praticamente, ndo atua, pois considera que a
FAB e a Missdo ja t8m infra-estrutura suficientes, mas os Tiryié ndo estdo satisfeitos, solicitam desde 1980 a retirada
dos franciscanos alemdes e da FAB.

A alfabetizacio foi feita na Ifngua Tiryi6 e s6 em 1969 se iniciou o ensino do portugués; em 1972 instalou-se a
escola monolfngie da FAB, cujos professores s3o recrutados e pagos pela propria FAB: a Funai hem mesmo
supervisiona a drea. Em 1981 enviou-se um GT que praticamente nada apurou sobre as acusacdes dos fndios contra os
freis e a FAB; o referido GT ndo contava com a participat;'éo de nenhum antropdlogo.

Nessa area de fronteira a quest3o da educacdo é complexa, mas dentro do territdrio tradicionalmente Tiryid é
natural gue tenham direito de expulsarem aqueles que ndo lhes convém, como &€ o caso dos Freis da Missdo. A Funai
deveria instalar urna escola que recrutasse seus professores pela Divisdo de Educacio, sendo que os mesmos seriam pagos
pelo érgdo tutor. Os professores, como no case dos Palikur, Galibi e Karipuna, por ser drea de fronteira, deveriam ter
uma melhor formagio, deveriam ter nocio de espanhol e Tiryié de modo que fornecessem uma educacdo que auxiliasse
os Indios nos contatos diretos com a populagdo do Suriname, como com a populacio regional brasileira. A educagio
deve se adeguar as necessidades dos Wayana-Aparaf e Tiryid e a supervisfo da escola deve ser feita de seis em seis meses
com a visita de um GT que conte com antropdlogo gabaritado, se possivel o proprio antropélogo que venha a formular
o projeto espec(fico de educagio, para que entio possa ouvir a comunidade e reformular o projeto, se for o caso.
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CONCLUSAO

Neste trabalho de natureza ensaistica tentamos utilizar a filosofia da educacio como uma das formas de se chegar a
uma politica indigenista educacional e para tanto analisamos de maneira superficial o pensamento de virios autores no:
campo da filosofia, sociologia e pedagogia; desde Platdo até Antonio Gramsgi, essa foi nossa perspectiva tedrica com o
intuite de chegarmos a uma educag@o formal entre os grupos indigenas que vise o pleno intercdmbio cultural, ou seja,
que extrapole as relagGes de dominacdo/subordinaciio. Em termos praticos refativos a educagdc formal efetiva nas areas
indigenas, tentamos analisar vrias experiéncias educacionais concretas entre indios considerados pelo Estatuto do Indio
como em contato permanente ou esporddico com a sociedade nacional, s3o eles a saber: Krahd, Kaxinaw3, Apuring,
Kulina, Katuquina, Jamamandi, Tkukarrmge, Xavante, Bororo, Tikuna, Marubo, Palikur, Galibi, Karipuna, ‘*aya-
na-Aparai e Tiryid. Naturalmente, estes poucos exemplos praticos deixam muito a desejar, pois nessa relagdo ndo
mencionamos grupos indigenas com maior grau de aculturagdo como os Pankararé, Guarani, etc, pois esses necsssitam
mais do que nunca de uma educacdo formal eficiente e bem programada devido ac permanente contato com a socizdade
nacional, ' :

No Capftulo referente a metodologia levantamos sete hipbteses, isto €, sete afirmacdes de probabilidade, achamos
que nic decorrer do trabalho conseguimos confirmé-las de modo que através dessas afirmagDes possamos planejer um
novo tipo de escola para as areas indigenas: A primeira hipotese afirma que, para 2 educacfio formal em édreas indigenas.
& possivel a programagio de um sistema educacional diverso da escola “capitalista™, mesmo sendoe essa escola adminis-
trada por argdo do governo desde gue na formagio de sua estrutura social, cultural, espacial, & na formaggo do pessoal
recrutado para elaborar o material didatico e difundir a programacéio seja levado em conta a necessidade dessa escola
veicuiar uma contra-ideologia,

Nesse sentido com relacdo a educagdo em areas indigenas parece que demonstramos essa possibilidade aoc demons-
trar como a educacdo peara os indios pode ter a fungio de arma na luta politica por seus direitos; dai a necessidade
imprescind (vel do ensino da legislag8o oficial aos indigenas para que possam reivindicar seus direitos; sob esse aspecto
como ja ressaltamos temos o trabalho de Maria Elisa Ladeira entre os Krahd e o trabalhe de Ensida Correa de Assis,
entre os Palikur, Galibi e Karipuna,

A segunda hipbtese afirma que, essa nova escola indigena ndo implicard em paralelismos; sabe-se gue a legislagio.
garanie apenas as GuUatro primeiras séries do primeiro grau para os grupos indigenas, entretanto se-a meta do Estatuto é
a integracio, por nbs entendida por integragio econdmica, a meta da educag@o deve ser o ndo paralelismo, mesmo sendo
o programa adaptado a cada grupo segundo suas tradicBes, em termos legais € que ndo deve haver paralelismo, o que,
implicaria em marginalizagdo.

Desse modo parece ter ficado claro através das pesquisas feitas por Cardoso de Oliveira entre os Tikuna e Eneida
Correa de Assis entre o5 Paliku, Galibi e Kalipuna que os indios desejam a consumacio do gue estd exposto em lei, ou
seja, as quatro primeiras séries o que ndo é levado a efeito pela FUNAL e além disso a possibilidade de continuidade dos
estudos como demenstramos com o episédio dos jovens estudantes em Brasitia, Para que isso se concrefize, o proprio.
Darcy Ribeirc achava que para os grupos em contato permanente com a sociedade nacional somente o nfo paralelismo
poderia evitar futuras discriminagBes e marginalizagGes, :

A terceira hipdtese afirma que, se estamos preocupados com uma nova escola para os grupos indigenas em situagdo
de friccio interdtnica devemos saber que as informagdes repassadas pelo sistema educacionat a respeito da sociedade
nacional devem estar livres de compromentimentos diversos como o missionario,

Nesse sentido durante o trabalho procuramos levantar os prds e contras da educacdo missionarias catdlica e.
protestante e reailizamos a critica da terrivel omissdo da FUNAI com relacio as atividades das instituicBes religiosas. A
FUNAI, através da divis3o de educacio ndo tomou a si o encargo consciente e exposto em lgi, da educacdo indigena e:
além disso comeo demonstramos anteriormente com indmeros exemplos nem mesmo o controle e a supervisio.dessas
atividades ela niic vem sendo capaz de coordenar, Para corroborar nossa hipbtese come jé citarnos, temos o trabatho de
Jodo Pacheco de Oliveira no Solimdes entre os Tikuna e a sua conciusdo quanto ao fato da escola indfgena ter que estat
livre dos comprometimentos de faceles religiosas que acabam gerando cisBes entre grupos e verdadeiros conflitos; além.
do que a antiga nogdo de “"conversdo” ainda ndo foi extirpada desse contexto educacional missiondrio.

A qguarta hipotese coloca que, a educagdo formal para cada grupo indigena deve ser embasada cu adaptada de
acordo com a educacio informal do mesmo, por isso a necessidade imprescindivel de estudos especificos em cada érea
visando a programagdo educacional.

Desse modo para corroborar essa hipatese analisamos o trabalho de Renate Vistler da Comissdo Pro indio de Sfo
Paulo entre os Bororo, onde é dada importancia fundamental 3 educagdo informal; durante tode o trabatho salientamos
a necessidade de um verdadeiro intercambio cultural nesse sentido o levantamento de aspectos da contribuicdo indigena
muito pode contribuir para o avango da ciéncia e ndo somente para a implantag8o de uma verdadeira escola indigena
que n3o venha de fora, mas que parta da propria organizagdo social do grupo em questdo; sb assim a escola ndo seria a
intrusa colonizadora gue costuma ser mas um espago aberto onde circulardo todas as informagbes praticas e necessérias
para a vida social, cultural e poiftica dos grupos em situago de friccio interétnica,
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A quinta hipbtese comprova que, cabe denunciar o ensino bilinglie nio como forma de respeito e preservacio da
cultura indigena, mas como forma de manter a ideclogia colonizadora, posto que a lingua indigena & utilizada como
elemento de transicio e a escrita de linguas nativas gera desiquilibrios graves nos grupos indigenas por origem agrafos;
pois as funcdes sociais sdo invertidas — os velhos, detentores da tradig8o oral perdermn suas reais funcdes, portanto
defendemos o ensino do portugués desde que néo signifigue prescindir da lingua indigena, porque falar & uma coisae’
escrever outra.

Durante todo o trabalho procuramos demonstrar que o ensino bilingite & uma faca de dois gumes, se por um lado
parece que dessa forma estamos respeitando e preservando a cultura indigena por outro lado sabemos como a alfabetiza-
cdo bilinglie se processa, ou seja, através da ideologia protestante que v& na palavra escrita e na livre interpretagdo de
cada fiel das escrituras sagradas um meio de alcangar os seus fins, a conversdo dos povos gentios; desse meodo vemos
todos os indios que foram alfabetizados pelo SIL com a biblia nas maos e todos os valores de sua religido tradicional
camufiados ou disfarcados num ecletismo que ndo nos agrada por ndo ser verdadeiro, mas por ser imposto. A educacio
ndo deve ter como fim primordial a expansdo de uma fé religiosa.

A sexta hipdtese afirma que, a educag8o informal € a mais importante porque representa ¢ processo socializador em
cada cultura tribal e este processo nao deve ser interrompido, ameacado ou prejudicado pela educagdo formal, ao
contrdrio, através da educacdo formal surge uma verdadeira possibilidade de intercdmbio cultural.

Essa hipotese contém o cerne de toda a nossa proposta educacional, ou seja, representa o desejo de transformar a
educacio formal de intrusa e colonizadora em uma educagdo aberta e que receba e dé informacgdes sobre o nosso mundo
de modo sistemitico e pratico. Que parta de dentro da organizag@o social de cada arupo para fora, para a sociedade
nacional de modo que possamos através dos conhecimentos indigenas tanto em termos ecolbdgicos, médicos, agricolas
transformar nossa sociedade ¢ da mesma forma através de um intercambio cultural que extrapole as relacbes de
dominagdo/subordinagdo propiciar aos indigenas conhecimentos especificos que sejam requisitados por eles mesmos
sobre nossa sociedade em termos politicos e sociais de modo que eles venham a entender os nossos problemas e os
problemas de seus vizinhos neobrasileiros. Para isso sabemos que o fundamental & o preparo do corpo docente gue ird
levar a efeito esse projeto educacional,

A sétima hipotese afirma que, o intercdmbio entre cultura nacional/cultura indigena so pode ser efetivado se a
educacio contar com recursos humanos suficientes e gabaritados para atuar nas areas transmitindo a educagio formal e
aprendendo a educacdo informal.

No decorrer do trabalho demonstramos a desqualificago do pessoal recrutado para essa ardua tarefa, geralmente
para ser professora de posto deve-se ser parente do fazendeiro, prefeito, seringueiro, ou mulher do chefe de posto. Desta
forma os indios ficam sem solugdes alternativas e ha uma verdadeira concentracdo de poder contra os seus proprios
interesses. A escola ao contrario deve propiciar o didlogo e capacitar os indios na luta politica por seus direitos, suas: .
terras, uma assisténcia médica adequada, methor mercado para seus produios, liberdade para os que estdo presos aos
sistemas de aviamentos. O inicio desse processo educacional deve ser um trabalho de campo especifico para cada area
realizado por antropblogo e posteriormente esse projeto deve ser aplicado por um corpo docente requisitado pela
FUNAI, através de concurso nas delegacias e treinamento tanto antropoldgico quanto lingiiistico realizado na sede.
Além disso quando nas reas esses professores devem enviar relatdrios trimestrais & divisdo de educacio, mas nfo os
antigos relatdrios numéricos, e sim relatdrios com conteldos, trazendo as refvindicagSes da comunidade bem como
todos os aspectos da educacdo informal do grupo. De seis em seis meses um GT da divis8o de educacio liderado por um
antropoOlogo deve fazer vistoria in [oco da educacdo levada aos indios, dessa maneira far-se-4 o controle e supervisdo do
trabatho desses professores e a FUNAI estard informada acerca das reivindicagBes dos grupos.

A nova escola indigena deve propiciar a conscientizagdo da comunidade indigena em relagio ac mundo dos brancos
e deve possibilitar a gradual autonomia desses grupos através da compreensdo dos problemas de seus vizinhos neobrasi-
" leiros,

Quanto ao contelido contide no programa de educacdo dessa escola indigena, um Txukarram&e & o que melhor se
expressa: “‘Ndo adianta ensinar pessoas a ler e escrever e deixar ai. Tem de ensinar também como caraiba pensa.
Precisamos aprender sobre cidade, fazenda, governo, saber como funciona,”

No projeto de educacio formal para grupo indigena levamos em conta essa necessidade expressa pelo Txukarramﬁe,
ou seja, a necessidade de conhecer a estrutura da FUNAI, sua legisiacdo e além disso a estrutura de nossa propria
sociedade, a Presidéndia da Rep(blica, os Ministérips, 0 Senado e a Camara, suas fungdes e atribuices, a economia
estatal e os interesses por tras disso.

O que nos chama atencdo com relagdo 3s experigncias educacionais concretas dos Xavantes e Bororo é a insisténcia
quanto & ordem e a disciplina na escola. N3o acreditamos, a priori, que os Xavantes e os Bororos queiram disciplina
porque vejam a escola como valor em si mesma, achamos que sem “disciplina” a escola para esses grupos perde a
credibilidade, talvez pela propria comparagdo com os modelos oficiais, talvez por sentirem necessidade disto dentro de
sua propria estrutura social, talvez por guererem uma escola igual a do branco por causada discriminacio, somente um
estudo profundo pode responder a questdo, mas se afinal constatarmos que assim que os Bororo e os Xavante querem
sua escola, sua op¢do deve prevalecer, esse é o retorno de autonomia a que tem direito.

Dos grupos analisados por nds, no que concerne a educacdo, os Marubo so os menos aculturados, isto é, s8o
aqueles que menos contato tiveram com a sociedade nacional, na década de cinglienta foi efetivado o contato e em
cinglenta e dois umna missdo protestante ja atuava entre eles e portanto incluia a alfabetizagdo em Marubo, o que somos
contrérios, como ja expusemos quanto ao ensino bilingue,
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Os Tikuna, habitantes do Solim®es, recebem educagio através de diversas escolas, sendo que a maioria delas estdo
vinculadas ou a Prefeitura ou a MissGes, a saber: Vendaval, Santo Antonio & Bom Jardim, com escolas administradas
pela prefeitura, Murupiara e Belém administradas pela Missio Catblica, Feijoal e Campo Alegre administradas pela
Missdo Protestante e somente Muriagh administrada pela FUNAIL O descaso e & omissdo do drgdo tutor ficam patentes
nesse casa e em varios outros, As influéncias dos pastores, padres e da prefeitura de $8o Paulo de Olivenca, na educacio,
por omissdo da FUNAT ndo pode continuar porque esta escola ndo respeita os costumes indigenas e nem esta preocupa-
da em transmitir reais valores da nossa sociedade e apreender a educagdo informal do grupo, é uma escola de margina-
lizagdo, O problema maior que se sente ao analisar a reserva Uaga e o Parque indigena do Tumucuraque é a questio
politica, sdo &reas de fronteiras, e portanto, 4reas de seguranca nacional, assim os Tiiyid estio entregues em termos
educacionais & FAB ¢ aos freis franciscanos, enquanto os Palikur, Galibi e Karipuna foram entregues inicialmente a
Igreja Catdlica até 1972, depois ao SIL e a MNTB, MissGes Protestantes, na década de sessenta o governo através da
secretaria do Amapé tentava nacionalizar os indios através da escola aportuguesand o-os e proibindo a fala do patois.

Em termaos préticos, tendo em vista o trabalho de Maria Elisa Ladeira entre os Krahd, poderfamos sugerir o seguinte
programa educacional geral para ensino indigena, relativo a grupos em contato permanente com a sociedade envolvente,
esse & um projeto genérico, e para sua aplicagdo pratica, faz-se necessaria pesquisas especificas e a adaptactes para cada
grupo indigena, teriamos as seguintes fases;

1.8 FASE

a) Alfabetizac&o na lingua portuguesa

b) Treinamento da palavra escrita através de elaboracgio de cartas e narracdes

¢) Desenvoivimento de linguagem oral no Portugués,

d) Iniciacdo & matematica, visando relagbes comerciais com a sociedade nacional,

2.8 FASE

al Introdug3o a gramatica portuguesa

b) Transmiss3o de conhecimentos sobre o Brasil e sua situacdo politica, econdmiea, social e cultural,

¢) Transmissio de conhecimentos praticos com relacio 4 geografia do Brasil.

d} Introducio ao estudc da Historia brasileira, n8o em termos apenas tebricos, mas ressaltando as peculiaridades da
regido em que se inserne a comunidade. :

3.8 FASE

al Levantamento da Historia Indigena

b) Levantamentc da 4rea indigena, suas potencialidades e limites

¢} Transmiss3o de conhecimentos a cerca do funcionamento da Funai e sua hierarquia

d) Transmissio de conhecimentos acerca da legislagdo da Fundacio e suas cbrigacdes legais para com os grupos
indigenas

e} Conhecimentos sobre o Municipio onde a comunidade se encontra inserida, situagio econdmica, social, cultural,

f) Transmissio de conhecimentos sobre outros grupos indigenas: Localizagio, caracterfsticas sbeio-culturais, situagio
de contato e a questdo da terra,

g) Transmissdo de conhecimentos acerca dos outros paises gue compGe o mundo dos brancos, caracteristicas culturais,
situaciio econbmica e social.

4.8 FASE

a) Levantarmento das ervas medicinais do grupo

b} Obtencio de conhecimentos sobre o rituais indigenas

c) Obtencio de conhecimento sobre a divisio social do trabalho

d} levantamento do artesanato indigena

e} Levantamento das tradigBes orais e miticas do grupo

fi Levantamento das atividades econdmicas do grupo: caga, pesca, coleta, agricultura, tipos de cultive e coleta de
alimentos prescritos e sua utilizagdo.

g} Levantamento do sistema de parentesco do grupo

h) Levantamento dos “tabus’ em geral

i} Levantamento da etigueta social do grupo

i} Revitalizagdo das forgas endogenas da comunidade quanto ac espirito de luta e reivindicagdo frente & sociedade
nacional.

O que consideramos da maior importancia é que a educagdo indigena seja na verdade um processo de intercambio
cultural, e isto sb seria vidve! se n3o houvessern as rela¢des de dominagdo/subordinacio, por isso a necessidade da luta
politica para a demarcac3o das terras indfgenas visando a obteng3o da antiga autonomia perdida, de modo que ndo
venhiam a depender dos paternalismos oficiais; naturalmente, como ja frisamos, para que um programa de ensino seja
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implantado em cada area indigena, trabalhos especificos sdo imprescindiveis, dada a especificidade antropolbgica, mas
isto nfo impede que tentemos elaborar um programa geral, tendo em vista os trabalhos realizados por vatios profissio-
nais competentes em diversas areas, procurando, entfio, os lugares comuns, Toi esse o intuito desse nosso trabalho.

i
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