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Semindric internacional “Ciéncia, Clentistas ¢ a Tolerdncia” DOC 4
Grupo de Trabalho sobre Populagtes Indigenas
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Prezados Expositores e Debatedores a0
GV Populaches Indigenas

Vimos, através desta, fornecer mais algumas informacdes sobre o
nosse GT no Serninario Internacional “ Ciénela, Clentistas © a Toleréncia”,

O Seminario ocorrera na USP, de 18 a 21 de novembro, e terd a
seguinte programacsc. na parte da manhd terdo lugar as mesas redondas
coletivag do encontro (fodas serdo ne audidrio do Instituto Cceanografico); na
parte da tarde, acontecerao as reunides do nosso grupo de trabalho sobre
vopulagtes indigenas (na sala 24 do Deplo. de Antropologia/Frédio de C.
Socials).

18Mnoy,

- 20:00 hs
Abariura do serninario no auditdrio do instituio Ceeanografico.

~ 8:30 hs - Auditdrio do Instituto Cceanografico
Mesa- Redonda
Tama “Ciéncia e Htica”

~14.00 ~ Sala 24 - Departamento de Antropologia/Prédic de C. Sociais
G Populagdes indigenas
Apresentacdes.
- [krica-brene Daes
Georg Grunigerg
- Dalmma Dallar
- Allton Krenalk

Mesa- Redondsa
Tema Ciéncia, Sociedade, Globalizacio

-14:00 - Sala 24 - Departamento de Antropologia/Prédio de C. Socials
GT Populacdes indigenas
Anresentagbes
- Garios Alberlo Ricardo
- Rauto Santili
Alfrado Wagner



241 nov
- §:30 s - Auditdrio de Instituto Oceanografico
Mesa- Redonda

Tema Ciéncia e Tecnologia

-J4:00 - Sala 24 — Departamento de Antropologia/Prédic de C. Sociais
GT Populagdes Indigenas

Apresentagtes

- Bruna Franchetto

- Jean Langdon

- Aracy Lopes da Silva

- Dominique T. Gallois

stamos propondo a seguinte sisterndtica: cada apresentador feré de 20 a
30 minutos para a exposicdo de seu lexto. Faremos todas as exposigdes e
depois uma pausa para ¢ café. Em seguida, retomaremos 0s trabalhos com as
intervencdes dos debatedores.

Juntamente com esta carta estamos enviando a Declaragé@c de Barcelona,
comn os resultados do seminario realizade pela Unesce sobre a Tolerdncia. Ha
uma proposta da USP de que este seminario resulte num documento parecido
com este.

Infelizmente nem todos os texdos que ser@o debatidos durante o semindrio
estarao disponiveis antes do inicic dos trabalhos. Assim, estamos enviando os
textos que id foram entregues. Bruna Franchetio, Georg Grunberg, Roberio
Cardoso de Oliveira e Carlos Frederico Marés, estes dois UGifimos como
subsidios para a discussfo. Na préxima semana, enviaremos os texlos que nos
chegarem. Os demais estardo dispenivels no primeiro dia do seminario e fodos
serdo apresentados por seus autores.

Esperando encontra-los(as) na abertura dos nossos trabalhois, colocamo-
nos a qisposicao para quaisqguer outros esclarecimentos. Com um abrago,

{/m){ 15 UL‘B Az

P*rofa. Dra. Lux B. Vidal
Coordenadora Geral do GT
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.uls Donisete B. Grup Qn)
Coordenador-executivo
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Prezado (a) Senhor ()

S&o Paulo, 5 de outubro de 1997.

E com satisfac@o que recebemos a confirmacdo de sua

presenca no Semindrio Internacional “Ciéncia, cientistas e a tolerancia”.

Gostariamos de repassar-lhe as Ultimas informacdes que

recebemos da Pro-Reitoria de Pds-Graduacdo da USP sobre o Semindrio.

1.

[¥)]

Os papers deverdio ser enviados até o dia 20 de outubro para gue
seja possivel a preparagdo de uma brochura com todos os papers
do semindrio, tornando-os acessiveis aos demais participantes do

grupo.

A USP pede gque os mesmos sejam enviados em diskete e em uma
copia impressa, seguindo as orientacdes que anexamos a esta
circuliar.

Solicitamos que tanfo o texto como o diskete sejam enviados ao
endereco da profa. Lux Vidal gue se encarregard de reuni-los e
entregd-los a coordenacdo geral do semindrio.

Os convidados que contam com apoio financeiro do Semindrio
(para deslocamento e estadia) serdo contactados pela agéncia de
turismo Turistar. Qualquer problema, devem contactar a secretdria
do semindrio (Marta, tel. (011) 818-3215).

Aproveitmos a oportunidade para envior uma codpia do artigo
“Cientistas pela toleréncia e solidaredade”.

Sendo estas as informacdes para o momento, informo que estarei fora
de S&o Paulo até o dia 30 de outubro. Assim, todos os contatos deverdo ser

feitfos com a profa. Lux Vidal, no endereco e felefone abaixos. Com um
abrago,

i

Luis Donisete Benzi Grupioni

Coordenador Executivo do GT sobre Populacdes Indigenas
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Enderego e telefones para contato: Profa. Dra. Lux B. Vidal
Rua Maceid, 107 - Apto. 51 01302-010-8&0 Paulo —SP  Tel. / fax. (011) 256-9573
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Pro-Heitoria de
Pos-Graduagdo

Semindrio Internacional “Ciéncia, Cientistas ¢ a Tolerincia”

USP - Pré-Reitoria de Pos-Graduacio//UNESCO - Unidade da Toleriincia ¢ da Paz

Informuacdes referentes ao textos para discussiio

Data mixima para entrega dos textos 4 coordenagio do Seminario: 20 de outubro.

Especificagdes para o texto e disquete, com etiqueta identificandd o autor, arquivo ¢

programa utilizado:

Programa: Word 2.0, 6.0 ou 7.0

Fonte: Times New Roman, 12

Espaco entre linhas: pelo menos 18 pontos

Paragrafo; 1,25 ¢m

Pagina: Tamanho Letter, Margem direita e esquerda 3 cm, superior ¢ inferior 2 ¢m,
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FOLHA DE S.PAULO

TENDENCIAS/DEBATE

C lentistas pela tolemhaa e Solldarledade

FLAVIO FAVA DE MORAES,
ADOLPHO JOSE MELFl e
SERGUEI LAZAREV

£ Fazer ciéncia, dedicar a vida & busca _

-do conhecimento, & criagio e 4 desco-
berta cientifica, é uma escolha séria,
¢omplexa e dificil. A dedicacio nem
dempre corresponde o reconhecimento;
& 4rduva labuta cotidiana nem sempre
torrespondem os resultados almejados.
Sucessos e fracassos muitas vezes ficam

4= testritos, se nio is paredes dos labora-

t6rios, aos limites da comunidade cien-
{ifica 2 qual pertencemos.

Se tantos sio os percal¢os e tio incer-
tas as conquistas, por que insistimos em
uma profissdo que tem muito de mis-
$do, embora nao possamos nos dar ao
luxo de encarnar o papel de missiond-
rios diante das necessidades concretas
davida cotidiana?
~‘Todo jovemn que escolhe o calmnho da
pesquisa cientifica tem frequentemente
denfro de sium mundo de sonhos e ide-
ais, sejam aqueles que Ihe falam de suas
possibilidades criativas, sejam aqueles
de colaborar para a constru¢io de um
mundomelhor. -

Y Nesse mundo que perde a cada dxa 0
éncantamento do

pectwas deamplia- simples esquecer
¢do da vida e da tem avocagc’io de viver uma divida contrai-
consciéncia, esco- ; o “da, que jamais se
ther a ciéncia pare- ‘e o dever de construir pagard a ndo ser pe-
¢e, raras vezes, a demo C?‘_d ciaem lo respeito ao que

uma forma sutil de
auto-aniquilamen-
to; na maioria de-
las, a chance de re-
alizagdo suprema. Lidar com a dificul-
dade de verbas, 0 desgaste no desvio de
tarefas, a desvalorizacio do trabalho, os
ésteredtipos que sufocam, uma carreira
socialmente incompreendida, os confli-

.tos internos da prépria comunidade

académica —tudo é um desafio,

. Campo da autonomia e da criativida-
de no pensar, do amor i liberdade, da
pratica do didlogo e do respeito, o mun-
do cientifico temn a vocagio de viver e 0
dever de construir a democracia em to-
do o planeta. Tem também a vocacgio de
fomentar esforgos pela melhoria da
qualidade de vida, pelo pleno respeito a

O mundo cientifico

todo o planeta

Os artigos publlcStes. m’&_ﬁn’hﬁn‘rﬁq)}ndmm a S&;;::l‘a?al Sela publ[—
cagio obedece 3 priposito de estimilar 6'debatd d probl
mundiais ede refletir as diversas tendénmas dop

sll'érrus €

: 'Z\‘

todos 0s dn'e1tos funda.mentals dos se- )
" reshumanos, sem fronteiras. :
H4 vivéncias internas ao mundo cien-

tifico da maior relevincia para o fortale-
cimento de todos. No mero reconheci-
mento das dificuldades que, muitas ve-
zes, cercam 0 intercimbio entre 4reas
estd um dos desafios mais notdveis no
entrelacamento de esfon;os

Por outrolado, a vivénciado reconhe—
cimento aos que vieram antes —o que
nas tradices étnicas e religiosas coloca-
se como a admiracio 3 ancestralidade e

na v1da c1ent1ﬁca,, COmMO O respeito aos
“mestres— é outro

ponto delicado. £

nos guiou, bem co-
mo pela oferta da
mesma generosida-
de desprendida a
outros, nutrindo ciclos de evolugdo da
humanidade.

Ao realizar, no més que vem, o semi-
ndrio internacional “Ciéncia, Cientistas

" e a Tolerincia”, com a Unesco, a USP

lancard mais algumas sementes que
possam vivificar e se propagar.

Trata-se de criar um espaco intencio-
nal para discussées multidisciplinares,
integrando cientistas de diferentes dre-
as, analisando como e por que as cién-
cias atuam diante dos desafios de uma
humanidade que precisa rever suas pra-
ticas de tolerdncia, respeito, solidarie-
dade. Isso deve se dar nio sé por pala-

zam o sofrimento e a miséria. PUR

P,
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vras, mas por gestos e aqoes que redu—‘ ‘
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E a necessidade de integrar geracdes

" de cientistas, trazendo aqueles cuja ex-
_ periéncia hd de iluminar os pontos mais

obscuros e trazer tranquilidade, pela sa-

‘bedoriada urgénqa daagio. ‘
- Enquanto isso, o {mpeto dos mais JO- i

vens, a sede de realizar e vencer, h4 de

pessoal, profissional e de produgio
cientifica, € a chance de partilhar com

- os iniciantes caminhos que j4 trilharam

enquanto divisam, com os mais antigos,
veredas queainda percorrerfio. - -

- A integragdo geracional, aliada & das
4reas cientificas, ao voltar-se para pen-

. sar o papel da ciéncia e dos cientistas no
‘destino humano, poder4 colaborar para

que se revigorem a chama do espirito de
responsabilidade coletivae a chance da
transformacio. :

Além disso, ao entrelat;ar esforc;os
desde a preparagio do evento,aUSPea
Unesco convidam, desde j4, todos aque-
les que tenham desejo de juntar-se a es-
se esforco, participando de diferentes
maneiras (toleran@fma.if.usp.br).

Serd a forma de tentarmos ainda uma
vez encontrar caminhos que, nascidos
da democracia e da busca do saber, para
elas retornem, acrescidos de novas al~
tematwas e reahzagoes

Flavio Fava de Moraes, 59, é reitor da Universidade de
Sdo Paulo {USP), professor-titular do Institute de Ciéncias
Biomédicas e vice-presidente da Associagdo Internacional
de Universidades. E-maif: dtsibi@org.usp.br

Adolpho José Melfi, 60, ¢ professar-titular do Instituto

« Astrendmico e Geofisico e pré-reitor de Pés-Graduagio da

USP (Universidade de Sao Paulo).

Serguei Lazarev, 43, é chefe da Unidade de Tolerancia e
da Paz da Unesco {Organizagao das Nagbes Unidas para a
Educagao, Ciéncia e Cultura),

. ser a forga que se instala e avanga. Para ’
08 que j4 estdo em plena maturidade
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Carlos Alberto Ricardo cod._ ' il

Instituto Socioambiental -
Loc 4

SGo Paulo, 05 de selembro de 1997.
Prezado Senhor

A Pré-Reitoria de Pos-Graduacdo da Universidade de S@o Paulo e
a Unidade de Tolerdncia da UNESCO irdo promover, de 18 a 21 de
novembro deste ano, um semindrio internacional, na USP, infituiado
"Ciéncia, cientistas e a toler&ncia”.

Este semindrio integra um debate mundial que vem ocomrendo
desde 1993, sob coordenacGo da Unesco, inicidimente em preparagdo
ao Ano Mundial da Tolerdncia, tema escolhido para celebrar o
cinquentendrio da Organizagdo das Nagdes Unidas, em 1995. Em 16 de
novembro daquele ano, foi proclamada a “Declaracdo de Principios
da Toleréncia” pela Conferéncia Geral da Unesco e foi criada a
Unidade de Tolerdncia. Desde entdo, uma série de semindrios, debates
e encontros infernacionais regionais tem ocorrido, abordando temdticas
especificas relativas a discussdo e implementagdo da Declaracdo de
Principios da TolerGncia. O semindrio que ocorrerad na USP, portanto,
integra este debate mundial.

Durante a redlizacdo do semindrio serd criada, sob coordenagdo
da USP, a "Rede das Américas para a TolerGncia e a Solidariedade”.
Esta juntar-se-& as j& existentes, como a "Rede do Mediterrdnec e Mar
Negro confra d Infolerancia, Violéncia e Discriminagcdo”, a “Rede do
Pacifico Asiatico pela Toler@ncia” e a “Rede da Africa pela Toler@ncia®.

O Semindrio Internacional "Ciéncia, Cientistas e a Toler&ncia”
propde-se a discutir os principais papéis a serem desempenhados pelos
cientistas na constituic@o da solidariedade e da paz, entendidas como
a responsabilidade reciproca na construgdo de um mundo onde todos
possam ter suas necessidades bdsicas satisfeitas, respeitados os Direjtos
Universais, respeitadas e valorizadas as singularidades e tradi¢cdes
culturais de povos e nacdes. Trata-se, assim, de respeito, entendimento,
liberdade, justica social, autonomia e soberania dos povos € nagoes,
com reciprocidade de  reconhecimento e cooperagdo.
Especificamente no caso dos cientistas, frata-se de discutir a Etica nas
Ciéncias e a Etica enire os Cientistas, tendo como mediacdic e objetivo
dessa discuss@o, temas que se apresentam como urgentes e inadidveis,
frente @ construcdo intencional e coletiva dos destinos humanos no
planeta.
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A Proreiforia de Pés-Graduacdo da USP nhos incumbiu de
organizar um Grupo de Trabalho sobre Populagdes Indigenas dentro
deste semindrio. Assim, gostariomos de convidd-lo a ser um dos
expositores neste grupo, que terd 1rés sessdes de frabalho, nas tardes
dos dias 19, 20 e 21 de Novembro. Para tanto, estamos encaminhando
em anexo, uma programagdo preliminar do Grupo, bem como
documentos pertinentes a realizacdo do semindrio.

No nosso Grupo de trabalho, a proposta € discutir o papel dos
antropdlogos, e portanto da antropologia, frente a problemdtica da
toleréncia e dos desafios postos pela presenca das mais de 210 etnias
indigenas no Brasil. Decidimos organizar os trabalhos sobre populacdes
indigenas e a foler@ncia elegendo algumas dreas temdticas, através
das quais os diferentes especialistas convidados pudessem trazer para o
debate questbes atuais sobre o destino destas populacdes e o papel
dos cientistas na consolidagcdo de um mundo respeitoso da diversidade
e da diferenga. Gostariamos, assim, de convida-lo a abordar o temdatica
da midia e os povos indigenas, neste contexto.

A cada expositer serd destinado um tempo de 20 a 30 minutos
para apresentacdo de seu paper, que serd seguida de discussdo. A Pro-
Reiforia e a organiza¢do geral do semindrio estd solicitando o envio dos
papers escrifos até o dia 20 de outubro, para que o mesmo possa ser
reproduzido e integrar um caderno especial que estard disponivel
durante o semindrio. Alguns destes textos também integrardo uma
colet@nea a ser publicada apds o semindrio, pela Unesco e pela USP.

Solicitamos que nos envie, com d maior brevidade possivel, sua
aceitag@o a este convite, que muito nos alegrard e com certeza trard
uma boa conftribuicdo para o debate que pretendemos reclizar. Certos
da receptividade da proposta, ficarmos aguardando sua manifestacdo.

Atenciosamente e com um abraco

{JL/\ X > i Y. S—
Dra. Lux Boeltiz Vidal

Coordenadora Geral do GT sobre Populacdes Indigenas
Semindrio Internaciconal “Ciéncia, Cientistas e a Toleré&ncia"
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Luis Donisete Benzi Grupioni é
Coordenader Executivo do-GT sobre Populagdes Indigenas
Semindrio Internacional “Ciéncia, Cientistas e a Tolerancia”



Coordenagdo:
Lux B. Vidal
Luis Donisete B. Grupioni

Expositores com papers:

Ailton Krenak — NCi - (Movimento Indigena)

Aracy Lopes da Silva - USP - {(Educacdo)

Bruna Franchetto —UFRJ - (Linguas)

Carlos Alberto Ricardo — ISA - (Midia)

Dalmo Dallari — USP - {Direitos)

Dominique Gallois — USP - (Desenvolvimento sustentavel)
Georg Grinberg (indios da América Central)

Jean Langdom ~ UFSC -({Saude)

Paulo Santilli— UNESP ~ (Violéncia)

Enviardo papers, mgs Nndo poderdo participar dos debates:
Roberto Cardoso de QOliveira - UnB
David Maybyry-Lewis — Harvard University

Experts da organismos internacionais
(ainda ndo confirmados)
Erica Irene Daes — Presidente do Working Group on Indigenous

Peoples/ONU

Julian Burger-Secretdrio do Working Group on indigenous Peoples /

ONU

Ms. Henrieta Rasmussen (Inuit) — OIT

Endereco e telefones para contato:

Lux Vidal Luis Donisete B. Grupioni
Rua Maceid, 107 - Apto. 51 Tel. (011) 846-5506
01302-010- Sdo Paulo - SP Fax. (011) 818-3156

Tel. / fax. {011) 256-9573




Debatedores convidados:

Alfredo Wagner/UFMa

Ana Vera Macedo/Mari-USP
Antonella Tassinari/ MARI-USP
Antonio Brandt/UCDB

Bruce Alpert /Crston
Claudia Andujar/CCPY
Henyo Trindade/UnB
Isabelie Vidal/Mari-USP
Laymert Garcia/Unicamp
Lucia Andrade/CPI-SP
Mdarcio Meira/MPEG

Carlos Frederico Marés/ISA
Mariana Leal/Mari-USP
Marta Azevedo/Mari-USP
Nietta L. Monte/CPI-SP
Rubem Témaz/PPGAS-USP
Virginia Vallad&o/CTl

Endereco e telefones para contato:

Lux Vidal

Rua Maceid, 107 - Apto. 51
01302-010- Sac Paulo - SP
Tel. / fax. (011) 256-9573

Luis Donisete B. Grupioni
Tel. (011) 846-5506
Fax. (011) 818-3156
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MINUTA SUBMETIDA AOS PARTICIPANTES DO SEMINARIO

Seminario Internacional “Ciéncia, Cientistas e a Tolerancia”

Sao Paulo, 18 a 21 de novembro de 1997.

Conclusoes e Compromissos para o
Estabelecimento da

Rede das Américas para a Tolerancia e Solidariedade

Os participantes do Seminaric Internacional « Ciéncia, Ciéntistas e a Tolérancia »
realizado em S&o Paulo, entre os dias 18 e 21 de novembro de 1897, na

Universidade de Sao Paulo, com o apoio da UNESCO, Unidade para a Toleréncia

tendo reafizado mesas redondas e grupos de trabalho voltados para a
analise, debate e propostas de atividades cientificas multidisciplinares e alternativas
de politicas publicas e de ac@o da sociedade civil, referentes a tematica da

Toleréncia, Nao-Violéncia e Solidariedade, de acordo com as determinacdes ca

UNESCO

compromissados com a Declaragdo Universal dos Direitos do Homem, em

todos os seus termos, e em particular lembrando que

‘0 reconhecimento da dighidade inerente a todos os membros da familia
humana e de seus direitos iguais e inalienaveis ¢ o fundamento da liberdade, da

justica e da paz do mundo” (Predmbulc da Declaragdo Universal dos Direitos do
Homem);

"o desprezo e o desrespeito pelos direitos do homem resultaram em atcs
barbaros que ultrapassaram a consciéncia da Humanidade e que o advento de um
mundo em que os homens gozem de liberdade de palavra, de crenca e da liberdade

de viverem a salvo do temor e da necessidade foi proclamade como a mais alta



to

aspiracdo do homem comum” (2° paragrafo do Predmbulo da Declaracao Universal

dos Direitos do Homem);

“é essencial que os direitos do homem sejam protegidos pelo imperio da
lei, para que o homem ndo seja compelido, como uitimo recurso, a rebelizo e a

opressao” (3° paragrafo do Predmbulo da Declaracdo Universal des Direitos do

Homem);

"que 0s povos das Nacgbes Unidas reafirmaram, na Carta, sua &€ nos
direttos fundamentais do homem, na dignidade e nc valor da pessoa humana e na
igualdade de direitos do homem e da mulher, e que decidiram promover o progresso
social e melhores condigOes de vida em uma liberdade mais ampla” (5° paragrafo do

Préambulo da Declaragio Universal das Direitos do Homem).

Lembrando também que "todo homem tem direito a liberdade de
pensamento, consciéncia e religido; este direito inciui a liberdade de mudar de
religido ou crenca e a liberdade de manifestar essa religido ou crenca pelc ensino,
pela pratica, pelo culto e pela observancia isolada ou coletivamente, em publico ou

em particular’ (Artigo 18 da Declaracdo Universal dos Direitos do Homem); bem
como que

"todo homem tem direito & liberdade de opinido e expresséo; este direito
inclui a liberdade de, sem interferéncias, ter opinides e de procurar, receber e
transmitir  informag¢des e idéias por quaisquer meios independentemente de

fronteiras” (Artigo 19 da Declaracao Universal aos Direitos do Homem).

Lembrando ainda que, sendo os Direitos do Homem indissociaveis e
complementares, "todo homem tem direito a um padrao de vida capaz de assegurar
a si e a sua familia saide e bem-estar, inclusive alimentacdo, vestuario, habitagdo,
cuidados médicos e os servigos sociais indispensaveis, e direito a seguranga, em
caso de desemprego, doenca, invalidez, viuvez, velhice ou outros casos de perda

dos meios de subsisténcia em circunsténcias fora de seu controle.



A maternidade e a infancia tém direitc a cuidados e assisténcia especiais.
Todas as criangas, nascidas dentro e fora do matrimdnio, gozardo da mesma

protecdo sccial” (Artigo 25 da Declaracao Universal dos Direitos do Hememj.

Lembrando ainda que o direito ao desenvolvimento, consagrado em 1993, na
Conferéncia Mundial dos Direitos Humanos de Viena como um direito universal e alienavel,
e parte integrante dos direitos fundamentais, "é um direito em virtude do qual todos os
mdividuos e todos os povos tém o direito de participar e contribuir para um
desenvolvimento econdmico, social, cultural e politico onde os direitos humanos e as
liberdades fundamentais possam ser plenamente realizaveis."

Considerando a singularidade, presente nas Americas, com relaggdo aos
direitos e necessidades dos Povos Indigenas, decorrente dos processos de
conquista territorial, desde ha cinco séculos, onde os povos nativos feram
dizimados e lutam atualmente por sua sobrevivéncia, pelo respeito de seus

territdrios, bem camo pela preservacao de suas identidades e tradigoes.

Cientes e igualmente alarmados "pela intensificacdo atual da intolerancia,
da violéncia, do terrorismo, da xenofobia, do nacicnalismo agressivo, do racismo, do
anti-semitismo, da exclusdo, da marginalizacdo e da discriminagdo em relagéo as
minorias nacionais, étnicas, religiosas e lingCisticas, dos refugiados, dos
trabalhadores migrantes, dos imigrantes e dos grupos vulneraveis no seio das
sociedades, assim como pelo aumento dos atos de violéncia e de intimidac&o
cometidos contra pessoas que exercem sua liberdade de opiniéc e de expressao,
comportamentos que ameagam a consolidagido da paz e da democracia em nivel
internacional e que constituem também obstaculos ao desenvalvimento” (5o.

Paragrafo da Declarac&o de Principics da Tolerancia);

Reafirmandc a certeza de que ‘“incumbe aos Estados membros
desenvolver e fomentar o respeito aos direitos do homem e das liberdades
fundamentais para todos, sem distingSo de raca, sexo, lingua, origem nacional,

religido ou deficiéncia, e combater a intolerancia” { 6o. Paragrafo da Declaragao de
Principios da Tolerancia);



Tendo como base a Declaragéo de Principios da Tolerancia e Plano de

Acdo das Nacdes Unidas para a o Ano Mundial da Tolerancig;

Tendo anatfisado e discutido o papel da Ciéncia e dos Cientistas na
censtituicao da Tolerancia e da Solidariedade, tende como mediagao temas
referentes a realidade do Continente Americano - América do Sul, América Central e
Ameérica do Norte - em didlogo e cooperacdo com organismos governamentais e
organizagcées ndo-govemamentais, imprensa e midia eletrénica, além de contar com

a cooperagao de diversas agéncias das Nacdes Unidas, assim como em particular
ccm a Assembléia Geral, sediada neste Continente;

Entendendo que a formagao de uma rede para atuar nessas tematicas, em
termos tedricos e praticos, € a forma de integrar o esforco mundial que se
potencializa (muitiplica), ac se operacionalizar em redes regionais, colocando-se em
relacdo de cooperagdo e amizade com as ja formadas Rede do Mediterraneo e Mar

Negro, Rede do Pacifico Asidtico, Rede da Africa, e dispondo-se a cooperar na
criacao de outras redes congéneres;

decidiram

1. Objetivos

a - envidar esforgos no sentido de que os Estados da regido, nagdes, comunidades,
coletividades e cidad&os, em especial 0s cientistas, em suas diversas areas de
atuacdo, assumam a responsabilidade do didlogo, respeito mutuo e aprego pela
diversidade, auxiliando no desenvolvimento e aperfeicoamento das legislagées

nacionais e internacional, reiativas aos direitos do homem e & promogdo da
Tolerancia;

b - apoiar as iniciativas e atividades dcs Poves Indigenas no Centinente, nc sentido
da protecdo e reconhecimento de sua organizagdo social, costumes, linguas,
crengas, tradicdes e conhecimentos, assim como de seus direitos originarios scbre

as terras que tradicionalmente ocupam, promovendo o respeito ao valor e a



diversidade das diferentes culturas indigenas nos territdrios nacionais do
centinente;

¢ - manter mobilizada a atencdo da comunidade cientifica para a tematica da
tolerancia, nos diversos campos do conhecimento, promovendo estudos cientificos
apropriados, compreendendo-se nestes, os relativos as causas profundas dos
fendmenos de intolerdncia segundo os métodos das ciéncias sociais, que
proponham meios efetivos que auxiliem os Estados da regi&o a tomarem medidas

politicas efou legislativas de combate a qualquer forma de discriminagdo ou
intolerancia.

d - apoiar e executar programas de pesquisa especificos e multidisciplinares,
integrando equipes de diferentes paises, sempre que possivel, sobre temas
relativos a Tolerancia, os quais incluam no corpo de seu projeto o estudo de suas

implicagbes para a educagao e propostas de alternativas de acdo;.

e- estabelecer e consolidar relagfes de apoio mutuo entre a comunidade cientifica,

imprensa e midia eletrénica, no plano nacional, subregional, regional e
internacional.

2. Os meios a serem utilizados para a implementagao e desenvolvimento da Rede
ser&o:

a - pesquisas nas diversas areas cientificas sobre assuntos ligados ao tema, entre

outros, as fontes de intolerancia e recomendagdes de medidas efetivas, incluindo as
medidas legislativas;

b - desenvolvimento de curriculos na drea de educacio, em todos os niveis, ligados
ao tema;

¢ - estudos sobre, entre outros, a situacdo atual da intolerancia na regiao, novas

formas de discriminagdo, minorias étnicas, linguisticas e religiosas, liberdade de



opinido, exclusado politica e social, esteredtipos de intolerancia, heranga cultural e

historia das religides,
e - publicagado de artigos e trabalhos referentes a tematica;

f - esclarecimentc e informacio para a opinido publica através da pubiicagio de

artigos e encartes na imprensa diaria e de programas de TV e radio;

g - valer-se de todas as oportunidades para divulgagdo do texto completo da
Declaragdo Universal dos Direitos do Homem no meio cientifico, entre

Organizagdes Nao- Governamentais (ONGs) e em documentos governamentais;
h - utilizar as facilidades da Intemet através de criacdo de uma pagina da Redeg;
i - estimular o intercambioc de textos e relatérios de cientistas e ONGs;

| - realizar reuniGes que permitam a continuidade dos lagos criados nos Grupos de
Trabalho;

k - auxiliar na preparacdo de relatérios dos Estados-membros da Regido e de
Comissarios Nacionais da UNESCO ;

3 - Da responsabilidade dos participantes

a - A UNESCO, através de sua Unidade para a Tolerancia, serd responsavel pelo

funcionamentio da Rede. O secretariado serd instalado na Universidade de S&o
Paulo - USP;

b - A Rede manterd estreitas relagdes com crg&os das Nagles Unidas relacionades
com a tematica, como a Comisséo de Direitos Humanos e o Alto Comissariado para

Refugiados, assim como com os Orgdos Governamentais dos Estados da regiao e

Organizagdes Nao-Governamentais.



€ - A Rede, com o apoio da UNESCO, envidara esforcos no sentido do
estabelecimento de Catedras para a Tolerancia nos diversos paises da regiao.

1
d - A Rede estabetera acordos de cooperagdo com instituigbes, centros e nucleos

de pesquisa interessadas em apoiar o desenvolvimento de estudos sobre a
tematica.

e- A Rede promovera, entre outros, cursos, congressos, semindrios e mesas

redondas em Universidades ou quaisquer estabelecimentos de ensino ou pesquisa
interessados na tematica.

f - A Rede contara com a participagdo de representantes das comunidades

indigenas que se ocupardo dos temas relacionados as suas comunidades.

g - A Rede estabelecera colaboragdo direta com as Redes para a Tolerancia ja
instaladas em outras regioes.

h - A Rede abrird e promovera a adesdo de quaisquer entidades que desejarem
colaborar ou participar.




A Antropologia Amazénica: Jed. N

STITUTO  SOCIOAMBIENTAL

A Superagao das Dicotomias o, &

Lux Boelitz Vidal
Seminario Eduardo Galvao - de 2 a 5 de maio de 1897
Museu Paraense Emilio Goeldi - Belém - PA

Em primeiro lugar gostaria de agradecer ao convite do Museu
Emilio Goeldi para participar deste Seminario, tao significativo, em
homenagem a Eduardo Galvéo.

Fiquei contente em rever colegas e tantos antigos alunos que,
inevitavelmente um pouco mais adultos, mas sempre 0s mesmos aos
meus olhos, continuam na disciplina: no ensino, administracdo, atuando
em areas indigenas e rurais, engajados em projetos, pesquisando e
escrevendo. E, felizmente novos alunos estdo seguinde o mesmo
caminho. Por outro lado, Belém sempre teve para mim ¢ encantamento
da uitima etapa que me levaria, numa longa viagem, as aldeias dos
indios.

Belém foi também o palco de acirradas discussdes sobre os
direitos indigenas. Lembro-me ainda, guando, no inicio dos anos 70,
indignada com a situacdo de escraviddo encontrada entre os Gavides
do Para, me dirigi até o Férum ou Tribunal do Trabalho, ndo me lembro
mais, bati numa porta e quem me atendeu foi um senhor, gentil e
atencioso, o doutor Roberto Santos. Escutou a minha historia, fez
algumas ponderacdes e me recomendou o professor Dalmo Dallari, da
Universidade de S&o Paulo, e foi assim que na “praxis”, junto com os
alunos, comecaram a se dar 0s primeiros passos para a inauguracéo de
uma efetiva jurisprudéncia indigena.

Mais um aparte. Sempre considerei fundamental o trabalho de
campo, e para minha prépria surpresa iniciei em 1990, as vésperas da
aposentadoria, uma nova pesquisa entre os grupos indigenas do
Qiapogue, no Amapa. Nao gostaria de repetir um cliché, mas realmente
foi por acaso. O inconsciente explica.

A regido do Qiapoque € um lugar culturalmente muito rico e
heterogéneo e totalmente “exdtico” para quem migrou, em termos de
pesquisa, do Brasil Central, terra dos Kayapd, para o Norte Amazénico.

De repente, em vez da floresta, a imensidao da savana; em vez
de trithas, o caminho das aguas; em vez de um idioma estranho, o
patois francés, minha fala “nativa” e entretanto, ha séculos, lingua
indigena. Com Lévi-Strauss ainda e sempre na mente, mas recorrendo
cada vez mais a Luis da Camara Cascudo e ao “folclore” brasileiro. E
assim comecamos uma nova etnografia, com o0 mundo de cabeca para




baixo, por que, finalmente, se ao invés de chegar pelo viés da aldeia
Kayapd tivesse chegado por Caiena, tudo teria sido diferente. O ponto
de vista é fundamental. Dizem os tedricos, gque sobre esse assunto os
povos da Amazdnia sao sabios e entendidos.

Fhkkkkihik

Durante a pesquisa entre 0s povos indigenas do Oiapoque,
especialmente no caso dos Karipuna do rio Curipi, nao haveria como
nao reler e reavaliar a obra de Eduardo Galvao sobre as populagdes da
Amazdbnia. Perguntei a minha orientanda Antonella Tassinari, que
também pesquisa na regido do Qiapoque, sobre a contribuicdo de
Gaivao ao seu trabalho e eis o que ela me colocou naquele momento:

“Frente a uma populagdc muito heterogénea, pesquisando 0 povo
Karipuna do Uaga - que praticamente se constitui a partir da fusao de familias
de diferentes origens, dentre as quais “refugiados brasileiros”, encontrava-me
a “meio termo” entre as pesquisas sobre os povos indigenas e sobre
populagao rural. O trabalho de Eduardo Galvao, sobre uma comunidade
“cabocla” foi especialmente util, em varios sentidos:

Serviu como “contraponto” para analisar a religiosidade Karipuna.
Como uma etnografia funcionalista que coloca “ordem” nas praticas culturais.
Um contraponto também para poder trabalhar aspectos mais “fluidos” da
religiosidade Karipuna.

A andlise de Galvdo em Sanfos e Visagens permite compreender
como crengas catolicas e xamanisticas convivem na religiosidade cabocla,
sem fundirem-se num sincretismo Unico. As analises scbre cosmologias
indigenas ndo se “permitem” esse procedimento sob a possibilidade de
parecerem ‘“incompletas™ as explicacbes sobre a natureza completam-se
num “todo” cosmoldgico: explicagbes sobre génese e escatologia. Entre os
Karipuna, e talvez no Uagad como um todo, issc ndo ocorre. Dai o valor do
trabalho de Galvdo, apresentando uma etnografia “completa” sobre uma
religiosidade que se apresenta “compartimentada”’. A “fus@o”, no caso, da-se
no plano social, nas relagdes entre familias, como mostrou Charles Wagley
em Amazon Town, trabalho que completa no plano sécio-econdmico ¢ de
Galvéo.

E ainda encontramos em Galvdo o reconhecimento de que estas
comunidades caboclas estavam inseridas em redes de troca mais amplas, por
exemplo, todo o circuito da borracha, contexto amplo que € hoje retomado
pela Etnologia Indigena. Como Galvdo, nesta obra, ndo trabalhava com
“indios”, mas com “caboclos”, isto pode ser analisado de forma mais tranquila,
sem ter que recorrer as idéias de "perda cultural” ou “aculturagéo”.

Além disso, a possibilidade que vem sendo colocada hoje de analisar
como um continuum e em seu intercambio as sociedades indigenas e povos
nao indios, antes tomados como entidades separadas por fronteiras sécio-
culturais, parece que tem divida com trabalhos como esse, que analisou
grupos com cultura “em transicdo” (os caboclos), com o mesmo arsenal
tedrico analisado para as culturas tidas como “tradicionais”.
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Hoje superamos ou tentamos superar essas dicotomias, talvez em
virtude do tipo de esforgo realizado por Galvao.”

Este é um exemplo da repercussdo que o trabalho de Galvao
pode ter nesse contexto de fim de milénio. E, de fato, a tentativa de
superagido de dicotomias se apresenta como uma preocupacio
reiterada na etnologia da Amazdbnia, a partir de diversos temas e
perspectivas.

*kkkkkkik

Foi-me pedido para falar sobre a contribuicao da etnografia
Amazdnica a ciéncia Antropolégica. Suponho que issc signifique
contribuicdes com repercussdo ampla aqui e fora do pais. Devido as
relacbes hegemonicas, assimétricas, as dificuldades inerentes ao nosso
trabalho e as barreiras lingtisticas, a transparéncia sobre a rica e
diversificada producac etnografica Amazodnica nao € algo evidente.

Por outro lado ha uma diferenca, por exemplo, se considerarmos
a contribui¢do da etnografia ao conhecimentc da Amazonia, no sentido
de um mapeamento sécio-cultural exaustivo ou se o que nos interessa
discutir sdo as contribuicdes para temas especificos como parentesco,
cosmologia, etnoestética, alteridade, perspectivismo, ecologia cuitural
versus estruturalismo, living archeology, etc... o que pede apenas uma
boa amostragem de casos paradigmaticos numa continua discussao e
elaboracéo tedrica.

E preciso levar em conta também as contribuicbes trans ou
interdisciplinares, ja que se trabalha cada vez mais recorrendo a outras
disciplinas e assim fica dificil falar apenas em ciéncia antropologica.
Seria mais apropriado pensar em contribuicées ao conhecimento fout
court, como foi colocado por Frederik Barth (1995) num outro contexto.

E, para além do conhecimento cientifico, coloca-se ainda a
guestdo: para que e para quem se faz etnografia. As pesquisas mais
recentes na Amazdnia sobre biodiversidade, sustentabilidade e
desenvolvimento tém realcado o lado mais participativo das pesquisas
e de como proporcionar as populacées estudadas autonomia,
reconhecimento e valorizagdo culturai por parte da sociedade
envolvente. Um exemplo interessante desta nova perspectiva € o livro
que professores Kaingang elaboraram para uso em sala de aula e
editado pelo MEC (1997). Sdo textos que resultam de uma pesquisa
gue eles mesmos realizaram junto as pessoas mais velhas das
diferentes comunidades com o objetivo de resgatar aspectos da cultura
e especialmente da religido Kaingang.
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Se pensarmos em um mapeamenio socio-cultural atualizado
pode-se concluir que muito ainda esta para ser feito. As lacunas sao
dbvias, o quadro & muito fragmentado e pouco ou mal divulgado e falta
uma sistematizacdo das informagdes existentes segundo alguns
critérios preestabelecidos.

Estas informacdes, entretanto, sdo importantes para os povos
indigenas, para o grande publico, para os estudantes, para as Ongs e
para os érgaos do Governo como arma para combater o preconceito e
a intolerancia. Esta situacdo também leva a uma discussao sobre as
formas de elaboracdo de laudos antropolégicos para demarcacdo de
ferras efou assessorias a projetos apresentados pelas comunidades
indigenas, o que exige uma formacdo especifica, além da
antropologica, para tratar destes assuntos. Para uma plena
compreenséao da dificil tarefa de tecer um painel abrangente da situacao
atual dos povos indigenas do Brasil sugerimos a leitura do artigo “A
Sécio-diversidade Nativa Contemporanea no Brasil” (C.A. Ricardo -
1996).

Ao mesmo tempo, é inegavel que a producdo académica sobre
0s povos indigenas da Amazbnia vem aumentando, quantitativa e
gualitativamente, de forma significativa nestas duas Gltimas décadas.
Queremos deixar claro que a categoria geografica ou geopolitica
“Amazbnia”, para nds antropélogos brasileiros, ndo exclui os povos
indigenas do nordeste e do sul do pais, onde foram realizadas
pesquisas relevantes junto a povos que durante muito tempo haviam
perdido sua “visibilidade”.

Para dar uma idéia das contribuicdes mais importantes pode-se
tomar como guia os trabalhos que se propdem a fazer um balancgo do
estado da arte, colocando em evidéncia antigas e novas tendéncias, e
as publicacdes que reunem trabalhos de varios autores privilegiando
um tema ou enfoque tedrico.

Um trabalho que me parece estimulante é o balanco mais recente
sobre a Antropologia da Amazénia realizado por Paul Henley (1996).
Por ser muito pontual e esquematica, esta resenha critica consegue
caracterizar as pesquisas desenvolvidas na Amazénia apontando os
temas e as contribuicdbes mais relevantes. Da uma idéia, ainda, de
como a etnografia sobre a Amazonia & veiculada no circuito mais amplo
da ciéncia antropolégica. Como esse tipo de visibilidade no cenario
internacional ndo € muito conhecido por nds brasileiros, sugiro a leitura
desse artigo, que usa como referéncia basicamente seis obras', mas

"Descola, Philippe (1994), Verswijver, Gustaaf (1992), Carneiro da Cunha, Manuela (ed.),(1992),
Descola, Philippe and Anne-Christine Taylor (eds)(1993), Viveiros de Castro, Eduardo and Manuela
Carnciro da Cunha (eds), (1993), Viveiros de Castro, Eduardo (ed.),(1995).
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também cita os trabalhos de outros autores. Considerando Util para
nossos propositos, segue um resumo dos trechos mais interessantes do
texto de Henley.

1) Como mostraram Viveiros de Castro e Taylor ndo houve durante
muito tempo boas monografias sobre a regifio Amazodnica. Nada comparavel
aos Argonautas ou os Nuer. Christinne Taylor atribui isto ao fato da
antropologia inglesa ter se desenvolvido no auge do periodo colonial. No
Brasil o processo de colonizagdo € muito anterior e assim os dois fatores,
aqui, ndo coincidiram. Viveiros de Castro, por sua vez, aponta os desacertos
com relagdo aos estudos de parentesco entre a teoria antropologica na
Europa e no Brasil. No auge dos estudos de parentesco la, ndo havia
monagrafias aqui, € quando apareceram aqui o interesse ja havia diminuido
muito 1a. Mesmo assim existem contribuicdes importantes que servirdo como
subsidio para sinteses posteriores.

2) Uma outra causa do atraso teria sido a existéncia de dois
paradigmas tedricos que ndo se conseguiram entender. A ecologia cultural,
derivada dos estudos de Julian Steward (1950) e ¢ paradigma estruturalista
baseado na obra de Lévi-Strauss.

3) E apenas a partir dos anos 60 e 70 que sdo publicadas pesquisas
de antropologos brasileiros e estrangeiros que usam a abordagem teérica
estruturalista, que predomina até hoje.

4) Hoje, estas “fraquezas” na antropologia Amazdnica pareacem estar
superadas. Ha um leque amplo de temas abordados, mas alguns emergem
com maior forga:

a - A importancia atribuida a perspectiva histérica e o reconhecimento
da importancia da arqueclogia para a compreensdo da complexidade das
sociedades indigenas antes do contato, origem da imensa diversidade sécio-
cultural tal como se apresenta hoie.

b - Paralelamente a esta crescente consciéncia histérica, ha o
reconhecimento de que estas sociedades, apesar de tudo o que sofreram,
possuem um futuro. Nao s@o apenas vitimas, sdo agentes ativos, que desde
0s primordios da colonizagdo desenvolveram um modus vivendi com o
colonizador em um contexto de integrac@o na sociedade nacional.

¢ - Outro tema gque emerge com forca & a importancia das redes de
troca, ndo apenas de bens materiais, mas de pessoas, como no casamento.
Aspectos relacionados a identidade das pessoas, como 0s nomes, privilégios
rituais e conhecimentos xamanisticos. Estes temas ja eram ha muito tempo
centrais para a interpretacdo estruturalista, mas o papel das redes de troca,
enquanto um mecanismo de integracido regional, quem sabe nao havia sido
totalmente entendido, e isso provavelmente porque pesquisas recentes se
concentravam em pequenas comunidades. Enquanto isso era essencial para
o enriguecimento da etnografia Amazénica, houve uma tendéncia a exagerar
a autonomia dos grupos locais. Ainda que estas redes fossem destruidas, ou
radicalmente reorientadas apds o contato, as relagbes com os estranhos
continuam a ser de uma importancia fundamental para as idéias indigenas
sobre a reprodugdc da vida social e dos individuos que a compde.



I
b) ‘:l.(] J}

d - E este seria de fato o fema emergente mais significativo na
etnografia sobre a Amazénia: a condi¢do de alteridade, quer seja sob a forma
de outros indios, os seres do mundo natural, entidades sobrenaturais de
varios tipos, os mortos, os brancos, € considerada perigosa. Mas algum grau
de alteridade é considerado essencial para a reprodugdo, tanto no sentido
material como simbdlico. Segundo Overing (1984) e Descola (1992) o grau de
alteridade que um grupo consegue manipular € o grau de equilibrio procurado
nas trocas variam muito de um lado a outro na Amazodnia. As relagbes de
alteridade com a2 natureza s@c os temas de Descola no seu livro sobre os
Achuar {1994). Este autor utiliza uma metodologia que contempla ao mesmo
tempo a analise estruturalista e a dos ecdlogos culturais norte-americanos.
Pesquisando comunidades em dois ambientes bem distintos, a varzea e uma
regiao inter-fluvial, ele aponta algumas diferencas mas sem efeito sobre
aspectos sociais e politicos mais amplos. Descola chega a uma concluséo
importante: as concepgdes Achuar sobre a natureza podem ser lidas como
um aspecto sobre idéias mais gerais que permeiam a sociedade. Os Achuar
ndo percebem nenhuma descontinuidade entre os mundos natural e humano.
Todos os animais tém espiritos, assim como as plantas e as estrelas. Assim,
os Achuar nao pensam a subsisténcia como sendo apenas o fato de
transformar materiais naturais, mas sim, como um processc de comércio
continuo com um mundo controlado por espiritos que precisam ser seduzidos
através de técnicas simbdlicas.

e - Qutro tema central seria o papel da guerra nestas sociedades. Os
estruturalistas pensam a guerra como uma alternativa ou uma extensdo de
outras redes de relagbes (Lévi-Strauss, 1943, Bruce Atbert,1985). Os
ecologistas culturais tém uma visdo muito diferente (M.Harris, 1984,
Chagnon,1988). G. Verswijver ndoc é declaradamente estruturalista, mas
mesmo assim, baseado em dados etnogréficos muito precisos, ele descarta
qualquer explicacdo sobre a guerra dos Kayapé em termos de um
determinismo ecoldgico. As incursdes contra os brancos € os indios nao Jé
eram para pegar troféus, estes tornavam-se propriedade de uma casa e
passavam a ser herdados com os nomes e outras prerrogativas. Capturavam
também mulheres e criangas. Os Jé e os Kayap6 eram considerados inimigos
mais sérios. As causas dos ataques eram vingan¢as de mortes anteriores. A
histéria Kayapdé mostra, ainda, como a natureza e a funcdo da guerra
também variam no tempo, devido, entre outros fatores, aos efeitos da
colonizac&o.

f - Em todos os trabalthos mais recentes, de alguma forma, é ressaltado
o papel dos grupos indigenas enquanto participanies ativos do processo
histéricc como nos trabalhos de B. Franchetto sobre os Kuikuru {In Carneiro
da Cunha,1992), B. Albert (1985) sobre 0s Yanomami e Peter Gow (1991)
para o baixo Urubamba. Do lado da ecologia cultural, atribui-se também aos
indios da Amazonia um papel muito ativo. Acrescento o trabalho de William
Balée que mostra como estas populagfes estdo ativamente envolvidas no
manejo do ecossitema Amazdnico.

g - As contribuigbes mais importantes, entretanto, seriam sobre
parentesco e corganizacdo social. A maioria das vezes esses temas estio
relacionados a discussbes sobre cosmologia ou outros aspectos da
metafisica amazonense. P. Riviére (1984) e Eduardo Viveiros de Castro
mostram como estes estudos foram de alguma forma truncados,
desocrientados pela aplicag&o pouco critica de paradigmas desenvolvidos em
outras regides do mundo, mas que ndo funcionam aqui. Chegou-se a



concluséo que, se o conceito de descendéncia possui algum sentido nas
sociedades amazdnicas, as definicbes devem ser mais sutis para contempiar
concepgdes locais. Em vez de transferir propriedades materiais o que se
transfere nas sociedades indigenas da Amazdnia s&o substancias corporais,
propriedades imateriais da pessoa, nomes e ornamentos rituais. Estas coisas
ndo sdo vistas como uma heranca dos ancestrais distantes, mas provém de
um estoque limitado que é constantemente reciclado de uma geragéo para
outra, como acontece, por exemplo, entre os Tucanos estudados por S.Hugh-
Jones (1993). Aqui a ideologia de uma descendéncia patrilinear vertical
aparece abertamente durante as cerimbnias de iniciagdo, mas isto se
complementa na vida cotidiana por rela¢des horizontais de afinidade. O autor
mostra como estas relagbes ambiguas se expressam e reconciliam no
simbolismo espacial associado aos significados cosmoldgicos da maloca
Tucano.

Hugh-Jones (In Descola, P. & Taylor, A.C, 1983) assim como V. Lea
(1992) para os Kayapé sugerem que as casas Tucano e Kayapd s&c um
exemplo completo de casa, Maison, uma entidade moral e social tal como
Lévi-Strauss a define para os Kwakiutl da América do Norte. Para Lea, o
grupo do “Harvard-Central Brazil Project’ subestimou a importancia das casas
domésticas, compostas de grupos de mulheres consanglineas, seus maridos
e filhos. Ela afirma que essas casas asseguram a reproducéo social através
de um conjunto de nomes, bens e prerrogativas rituais.

Eduardo Viveiros de Castro faz um grande esforco para definir os
sistemas descritos como dravidianos mas que variam muito, segundo os
diferentes grupos. A ponte enire os Jé do Brasil Central e os povos da
Amazonia € uma questao ainda nao resolvida. O grande mérito de Viveiros de
Castro nos seus trabalhos e sinteses € de contextualizar a discussdo sobre
os sistemas de parentesco articulando-os a idéias culturais mais abrangentes
como a ideologia mais generalizada do envolvimento e da froca com a
alteridade gue fundamenta a praxis social na Amazénia indigena, incluindo na
sua forma mais extremada as praticas predatérias como a guerra, por
exemplo.

Com relagao as dificuldades para entender as diferencas entre os Jé
do Brasil Central e os indios da Amazdnia, Viveiros de Castro sugere que é a
maneira particular que os Jé tém de lidar com a alteridade que explicaria a
diferenca. Enquanto as outras sociedades deslocam os inimigos, os mortos,
os afins potenciais € outros “outros” para fora do mundo social imediato mas
dependem deles para sua reprodugdce social, as sociedades Jé incorporam o
de fora nas suas aldeias, fazendo delas sistemas fechados onde fodas as
diferencas para a reproducdo foram incorporadas desde os tempos miticos.
Aqui as trocas ndo sdo com os de fora, mas com os que vivem do outro lado
da praca. Na maicria dos grupos Jé estas trocas acontecem em uma
variedade de modalidades que apenas se relacionam indiretamente com o
sistema de parentesco, incluindo varias formas de sistemas de metades, de
nominag¢ao, amizade formal, sistemas de grupos de idade e que também se
relacionam diretamenie com o sistema politico, as facgbes, etc. Estas
relagbes se intercruzam, assegurando que o individuc se relacione com os
outros na aideia de formas diferentes. Neste contexto o padr&o de ciclo curto
de trocas matrimoniais, tipicamente associado aos sistemas de parentesco
dravidiano ndo seria necessario.
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Estes sdo de fato temas cruciais e que permeiam a maioria das
monografias e trabalhos tedricos sobre a Amazobnia nesta ultima
década. Importante a idéia de “superagéo das dicotomias” e que parece
corresponder a um momento ou patamar nos estudos antropolégicos
sobre a Amazonia. O proprio “objeto” de pesquisa parece descartar
dicotomias improdutivas € uma nova alteridade desponta no horizonte,
desafiadora: a mundializago.

Ainda que rapidamente, porém, faz-se necessario voltar um pouco
atras e reconsiderar duas verientes tematicas apenas suscintamente
abordadas por Henley e que na Aniropologia brasileira possuem
relevancia particular devido a seus desdobramentos sucessivos.

| ) Trata-se dos estudos desenvolvidos desde 0s anos 60 sobre o
contato e iniciados por Egon Schaden e Darcy Ribeiro sob o prisma da
“aculturacao” e “niveis de integrac&o” e por R.Cardoso de Oliveira e sua
equipe do Museu Nacional na perspectiva mais sociolégica da “Teoria
da Friccao Inter-étnica”.

Este grande tema, ainda que de maneira diferenciada continua
sendo um dos mais pesquisados atualmente no Brasil. As razées sao
muitas: a inser¢do continua das populagbes indigenas em contextos
ampliados; as mudancas globais; questdes relativas ao meio-ambiente
e a sua preservacao; a biodiversidade; o desenvolvimento sustentado.
Questoes que tocam de perto as populagbes “tradicionais” indigena e
regional na Amazonia. Muitos trabalhos estdo sendo desenvolvidos com
este enfoque, na USP e na UnB.

Uma outra razédo é o fato de muitas comunidades remanescentes
de povos indigenas, especialmente no Nordeste, mas também na
Amazdnia e no Sul do pais, terem voltado, por uma série de fatores
favoraveis, a reassumir abertamente sua identidade étnica. Varios
estudos foram e estao sendo desenvolvidos junto a estas populacoes,
especialmente no Museu Nacional sob a orientacdo de J.Pacheco de
Oliveira F°, mas também em outros centros académicos.

Outra vertente esta sendo abordada pelo Projeto Tematico
“Sociedades Indigenas e suas Fronteiras na regido Sudeste das
Guianas”, desenvolvido na USP sob a coordenacdo de Dominique
Gallois € eu mesma.

“O projeto propde-se a investigar os processos de contato interétnico
atravées de estudos de experiéncias especificas de sociedades indigenas,
abordadas numa perspectiva comparativa. O objetivo é contribuir & renovacgédo
dos estudos de contato inter-étnico classicos na etnologia brasileira, apoiando
as investigacdes no conceito operacional de “fronteira”. (...)

A meta desta pesquisa coletiva é analisar, a partir de uma selecio de
estudos de caso, 0 modo como as sociedades indigenas da regido produzem
e administram suas especificidades no contexto de sua insergdo numa rede
ampliada de relagées com outras popuiacfes. (...) A complexidade das redes
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envolvendo “indios” e “ndo-indios” @ um dos temas preferenciais desse
Projeto. Investigacdes sobre as relagbes inter-étnicas na Amazonia
evidenciaram ha muito tempo a necessidade de superar a dicotomia
tradicionalmente usada na descrigdo etnogréfica entre “especificidades
indigenas” e um contraponto genérico, que deixou de ser “exterior” a essas
sociedades, uma vez que suas condicdes de vida, suas formas de
organiza¢do e suas representagbes de si mesmas encontram-se todas
conectadas a essa “exterioridade”. (...) ‘

Abordar as situagbes de contato neste foco dinamico de fronteiras
enquanto espacos de criacdo cultural, representa ainda a vantagem de se
distanciar definitivamente das nogbes de autenticidade efou perda cultural,
agregadas a visdo de fronteira como muralha. Se abordarmos a fronteira
como abertura e ndo fechamento, somos necessariamente levados a
considerar, nestes especos, a especificidade de “encontros” que, embora
conectados a sistemas mais ampios, realizam-nos de forma fragmentada. As
pesquisas privilegiam a selegéo e andlise de alguns desses “fragmentos”
dentro de sistemas sociais, politicos, culturais mais amplos. Fragmentac&o
essa que remete também as mudltiplas vozes e perspectivas conflitantes
manifestas nas situacdes de fronteira. (...)

Assume-se ainda que somente o refinamento da descricdo etnogréfica
de situagSes reveladoras da articulacdo de multiplos atores em redes e
sistemas multi-étnicos podera viabilizar uma renovac&o teérica nos estudos
“de contato™. (D.Gallois, 1997).

Como se vé, novamente esta colocada a questdo da superacio
de dicotomias, e o tema da “fronteira” se presta bem a abordagem das
sociedades indigenas enquanto “abertas” e em relacdo constante com
outras populacoes. Além disso, o grupo de pesquisa se propde a refletir
sobre a interface entre producdo académica e a atuagdo mais
“implicada”, ou seja, diretamente relacionada a problemas suscitados
pelo “desenvolvimento” e pela mundializaco.

Essa preocupagdo também aparece em outro Projeto Tematico
de Pesquisa do qual participo: “Antropologia, Histéria e Educacao: a
Questdo Indigena e a Escola”, desenvolvido pelo Grupo MARI de
Educacao Indigena da USP. Nesse caso, a analise da escola e das
experiéncias indigenas de educacdo escolar é que vem permitindo

questionar esses tipos de dicotomias: interioridade/exterioridade,

reflexdo antropoldgica/atuacéo e participacao em projetos.

*O caso da escola e da educacgio indigena parece continuar a ser um
tema privilegiado para o estudo das relagdes politicas entre segmentos
diferenciados de uma populagdo multiétnica, em que se entrecruzam
concepgdes e dindmicas culturais proprias as esferas locais, regionais e
nacionais, com o0s desdobramentos necessarios que decorrem da
globalizagdo da economia e da informacéo.(...)

Iss0 nos leva a pensar que a questdo ndo &€ meramente pratica, mas
demanda uma reflexdo antropolégica que dé conta da situacdo mais ampla,
sendo capaz simultaneamente de isntrumentalizar em cada caso particular os
principios da educacgéo diferenciada.(...)
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O que as pesquisas revelaram é que as escolas nas aldeias ndo
podem ser vistas meramente como instituicBes “externas” ou alheias & cultura
de cada grupo. Seja em virtude da longa historia da presenca da escola em
algumas aldeias, que teria propiciado uma apropriagao desta instituicdo pelos
grupos indigenas, seja em virtude da prépria mudanca do cendrio politico,
com a maior participacdo dos povos indigenas a partir de uma muttiplicidade
de “Associacbes Indigenas” e com o reconhecimento pela Constituigdo do
direito destes povos a diversidade cultural, as escolas nas aldeias $&o hoje
tanto “nativas” quanto “exdgenas”. (...)

Pelo gue ja foi feito, percebe-se que a andlise do tema da escola
possibilita ao pesquisador refletir sobre as condigdes de insercdo desta
instituicdo nas sociedades indigenas e o modoc como 08 conhecimentos
exdégenos s&o reelaborados por elas, tornando-os, de certa forma,
conhecimentos “nativos™. (...}

A escola indigena, portanto, vem se apresentando como um tema
relevante na medida em que se define como situacdo privilegiada para a
analise desta dinamica entre o local e o global, a tradicdo e a inovacéo, a
estrutura e a. histdria, o nativo e o exdégeno, e na medida em que ilustra a
presente indefinicdo de conceitos que déem conta desta dinamica.” (MARI,
1996).

) O segundo tema diz respeito as manifestacbes que
costumamos caracterizar como atividades artesanais, artisticas,
estéticas, poéticas e performaticas como os rituais, a musica e a danga,
a pintura corporal e os ornamentos plumarios, a fabrica¢ao e decoracao
de objetos. Ou ainda manifestacbes como as narrativas dos xamas,
sonhos e cantos que a cada momento resgatam a memoria coletiva
mas também criam e recriam novos mundos em perpétuo estado de
transformacao.

Este tema da representacdo e da performance em sentido amplo
vincula-se diretamente a importancia que as sociedades amazdnicas
atribuem a nocao de pessoa e a corporalidade, hoje nocdes
reconhecidamente centrais para a antropologia da regido. Vincula-se
também & maneira intensa e interativa pela qual estas sociedades se
retacionam com os diferentes dominios do cosmos, atribuindo ainda aos
seres que habitam estes “mundos ampliados”, humanidade, espirito e
“ponto de vista”. Diz respeito também a nogdes fundamentais de salde,
bem-estar e beleza e, evidentemente, concepgdes sobre a morfologia
social e estruturas de poder.

A maneira como estas nogdes e concepgdes se concretizam, se
tornam tangiveis e presentes, varia muito de sociedade para sociedade
na Amazénia.

Desde os anos 50 os antropdlogos descrevem e analisam estas
manifestagdes ressaltando a sua relevancia. Dois trabathos pioneiros: o
de Berta e Darcy Ribeiro sobre os ornamentos plumarios dos Urubu-
Kaapor (1957) e o estudo seminal de Lévi-Strauss, “Uma sociedade e



¥
seu Estilo” (1955) sobre as pinturas faciais dos Caduveo, onde este
autor demonstra o quanto a arte, nesta sociedade, “significa’ e de como

a arte, pela maneira especifica de expressar, constroe o ethos, a visao
de mundo e ¢ estilo de cada sociedade.

N&o é o caso aqui de enumerar os inimeros trabalhos relativos a
este tema. Cito apenas alguns exemplos: Berta Ribeiro (1988) para os
estudos sobre os artefatos, Anthony Seeger (1980) e Terence Turner
(1980) para a analise dos aspectos simbdlicos da ornamentacéo
corporal e Lux Vidal (1992) para os estudos sobre grafismo indigena.
No livro “Grafismo Indigena” é possivel apreciar a grande variedade de
formas e pinturas encontradas nas sociedades indigenas da Amazonia
desde a pré-histéria até hoje e cada expressao grafica foi analisada no
contexto especifico onde aparece.

Para a masica escolhi o livro “Why Suya Sing, A musical
anthropology of Amazoniam People’(Seeger,1987), um excelente
exempio da abrangéncia do tema musica e de suas miditiplas
articulagbes com todas as esferas da cultura krahé e um exemplo
também de como o fazer etnografico, os eventos musicais e a andlise
académica formam um todo que transcende barreiras e dicotomias, 0
inicio entre nds de uma antropologia mais reflexiva.

No presente, pesquisas de etnoestética e ethoarqueologia estéo
sendo desenvolvidas sob minha orientacdo na USP, e de
etnomusicologia sob a orientacido de R.de Menezes Bastos na
Universidade de Santa Catarina.

Para finalizar, escolhi ainda dois trabalhos que li recentemente e
que se relacionam a este tema de alguma forma: a coletanea de textos
sobre xamanismo (J.Langdon e G.Baer,1992) em que varios autores
mostram de forma renovada a atualidade e a importancia do
Xamanismo, propondo novos modelos e novas perspectivas, um
incentivo para pesquisas futuras. E os artigos de T.Stolze Lima e
E.Viveiros de Castro (Mana,1996) sobre cosmologias amerindias e

“perspectivismo”, contribuicdes instigantes e originais.

A questdo do perspectivismo, alias, t&o debatido atualmente, me
trouxe a memaria uma experiéncia recente. Em maio/junho de 1997, no
Centro Palacio Cultural Rio Negro de Manaus, foi montada a Exposicéo
‘Memorias da Amazbnia”, onde a apresentacdo dos objetos
etnograficos recolhidos por Alexandre Rodrigues Ferreira no sécuio
XVIl se articulou uma programagdo densa de eventos da
responsabilidade de sociedades indigenas. Foi um acontecimento
importante e com muitiplos desdobramentos.

A cole¢cao de Alexandre Rodrigues Ferreira encontra-se em
Portugal e nunca havia sido mostrada no exterior. A escolha de Manaus



e nao, por exemplo, Sdo Paulo, Rio de Janeiro, ou mesmo Belém,
segundo o curador da exposic¢do, teve como objetivo proporcionar aos
indios uma oportunidade concreta de poder ver de perto objetos e
artefatos de grande valor técnico, estético e simbdlico, confeccionados
pelos seus antepassados. E realmente centenas de indios de diferentes
regibes da Amazonia participaram do evento. Nos jardins do Palacio os
Yanomami e Waimiri-Atroari construiram duas imensas malocas que 0s
abrigaram durante dois meses. Confeccionaram e venderam artefatos e
mostraram aos visitantes, com muita gentileza e autenticidade, naquele
ambiente reconstituido, alguns de seus rituais mais significativos.

O que mais emocionou os indios, porém, e ao mesmo tempo os
incomodou profundamente, foi a presenca de objetos que ndo mais
fabricavam mas que bem conheciam pela tradicdo oral, especiaimente
os parika ou bandejas de fumo e um magnifico Porantim dos Satere-
Maué. Esses indios, alids, afirmaram que precisariam que o Porantim
lhes fosse devolvido para poderem recuperar de forma clara e definitiva
a memoéria de suas divisdes clanicas ha muito tempo esquecidas. Os
proprios indios, finalmente, se convenceram de que o Brasil ndo teria,
por enquanto, condi¢ées de preservar esse acervo, tendo em vista o
estado [amentavel em que se encontram os museus etnograficos no
pais. Por outro lado, parece ter despertado em muitos dentre eles, o
desejo de constituir seus proprios museus regionais como expressao de
identidade e afirmac¢ao cultural frente & sociedade envolvente.

O momento mais significativo da exposicdo, entretanto, foi sem
davida a visdo da imensa “vitrine”, aquele “outro mundo” de onde as
mascaras dos espiritos do fundo das aguas e da mata nos olhavam,
com extrema dogura nas suas monstruosas deformacdes, lembrando-
nos ainda com insistente olhar esvaziado a sua antiga “humanidade”.

Uma noite, os Yanomami, fecharam-se no recinto da exposicéo e,
a sos, frente as mascaras, se entenderam com © que apenas eles
poderiam lembrar e recriar. Poucos dias depois, as mascaras, que no
seu contexto primeiro teriam sido destruidas apds o ritual, foram
cuidadosamente colocadas em suas embalagens e, como “encantados”
que desaparecem de repente da superficie da terra, voltaram para a
sua morada do “fundo”, Portugal.

ek dedekokdked

Este texto, ainda que de maneira muito sintética, com o apoio de
outros textos e survey, tentou enumerar as contribuicbes mais
significativas, nestes ultimos anos, para o0 conhecimento das
sociedades amazdnicas, apontando ainda antigas e novas maneiras de
fazer etnografia.
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Educacio Para a Tolerincia e Povos IndigenasnoBrasil 1DoC &

Aracy Lopes da Silva
Universidade de Sio Paulo

A “Declaracio de Principios Sobre a Tolerincia”, aprovada
pela Conferéncia Geral da Unesco em 1995, reserva “a educacio um lugar de
grande destague. No documento, ela é definida como “0 meio mais eficaz de
prevenir a intolerdncia” (artigo 4°, 4.1) . Ali também se afirma que “a educagio
para a tolerancia deve ser considerada como imperativo prioritario” e que as
“politicas e programas de educacio devem contribuir para o desenvolvimento
da compreenséio, da solidariedade e da tolerancia entre os individuos, entre os
grupos étnicos, sociais, culturais, religiosos, lingiiisticos e as nacies” (artigo 4°,
4.2).

Uma reflexdo exploratéria sobre as condi¢oes para que a educacio
exerca, no Brasil atual, um tal papel deve partir da constatac¢éo de uma tensao
bastante grande entre as reivindicac¢ies dos movimentos sociais organizados,
seu acolhimento pela legislacio e por alguns niveis das politicas piblicas
educacionais, e os impasses que concretamente existem para sua
implementacéo.

O tema da tolerancia -- entendida como “o respeito, a aceitacédo e o
apreco da riqueza e da diversidade das culturas de nosso mundo™ como “a
harmonia na diferenca”; como, “antes de tudo, uma atitude ativa fundada no
reconhecimento dos direitos uuniversais da pessoa humana e das liberdades
fundamentais do outro” , nos termos da “Declaracdo de Principios Sobre a
Tolerdncia” (artigo 1°) -- é contemplado, nos Parametros Curriculares
Nacionais (MEC, 1997) através da introducio de um “tema transversal” “as
disciplinas escolares especificas e, portanto, a ser tratado por todas elas: trata-




se do tema da “pluralidade cultural”. Est4 também presente em outras
medidas descerntralizadoras da educacéo escolar e, ainda, na renevacéio de
perspectivas do ensino, exemplarmente nos casos de ponta do ensino da lingua
portuguésa -- com a aceitacio de normas populares e dos falares locais -- eda
histéria -- com a incorporac¢iio das mentalidades e da vida cotidiana e a
concepc¢ao da Histéria como uma variedade de versdes.

Do mesmo modo, a nova LDB torna flexiveis as decisdes sobre
contetidos, métodos e dinAmicas da educacéo escolar, atribuindo ao nivel local e
comunitario o poder de construcio da escola e do curriculo, legitimando, na
escola, a presenca de singularidades préprias ao universo sociocultural onde se
instala. No mesmo sentido positivo, de reconhecimento oficial e incorporacéo,
pelo Estado e pelo governo, no Brasil, de valores que podemos agora --
motivados pelas propostas deste Semindrio -- perceber como vinculados ao
tema da tolerancia, estd a legislacdo especifica sobre os direitos
constitucionais e educacionais dos povos indigenas (Constituicido Federal de
1988 e LDB, em seus artigos especificos sobre os indios).

Se isto significa um grande avanco em relacdo “a situacfio de
algumas décadas atrds, cabe reiterar a distdncia evidente entre esse nivel
(legal, textual) da realidade e as siituacfes concretas, socialmente vividas por
segmentos majoritarios da populagéio. Diante disso, cabem algumas perguntas:
como chegaram tais idéias aos textos legais e aos textos que orientam a
préitica escolar? Como tais idéias sdo efetivamente incorporadas “as politicas
publicas? Em que condicdes se da sua implementacio?

De um lado, parece-me correto afirmar que, nos casos acima citados,
elas chegam principalmente por duas vias: de um lado, pelo debate
internacional que resulta em Convencdes e Declaracdes dos quais o Brasil
torna-se signatdrio; de outro, pela pressio interna de movimentos sociais
organizados, no pais, como o negro, o indigena, o de mulheres, entre outros. No
texto das leis (penso no artigo 231 da Constituicio de 1988 ¢ na LDB,
essencialmente), a incorporacio se féz, até aqui, em termos que considero
bastante satisfatérios, porque hd o reconhecimento pleno da diversidade
sociocultural do pais e dos direitos a ela associados. No plano da defini¢do das



politicas publicas e de sua efetiva implementa¢do, porém, revelam-se
oportunidades para a intrusfo da intolerancia.

As raizes da intolerdncia que af se manifesta certamente estarao
nas dificuldades inerentes ao que o Prof.Roberto Cardoso de Oliveira chamou --
em seu texto para o presente Semindrio, “Sobre o Didlogo Intolerante” -- de o
“discurso interétnico” . Ao examinar “a persisténcia do discurso hegeménico,
habitual no didlogo interétnico”, o Autor o examina “em termos de uma
moralidade (o do compromisso com a idéia do bem viver do Outro) e de uma
eticidade (o do compromisso com a idéia do dever de negociar
democraticamente a possibilidade de se chegar a um consenso com ¢ Outro)”
(R. Cardoso de Oliveira 1997, p. 7, grifos no original), livre de qualquer
sentimento de caridade, “pois tolerdncia deve ser compreendida como respeito,
sem o qual a dignidade moral é atingida” e como “uma questio de direito,
ademais de poder situd-lo (o conceito de tolerdncia) no patamar da moralidade e
da eticidade” (idem).

Assim, “as dificuldades préprias do didlogo entre grupos sociais
culturalmente diversos para a apreensiio plena dos sentidos atribuidos pelo
Outro ao mundo e “as palavras, acresce-se a “certeza” do saber hegemdénico,
tantas vezes autoritario, fruto da ignorincia da multiplicidade e da riqueza de
saberes e verdades que a diversidade contém e produz. A educagdo é um campo
em que tais certezas parecem poder, lamentavelmente, manifestar-se com
uma certa liberdade.

A “Declaracéio de Principios Sobre a Toleridncia” a define como
“atitude ativa”, acolhedora da convic¢io e do respeito pela diversidade e pelo
pluralismo, capaz de fazer da alteridade um valor. Esta concepciio revela a
convergéncia absoluta que existe entre este movimento atual pela tolerancia
-- do qual o presente Semindrio é parte integrante -- e o exercicio da
Antropologia como disciplina cientifica. Vivenciar a tolerancia como “atitude
ativa” supde, no mais intimo das pessoas, uma profunda transformacio. Ao
mesmo tempo, € exatamente este o requisito basico para a producio do
conhecimento em Antropologia. E isto o que ensina a experiéncia de ensino da
Antropologia a jovens universitdrios. E isto também o que ensina a experiéncia
de formacéo continuada de professores do ensino fundamental e médio, em



cursos de extensfio universitdria. Mais ainda, é isto o que se descobre,
pessoalmente, ao longo de nossa prépria formacdo como antropélogos. Tal
transformagéio pessoal significa libertacdo e enriquecimento. Mas exige
coragem e disposicio. Isto nos ensinam os numerosos estudos antropolégicos e
sociolégicos sobre o preconceito, o estigma, os estereétipos, a discriminacéo, o
racismo.

Entre o positivo texto das leis e a definicdo e implementacéo efetiva
de politicas priblicas adequadas ao incremento da tolerincia come marca das
relacgdes sociais no pais, e da construcéio de experiéncias sociais (e, em especial,
educacionais) certamente ha um grande espaco, ainda bastante vazio, a ser
preenchido com experiéncias e medidas concretas de divulgacio cientifica da
Antropologia e de seus conhecimentos acumulados sobre os grupos étnicos no
Brasil. Se se quer ter a tolerdncia como objetivo a ser incorporado “as
mentalidade brasileira pela via da educacdo, a formacdo continuada de
professores das redes publicas e privadas e os cursos de licenciatura nas
universidades devem acolher sistematicamente atividades voltadas “a
sensibilizacdo para a alteridade e garantir o acesso dos professores e
estudantes ao conhecimento acumulado sobre os grupos étnicos especificos e

os povos indigenas no pafs.

No caso dos Pardmetros Curriculares Nacionais (PCN), valoriza-se
a “pluralidade cultural” (0 que é extremamente benvindo, sem divida). Da-se-
lhe, porém, um tratamento bastante timido, mais um aceno, uma lembranca,
do que a necessdria revolug#o de mentalidade que o tema deveria desencadear
e sem a qual o cristalizado monumento de intolerancia constituido pelo racismo
e pela discriminacfo étnica e cultural tenderd, nas escolas, a se manter
inabalado. Em contraposi¢do ao tom discreto reservado nos PCN ao tema do
“pluralismo cultural”, cabe registrar 0 que a realizacio de cursos e oficinas com
professores, coordenadores pedagégicos e diretores do ensino fundamental e
médio de escolas piiblicas na Grande Sdo Paulo tem me revelado *a exaustiio:
h4 uma caréncia evidente e reconhecida e uma receptividade absolutamente
significativa dos professores “a temdtica da diferenga, do convivio na diferenca,
da “harmonia na diferenca”. Afinal, sua experiéncia cotidiana, em suas salas de
aula e em suas escolas, coloca-os constantemente diante da diversidade étnica,
cultural, dialetal. A boa disposi¢céio em rever-se e em livrar-se de atitudes
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intolerantes (racistas, preconceituosas, excludentes do Ouiro) tem me
surpreendido enormemente. A temdtica indigena tem servido, assim, nesses
cursos e oficinas realizados em meio urbano, a dois propésitos: para informar
os nio-indios sobre os indios, seus contemporaneos e co-cidadsos, favorecendo
o conhecimento e o respeito; para propor a reflexdo sobre o universo social
mais imediato e o trato da diversidade no ambiente escolar. Por que, entéo, a
timidez nos PCN, um dos documento efetivamente mais importantes da atual
politica educacional brasileira, com reflexos imediatos e profundos, sobre a
educac¢io fundamental no pais? Por que a relutidncia em abracar plena e
incondicionalmente a idéia do “convivio na diferenca: a afirmacio da
possibilidade e a an4lise das condi¢des necessdrias para o convivio construtivo
entre segmentos diferenciados da populacédo brasileira, visto como processo
marcado pelo conhecimento mituo, pela aceitacéio das diferencas, pelo didlogo
[tolerante, diriamos agoral” , como afirmdavamos em um livro publicado em
1995 pelo préprio Ministério da Educacéol?

No caso da educacgéo escolar indigena, a existéncia de projetos de
autoria indigena com assessoria pedagégica, lingiifstica e antropolégica
especializada, alguns j4 bastante consolidados por védrios anos de vigéncia; a
multiplicidade de atitudes, em diferentes comunidades indigenas, frente “a
escola como instituicéo e de concepgoes do lugar, das finalidades, das formas e
da abrangéncia da educacio escolar ; o niimero e a relevincia das associacoes
de professores indios; a experiéncia acumulada pelos préprios professores
indios e os assessores que escolheram, entre outros fatores, mostram a
vitalidade e a complexidade do tema da educacio escolar indigena no Brasil.
Fruto de intensa mobilizagdo politica, iniciada nos anos setenta, o
reconhecimento legal dos direitos indigenas a uma “educacéo escolar indigena
diferenciada, especifica e de boa qualidade” permitiu sua institucionalizacéio no
plano das diretrizes nacionais da Educacéo, com expressdo formal tanto no
Ministério quanto nas Secretarias estaduais e, am alguns casos, municipais de
Educacfio. Estd em pauta, no momento atual, o processo de implementacio
dessas propostas e o que j4 se nota é o desencontro entre as experiéncias
positivas de construcao de escolas indigenas diferenciadas pelos préprios indios

1 (Lopes da Silva e Grupibnj 1995, A Temdtica Indigena na Escola. Novos
Subsidios para professores de 1°e 2° Graus. MEC/MARI/UNESCO, p.15)



e o modo como, via de regra, as novas normas e os novos direitos indigenas séo
apreendidos nos Ambitos institucionais estaduais e municipais.

Em debate, tanto o conceito da educacdo escolar indigena
diferenciada (limites, alcance, significados, contetidos), garantida aos indios por
lei, quanto os impasses e vantagens criados por sua institucionaliza¢do como
parte do sistema nacional de ensino. Coloca-se-nos, como objeto urgente de
reflexdo e pesquisa, a tenséo entre, de um lado, a extrema liberdade de criacéo
e o respeito "a diferenca, garantidos no texto da lei e nas recomendacdes do
MEC "as escolas indigenas e fruto dos movimentos sociais mobilizados para tal
fim nos idltimos vinte anos e, de outro, a resisténcia e a dificuldade de
compreensdo e aceitaciio deste direito ‘a diferenca pela mdquina burocraitica
(secretarias municipais e estaduais de educacio, Conselhos Estaduais de
Educacao, etc.). Em muitos casos, isto se d4 por desconhecimento e
incompreenséo do grau de liberdade que a lei efetivamente garante aos indios
na construciio de sua educacéo escolar; em outros, pelo que Roberto Cardoso
de Oliveira, no texto ja4 mencionado, chamou de “ didlogo intolerante™ quase
sempre, pelo mecanismo sobejamente conhecido pela Antropologia e
historicamente caracteristico dos processos de “colonizacio”, aquele da
“reducéo do Outro ao mesmo”, neste caso manifesto no desejo de normatizacio
excessiva e detalhista, homogeneizadora a todo o custo, expresso
reincidentemente pelos funciondrios administrativos e pelos Conselhos
Estaduais de Educacio que buscam operar, no caso da educacdo escolar
indigena, com 0 mesmo grau de normatizagio e de regulamentacio a que esta
sujeita a administracio da educacéo brasileira.

H4 um embate e uma dificuldade evidentes entre, de um lado, a
garantia das especificidades socioculturais e lingiifsticas na construcio da
educacao escolar indigena pelos grupos indigenas e o reconhecimento do direito
dos indios "a diferenca e, de outro, o cardter normatizador e homogeneizador
das politicas priblicas. Aog pesquisadores e cientistas convencidos da
possibilidade de florescimento de um didlogo interétnico pautado pela tolerancia
e pelo respeito “a diversidade sociocultural, cabe investigar sistematicamente
as raizes e os caminhos para a superacdo desta tensfio entre o nivel macro,
das politicas educacionais do governo brasileiro, e o nivel micro, das
singularidades lingiiisticas, culturais e de concepcdo do lugar e das funcdes da
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escola por diferentes grupos indigenas, condi¢des para o exercicio pleno, no
campo educacional, da cidadania indigena.

Sao Paulo, 21 de novembro de 1997.
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Os [ndios da América Central e a construgio de uma Cultura de Tolerincia

El indigenismo como ideclogia de modernizacion e integracion de los pueblos indigenas a una
'sociedad nacional' ficticia ha fracasado an forma violenta en los Ultimos veinte afios en aquellas
regiones centroamericanas donde la poblacién indigena representa una mayoria regional que
exige una soberania compartida con el mismo estado nacional. Pero fue el confiicto agraric, el
despojo de las tierras comunales, que desencadend el enfrentamiento armado en gran escala
en tres Pafses: Guatemala (1978 a 1995), Nicaragua {1980 a 1985) y Chiapas - México (1994 a
1996), repitiendo los mecanismos de los “levantamientos de los indios” durante toda la época
colonial de mesoamerica, usando el lema de "“Tierra y Libertad".

El caso de Guatemala, sin embargo, se destaca por el hecho de que este pais
centroamericano cuenta con el mayor porcentaje de paoblacion indigena del continente ( un
minimo de 60 %, cerca de 7 millones ) y con una historia de conflictos que se caracteriza por
una politica de exterminio de las comunidades indigenas bajo sospecha de cuestionar el
gobierno de la minoria de descendientes europeos. Esta cultura politica, a la vez racista e
inviable, llevo al pais a una guerra de 36 afios, con un holocausto de 200.000 muertos, méas de
400 aldeas indigenas aniguiladas y un millon de desplazados internos, correspondiente al 10%
de la poblacidn total. Como explicar esta furia de intolerancia, muerte y devastacion en términos
antropolégicos ?

A diferencia de los demas paises centroamericancs la identificacion de los habitantes de
Guatemala como pueblos indigenas mayas por un lado y como 'ladinos' por el otro lado sigue
siendo determinante para el ejercicio del poder politico, tanto a nivel regional como en lo que se
refiere al Estado Nacional. A esle antagonismo de raices y caracteristicas coloniales se
subordinan las otras identidades tan variadas como el género, ia edad, la clase social, &l oficio,
la confesion religiosa y el partidismo politico.

La base para el campesinado maya sigue siendo una cultura propia inscrita en la civilizacion
milenaria de los pueblos mesoamericanos gue como dimension simbdiica da sentido al pasado
comun y a un futuro que es concebido como un proyecto histérico diferente al proyecto del
Estado Nacional, a la 'Patria Criolla’ de los ladinos, que a su vez, aunque con profundo malestar
y casi por desesperacion, es asumido como proyecto propic de los campesinos ladines, hijos
abandonados del proceso colonial. Se podria decir que tanto fas culturas autéctonas mayas
como la ladina, de formacién colonial, definen una memoaria histérica diferente y mutuamente
excluyente que sirve de guia a la accidn politica. Mientras que el estado ladino y las fuerzas
politicas en juego se apropien del 'Proyecto Guatemata' no puede existir compatibilidad entre
las visiones del futuro inherentes a las culturas étnicas de la regién. Como consecuencia de fa

imposibilidad de construir un proyecto histérico comin quedd la militarizacién de las relaciones
sociales e interétnicas para mante.ier Ia hegemonia ladina,

Con la firma del Acuerdo de Paz Firme y Duradera el 29 de dic. de 1996 entre el Gobierno de
GCuatemala y la Unidad Revolucionaria Nacional Guatemalteca (URNG) se dio inicio a ia
construccion de un nuevo conceplo de convivencia en un estado multiétnico, pluricultural y
“multiingle. Los 12 acuerdos parciales rednen una enorme cantidad de recomendaciones y
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exigencias gue flevaran muchos afios a ser implementados, facilitando de esta manera una
oportunidad que muchos ven como ditima y Unica de construir una cultura de tolerancia entre
pueblos antagénicos, y evitando asl nuevas guerras étnicas consideradas inevitables hace
poco tiempo. En los Acuerdos sobre Identidad y Derechos de los Pueblos Indigenas, sobre
Derechos Humanos y sobre Aspectos Socioecondmicos y Situacion Agraria se creé un marco
legal para la ariculacion de la diversidad cultural, el reordenamiento territorial, el
reconocimiento de los derechos étnicos consustudinarios y de un concepto de etnodesarrolio.
Sera Guatemaia el ejemplo de un estado nacional latinoamericano que acepta compartir su
soberania con los pueblos indigenas que habitan su territorio ?

En la Costa del Caribe de Nicaragua, hébitat de los Miskitos, fue la Iglesia Morava y su
"teologia de Ia liberacion” de corte ecuménico, reforzado por el contenido mesianico catoiico del
sandinismo, que se desarrolld 1880/81 hacia una organizacién representativa regional que se
-~ flamé programaticamente MISURASATA (Miskitos, Sumus y Ramas Unidos). La ruptura con el
Estado Sandinista en torno al no reconocimiento de |as tierras comunales y del miskito como
idioma oficial llevd a MISURASATA a una guerra de 1982 a 1988, durante la cuai desde 1984
comienza una negociacién con los sandinistas que conlleva 1986 al Estatuto de Autonomia de
ia Costa Atlantica Norte y Sur y en febrero de 88 a ia firma del armisticio. Desde entonces s&
reconoce formalmente fa autonomia regional para la poblacidn costefia y se proliferaron
proyectos politicos y de desarrolic comunitario, reforzando en toda Nicaragua una nueva
percepcion de la identidad étnica e histérica propia.

En Chlapas fue la Iglesia popular maya y el movimiento de los diaconos impuisado por

Mons.Samuel Ruiz, obispo de San Cristobal de Las Casas, que se transforman en una rebelién

indigana. Como causas principales para [a sublevacion del 1 de enero de 1994 se observa:

- una organizacién comunitaria indigena con capacidad de encargar a un determinado nimero

de jévenes (como topiles) para servir de soldados y con el compromiso de substituidos en el

caso de eventuales bajas, segin e! "sistema de cargos” tradicional.

- la igiesia catélica, que hizo un trabajo extenso de conscientizacion, respetando las formas

organizativas locales, substituyendo a las parroquias por comunidades cde base que

o, corresponden a fas propias comunidades (iglesia como "lampara que hace ver los obstaculos

en el camino").

- las influencias del movimiento estudiantil del norte de México y de organizaciones politico-

militares vecinas de Guatemala.

Los cambios politicos en México que llevaron a un partido de izquierda - PRD - a desafiar el

PR! en la misma capital mexicana modificaron también la relacion de fuerzas en Chiapas y en

las ultimas semanas parece que el estado mexicano acepta algo impensable hace apenas dos

aﬁos: ceder en la cuestion de la autonomia regional al Ejército Emiliano Zapata de Liberacion
acionat.

Nuevas perspectivas: articular la diversidad y construlr la paz

En los tres casos la demanda principal de los pueblos indigenas sublevados contra un sistema
intolerante y discriminatorio se dirige a una soberania compartida entre el estado nacional y
regiones auténomas, garantizando e! derecho a la territorialidar, a la autonomia de gobiernc y a
la conatruccion de un proyeclo histérico propio, reconogido como enriquecimiento de la
diversidad nacional.

No se busca el poder hegeménico dentro dei estado, sino tierra, fibertad, autonomia y paz,
racuperando espacios de vida comunitaria y de civilizacion propia, confirmando ia tesis de que
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" .. un mundo sin comunidades alternas, sin grupos sociales diferenciados, seria un mundo
condenado a la faita de creatividad y de lealtades fraternas” (Declaracién de Barbados lli, Ric
de Janeiro 1993).
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A UNIVERSALIDADE PARCIAL DOS DIREITOS HUMANOS!
Carlos Frederico Marés de Souza Filho?

1. O UNIVERSALISMO DE LAS CASAS

"O dominio das coisas que sfo inferiores aoc homem corresponde a todos
os homens do mundo, sem exclusfio de fiéis e infiéis, segundo a justica e disposicéo
divinas em geral, e conforme o direito natural e das gentes em particular, assim
Bartolomé de Las Casas enunciava o primeiro principio para defender a justi¢a dos
indios, buscando uma universalidade ainda que expressa numa fonte diferente da
conhecida ou reconhecida pelos préprios indios.

A justica e disposi¢cGes divinas e o direito natural e das gentes sfo
pressupostos anteriores ac conhecimento, exatamente por isso universais, que
independem de serem os povos fiéis ou infiéis para goza-los. Estas idéias de Las Casas
tinham conseqiiéncias nem sempre aceitas pelo poder espanhol da época.

A grande conseqiiéncia é o direito que os indios tém a terra e a sua
prépria jurisdi¢do, como afirmava Las Casas; "Quaisquer nagdes e povos, por infiéis que
sejam, possuidores de terras ¢ de reinos independentes, nos quais viveram desde o
inicio, sdo povos livres e que ndo reconhecem fora de si nenhum superior, exceto os
seus préprios, e este superior ou seus superiores t€ém a mesma plenissima potestade e os
mesmo direitos do principe supremo em seus reinos, gue oOS que agora possui o
imperador em seu império™.

Esta conseqiiéncia sozinha era suficiente para o Poder duvidar da teoria
inteira. Valores universais acabavam por inviabilizar a dominag#o, e a liberdade, irma
da planissima potestade, seria um estorvo para quem quisesse, pelas armas ou temor,
dominar as novas terras. A teoria ndo servia aos interesses dominantes da época!

1 O presente trabalho foi preparado originalmente para um Seminério em Quito, Equador,
organizado pelo Instituto Latino-americano de Servigos Legais Alternativos, em outubro de 1994. O
trabalho foi publicado em espanhol na série documentos de ILSA, Bogota. Corrigido para o Semindrio
Internacional “Ciéncia, cientistas e tolerncia”.

2 Procurador do Estado do Parand, foi Secretério de Cultura do Municipio de Curitiba (1983-8),
Procurador Geral do Estado do Parana (1991-4). E professor de Direito Agrério e Ambiental da PUC-PR.
Presidente do Instituto Socioambiental (S3o Paulo), membro do conselho diretor da AJUP (Rio de
Janeiro) e de ILSA (Bogotd).

3 LAS CASAS, Bartolomé. Principios para defender a justi¢a dos indios. In: SOUZA FILHO,
C.F.Marés de (org.). Textos cldssicos sobre o direito e os povos indigenas. Curitiba : Jurud/NDI. 1992,
p. 13.

4 Ob. cit. p. 21




A idéia universal de Las Casas era baseada em um direito natural,
preexistente ao homem e de inspiragfo divina, mas tdo amplo e tio profundo que
mesmo os infiéis, isto € aqueles que desconheciam a divindade inspiradora, eram por ele
regido. Esta verdade universal de Las Casas ndio encontra paralelo teorico sendo em
momentos muito recentes, quando se afirma que grupos sociais muito diversos regem-se
por suas proprias leis e cujo primado estd na liberdade de auto reger-se, segundo seus
usos, costumes e tradigdes.

De Las Casas até o pensamento indigena atual, a Histéria € contada pelo
Estado que, se achando universal, nega o principio da universalidade existente fora das
relagdes sociais concretas.

2. AREVOLUCAO FRANCESA E O ESTADO MODERNO

E curioso imaginar que mais de duzentos anos depois do nascimento do
Estado moderno sob o signo da liberdade e da dignidade humana ainda haja espago para
discutir, pensar, denunciar ou mesmo constatar a existéncias de franjas da sociedade que
ndo s6 ndo estdo cobertas pelo manto protetor do Estado, como sofrem opressio
exatamente por 15s0.

Nfo seria verdadeira a afirmagfio de que nada avangou. Ao contrario,
nestes duzentos anos a tedrica afirmacfio de que todos “nascem livres e iguais em
direito™, esteve sempre exposta ao conhecimento de todos os poderes e sempre
encontrou cidaddos dispostos a lutar, as vezes com a perda da propria vida, para que
fossem efetivos, exatamente como desejaram os representantes do povo francés naquele.
longinguo 26 de agosto, mas como jamais puderam ou quiseram cumprir os poderes
instituidos.

Mas se ha tanta luta, € porque ndo tem sido facil impd-los. Os detentores
do poder, politico ou econdmico, ndo tem transformado em realidade os principios que
solenemente proclamam em momentos de tenséo civica.

O texto da declaragéo francesa de 1789 adotou o principio da liberdade
como seu fundamento, mas, ao mesmo tempo, estabeleceu a lei como limite: “A
liberdade consiste em poder fazer tudo aquilo que ndo prejudique outrem: assim, o
exercicio dos direitos naturais de cada homem ndo tem por limites sendo o0s que
asseguram aos outros membros da sociedade o gozo dos mesmos direitos, Estes limites
apenas podem ser determinados por lei.”

E aqui exatamente que nasce o Estado Constitucional. A inclusio dos
direitos e suas garantias, e a separagio dos poderes passou a fazer parte do proprio

5 Art. 1° da Declaragdo dos Direitos do Homem e do Cidaddo, do dia 26 de agosto de 1789, da
Assembléia Nacional do povo francés. '



conceito de Constituicdo: “Qualquer sociedade em que ndo esteja assegurada a garantia
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dos direitos, nem estabelecida a separacgiio dos poderes, ndo tem Constituigdo™.

Os Estados foram adotando Constitui¢Ges e proclamando os direitos
individuais e exercendo a separagfo dos poderes. Apesar disso, os direitos individuais,
ainda os mais singelos como a liberdade formal, passaram muito tempo até que fossem
reconhecidos na pratica por todos os Estados Constitucionais. A escraviddo é o mais
evidente exemplo! O Brasil, escreveu sua primeira Constituicio em 1824, mas manteve
a escraviddo até 1888.

Alids, para o Estado Liberal a proclamacéo pela liberdade nédo significa
mais do que a nfo intervengido do Estado na vida econémica do cidaddo, mas suas leis,
talvez por isso mesmo sdo inoperantes para garantir os direitos proclamados.

Dentro desta concepgdo, os direitos humanos, mal formulados, nio
podiam ser considerados universais, por que os proprios Estados que os consagravam
em suas Constituigdes ndo tinham compromisso com seu cumprimento. Além disso,
havia muitos espagos, muitos territérios, que nfio estavam “protegidos” por um Estado.
A idéia de ser universal ndo passava de uma proclamagfo parcialmente valida.

3. 0 ESTADO UNICO E O MUNDO ESTATIZADO.

Aqui talvez ja seja o caso de tragar um primeiro paralelo entre Las Casas
e o Estado Liberal. Las Casas acreditava na liberdade ¢ no direito natural como
principios universais, o estado liberal, também. Porém Las Casas imaginava que a
liberdade e o direito natural se realizavam segundo os usos, costumes e tradi¢des de
cada povo, dito em outras palavras, cada povo € livre de reconhecer os valores do direito
natural que os rege. O Estado liberal ou constitucional, pensava diferente, a liberdade de
cada povo estaria sujeita a um conjunto de regras de limitagSes impostas pela lei, isto ¢,
pelo préprio Estado.

O Estado moderno € um Estado Constitucional. Todas as Constitui¢oes
contém, necessariamente, dizia jd a Declaracéo francesa, a divisdo de poderes, isto é, a
organizagdo do Estado, seus limites ¢ competéncias, e a garantia dos direitos. Os
direitos, porém, sfio declaragbes de vontade enquanto ndo transformados em lei pelo
Estado dividido em poderes distintos. Enquanto nfio vier a normatizagio, nfio tem
eficacia, ndo vale!

A compreensdo deste fendmeno fez com que Lassalle , em 1860,
chamasse a Constitui¢iio escrita de Constitui¢do folha de papel, que encerra um cinismo
e uma faldcia, cinismo porque é capaz de declarar o que € bom, positivo, justo; falacia

6 Art. 15 da Declaragdo dos Direitos do Homem e do Cidadio, francesa, de 1789,
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porque ndo torna eficaz aquilo que declara justo e continna a imperar o arbitrio € a -
dominag#o, e, quando n#o € assim, ¢ simplesmente rasgada.’

A cultura constitucional, procurou encerrar o universalismo no Estado.
Um Estado tnico, com uma tUnica fonte de direito, emanada diretamente da
Constitui¢do, com leis organizadas em Cédigos, que encerram todas as possibilidades
das relagdes juridicas, em sistema sem lacunas. Esta organizagio social que nfo admite
fissuras nem diferengas, ndo pode aceitar o indio com uma vida e organizagio social
fundada em ouiros principios que ndo sejam os enunciados constitucionais que se
efetivam pelo direito civil. Dito em outras palavras, ndo pode este sistema sem lacunas
aceitar povos que prescindam do Estado e da propriedade privada.

As concepgdes de avango, progresso, desenvolvimento sé podiam
entender os indios como passageiros, provisérios, em situagdo de mudanga, acreditando
que no momento em que conhecessem “os bens permanentes de uma sociedade
pacifica e doce, e vivessem debaixo das justas e humanas leis que regem os povos'™
imediatamente deixariam, felizes, de ser indios para ser um cidaddo integrado na cultura
constitucional.

Estas idéias avancaram desde o séc. XIX. Depois da Segunda Guerra
houve um intensificagfio do papel do Estado, de tal forma que nfio se pode imaginar
territério do mundo sem a jurisdi¢dio de um Estado. No inicio se dizia que o territorio
poderia ser independente, sob tutela, autonomo ou sujeito a alguma limitagio de
soberania. Mas logo depois passaram todos os territdrios a conformarem ou serem
conformados por um Estado. O direito a se constituir em Estado se confundiu com o
direito a autodeterminagfio dos povos.

Os povos, todos e qualquer um, passaram a ser suditos de um Estado.
Pois bem, esta nova organizagdo Estatal, fundada no principio da soberania e
autodeterminagio (do Estado e ndo dos povos que o habitam) erigiu um nove
dispositivo de direitos humanos universal: a Declarag:ao Universal dos Direitos do
Homem, de 10 de dezembro de 1948.

Depois de pouco mais de 150 anos, o mundo reconhecia que a primeira
declaragdo, francesa, ndo havia logrado a universalidade desejada. O Estado liberal
mesmo solenemente proclamando aqueles direitos, nfio conseguiu descobrir, criar,
inventar um direito com efetividade suficiente para dar conta da missdo de universalizar
o conceito de direitos humanos, nem mesmo com guerras e bombas nucleares.

Esta nova declara¢o se faz num momento de mudanca do Estado e do
Direito. O Estado passou a assumir todos os territorios, repudiando a tutela, o

7 LASSALLE, Ferdinand. A esséncia da constituigio. Rio de Janeiro : Liber juris, 1985.

8 Carta Régia de 13 de maio de 1808. Legislagio Brazileira desde 1808 até 1834 colegiada
pelo Conselheiro José Paulo de Figueroa Nabuco Aratjo. Tomo Primeiro, Rio de Janeiro. Typ.
Villeneuve, 1836. p. 20



colonialismo e outras formas de submissfo de povos a Estados estrangeiros. As guerras
de libertagdo nacional esquentam a guerra fria.

O Direito também muda. A fechada visfio de direito encerrado em si
mesmo, cuja eficacia era absorvida pela validade, e pelo qual a Constituigdo nfo passava
de fonte referencial para as normas infraconstitucionais, comega a sofrer critica e abalo.
O Direito Piblico, especialmente o Constitucional ganha teéricos como Conrad Hesse e
Karl Loewenstein,’ que formulam a teoria de que cada Constituiciio € um compromisso
entre as forgas sociais e grupos pluralistas que participam de sua conformagéo. Dizem
que a norma constitucional ¢ a realidade somente podem ser entendidas se analisadas
em sua interdependéncia.

Ainda mais importante, junto com outros juristas afirmam que a norma
constitucional é impositiva, porque impde condutas cogentes a sociedade, isto €, so leis
que tem eficacia e for¢a normativa. A Constituigdo deixava de ser folha de papel para se
tornar dirigente da ordem juridica e da sociedade, vinculando o legislador.®

Surge aqui uma diferenga fundamental entre o Constituigio liberal que
adotava os principios dos direitos humanos da revolugfio francesa, mas cuja forga
normativa era nula e este novo Estado, cuja Constitui¢io tem forga normativa. Os
direitos humanos admitidos pela Constitui¢io liberal e os admitidos por esta nova, sfo
praticamente os mesmo, a diferenga esta s6 em sua aplicabilidade ou eficécia.

4. A UNIVERSALIDADE PARCIAL DOS DIREITOS HUMANOS

As mudangas operadas na Constituigdo e no proprio Estado tiveram a
profundidade de mudar as concepgdes juridicas acerca dos povos indigenas. O velho
conceito da assimilagdio cede lugar para o conceito da convivéncia. Quer dizer, os indios
vém adquirindo o "estranho" direito de continuar a ser indio, depois de quinhentos anos
de integracfo forgada.

Apesar disto, a idéia da universalidade dos direitos humanos continua
presente, nfio apenas na formulacfo explicita da Declaragio de 1946 ou nos textos das
diversas Constitui¢Ges surgidas a partir de entfo, mas mais ainda do que isto, no fundo
do pensamento dos juristas que as interpretam.

Estes juristas entendem que ha um conjunto de conquistas civilizatorias
que integram os principios normativos, cogentes e imperativos, das Constitui¢des, ainda
que ndo explicitos. Entre estas conquistas estariam, certamente, os direitos humanos.

9 Conrad Hesse escreveu a Forca normativa da Constitnigio em 1956 e Karl Loewenstein a
Teoria da Constituicio em 1959. '

10 Cf. a respeito, José Gomes Canotilho, Constituigio dirigente e vinculagio do legislador,
Coimbra, 1992. :



Se tomassemos a liberdade de traduzir as concepgdes de Las Casas para
institutos juridicos modernos, despidos do direito natural e da teologia, talvez
pudéssemos dizer que a universalidade dos direitos humanos consiste exatamente, em
cada povo construir seus proprios direitos humanos, segundo seus usos, costumes e
tradi¢des. Quer dizer nfio existem direitos humanos universais, mas existe um direito
universal de cada povo elaborar seus direitos humanos com tnica limitagdo de ndo
violar os direitos humanos dos outros povos.

A universalidade, assim formulada, estd muito longe daquela proposta
pela Declaragéio de 1946 e traduzida juridicamente nas nossas Constituigdes atuais,
porque estas sdo na verdade principios civilizatorios impostos para todas as culturas. Se
fizermos esta mesma analise em relagfio aos direitos humanos de tltima geragdo, os
direitos econdmicos e sociais, sua parcialidade surge com mais clareza: os direitos
econdmicos ndo sdo mais que o direito a gozar o desenvolvimento segundo padrdes
capitalistas, isto €, sob a concepgdo da cultura dominante, o que ¢ uma forma de
colonialismo.

Cada povoe ha de ter um conceito de direitos econdmicos e sociais vasado
segundo sua cultura, crenga e sonho coletivo.

Poderiam existir, entfio, principios universais? O Unico principio
universal pensavel € a liberdade que possibilita cada povo viver segundo seus usos e
costumes e transforma-los, quando desejdvel e necessdrio, em Constituigdes rigidas,
apoés inventar sua propria forma estatal de organizagéo.

4. A JUSDIVERSIDADE DA SOCIEDADE PLURAL

As Constituigdes da atual Ameérica Latina e, em conseqiiéncia os Estados
que elas organizam, comegam a reconhecer a existéncia da diversidade social. Parece
que a consciéncia da sociodiversidade ¢ um fendémeno mundial, basta olhar para o leste
europeu e dar-se conta de que as diferengas étnicas nfo sdo apagadas tio facilmente,
resolver as questes materiais, de sobrevivéncia fisica dos povos nfo torna todas as
gentes iguais. Uma visdo dos indios da América e isto fica comprovado. Quinhentos
anos depois de toda sorte de opresséo, miséria e infelicidade néo foram suficientes para
retirar-lhes as crengas, cosmoviséo e nem mesmo a lingua.

Assim, impbem-se o reconhecimento da socicdiversidade pelo
sociodominante. Mas isto tem conseqiiéncias que néo sdo facilmente aceitas pelo Estado
que continua Gnico e onipotente.

Vejamos, os direitos humanos, enquanto garantias individuais de
liberdade contra a opressdo, de vida, de dignidade e integridade pessoais podem ser
reconhecidas pelas Constituigbes. Como estas passaram ter um carater normativo e
impositivo, as garantias individuais se constituem em valores que podem ser realizados



dentro do sistema juridico concebido pelo Estado moderno, tornando-se assim, uma
universalidade.

Entretanto, quando pensamos em sociedades inteiras que estdo fora dos
sistemas juridicos nacionais, que se regem por suas proprias leis, temos que reconhecer
que aquela universalidade criada pela Constitnigdo impositiva é parcial, porque nfo
alcanga toda a populagdo, mas somente a que estd integrada, ainda que de forma
relativa, ao sistema. E o que fazer com esta outra ou outras sociedades que vivem a
margem do Estado e da Constitui¢io, representadas especialmente pelos povos
indigenas?

Alguns Estados latino-americanas incluiram em suas Constituigdes o
reconhecimento de uma sociedade plirima étnica e culturalmente (Paraguai, Coldmbia e
até certo ponto Brasil), mas isto ndo ¢ suficiente.

O simples fato de adotar para estes povos o sistema juridico ocidental,
imaginado como um conjunto de valores universais, ndo garante uma convivéncia
pacifica e harmdnica, mas tdo somente um retorno ao surrado conceifo de integragdo.

Os principios universais de reconhecimento integral dos valores de cada
povo somente podem ser formulados como liberdade de agéio segundo suas préprias leis,
o que significa, ter reconhecido o seu direito e sua jurisdi¢do. Poderiamos chamar isto
de jusdiversidade.

Finalmente, é claro que os povos indigenas sio, na América, o exemplo
mais evidente da parcialidade dos direitos humanos universais, mas outros povos, que se
organizaram a margem e muitas vezes contra o processo civilizatério, como as
comunidades negras da América, sofrem da mesma opressdo. Por outro lado ndo €
dificil reconhecer que de uma maneira geral os excluidos da sociedade, de forma
consciente ou nfo, sio também nucleos de povos diferenciados, que nfo tem nas
Constitui¢des impositivas seus direitos coletivos reconhecidos.

Esta sociedade organizada por um Estado e um Direito que se considera
universal, sob o signo da igualdade formal, na verdade omite, esconde ou reprime a
profunda diversidade existente. Os povos e as gentes que vivem omitidos, escondidos
ou suprimidos contam uma histdria de intolerdncia e certamente nfo consideram tdo
humano o universalismo redutor. Em seus sonhos imaginam um mundo plural e, por
isso mesmo, livre.



Fascresu de @ 3319714 12711797 19124 Pg: 1
(8= i=57 11:731  FROM:DEPART ANTROPOLOGIA 2319714 TO:B3112553573 PRSE: 01
et B ' R

INSTITUTO  SOCICAMBIENTAL

A Tolerdncia e a Politica de Satide do ndin nn Rrasil: S#n compativeis os Saheres de 00 i
Biomedicina ¢ Medicina Indigena’

11
E. Jean Langdon
A 1* Conferencia Nacicnal de Protecio & Saude do indio, realizada em 1986,
levantou dois principios getais. {a) a necessidade urgente da implantagio de um modelo de
atengo que garanta ao indio o dircito universal a saude e (b) o respeito para as
especificidades culturais e praticas tradicionais de cada grupo. Estes principios foram
incorporados pela Assembléia Nacional do Constituinte em 1988 que criou o Sistema

Unico de Saude e garantiu aos povos indigenas o direito de atengdo integral ¢ diferenciada

em relacdo a saide.

Se examinamos & inser¢iio destes principios na legislagdo brasileira a luz de
diretrizes internacionals, a legislagao brasileira se mosira de acordo com os frincipios
sobre a Tolerancia aprovados pelo UNESCO em 1995. Especificamente, pode ser citado
o Artigo 1, que define tolerdncia como “o respeito, a aceitagdo € O aprego dé riqueza ¢ da

= diversidade das culturas ....”(1997: 11} ¢ Artigo 2 que declara a necessidade do estado
aceitar e respeitar “o carater multicultural da familia humana "(1997: 13). De interesse

particular para a salide indigena € o Artigo 3.3

"medidas devem ser tomadas para assegurar a igualdade na dignidade ¢ nos direitos
dos individuos e dos grupos humanos em todo lugar onde isso seja necessario. Para
tanto, deve ser dada atencio especial aos grupos humaros vulneriveis social ou
desfavorecidos economicamente a fim de thes sssegurar a proteciio das leis e
regulamentos em vigor, sobre tudo em matéria de moradis, dc emprege ¢ de

satude, de respeitar a autenticidade de sua culturz e de seus valores ... "
(FLLCH, 1997: 14, grifos meus).

A garantia na Constituinte do direito indigena de atenclo integral e diferenciada a

satide se justifica pela vulnerabilidade dos indios em termos da sua situagio de saude e de



sua especificidade étnica. Com sua pacificago, grupos inteiros foram exterminados ou

quase exterminados como conseqiiéncia do contato com as doengas europé€ias

As doengas representaram sempre o primeiro fator da diminuigdo das
populagdes indigenas ..a histéria das nossas relages com os indios € uma
cronica de chacinas e sobretudo de epidemias (Ribeiro 1982: 208).

Hoje, fatores como a marginalizagdo, a perda de territorio e mudangas ambientais, a
conseqliente perda das técnicas tradicionais de subsisténcia, ¢ a exploragio por parte da

sociedade envolvente contribuem para uma situagio de saide muita precdria.

Suas condighes sanitdrias em geral ndo sgo satisfatorias. Destacam-se entre
outros problemas: a elevada prevaléncia de doengas endémicas como &
tuberculose, a ma.la.riax & verminose € os freqlientes surtos epidémicos
provocados por virus; alia prevaléncia de doencas carenciais, sendo que,
em alguns deles, ha alto grau de desnutrigo; danos psiquicos que originam
alta prevaléncia de alcoolismo; sande bucal precdria, mas condigles de
saneamento basico...(Miranda, ctal 1988: 25).

Apesar da legislacio brasileira sobre salide indigena aderir aos principios de
tolerdncia, na pratica, os servigos de saiide estiio longe de torn-los uma realidade e
contornar sua situagio geral de saide. Os decretos de 1991 e 1993, objetivando a
delegacdo das responsabilidades institucionais para a organiza¢fo de servigos de saude do
indio, nfio conseguiram estabelocer um modelo de atenglio adequado para resolver os
problemas agudos, Assim, a sadde do indio continua péssima. Sua vulnerabilidade frente
HIV/AIDS hoje é evidéncia das condigoes de pobreza, descriminagfo, dominagiio, e ma

saude que eles continuam viver.'

O fracasso de atender as necessidades de sande ¢ devido, em grande parte, 20s

problemas de desenvolvimento de servigos adequados que sdo diferenciados e a0 mesmo

' Hoje eth dia, 95% dos casos de ATDS se encontram enire 05 pobres, os marginalizados, os dlscrumnados
€ 05 do terceiro mundo (Connors ¢ McGrath 1997),



tempo fazem parte do SUS. As solugdes propostas pelos decretos de 1991 ¢ 1993
resultaram em profindos problemas na gerago, administragdo, financiamento, e execucio
dos servicos de salide. Estes problemas se resumem, primariamente, em uma estrutura
burocratica/administrativa confusa ¢ complicada demais, caracterizada pela falta de
definigio de competéncias e responsabilidades na geragao dos projetos ¢ servi¢os € pelos
conflitos de Interesses entre as instituicdes envolvidas. Nao esta clare tampouco se o
Projeto Lei Arouca, atualmente transitando no Congresso, resolveria estes problemas com

sua proposta de criar distritos sanitérios.

Porém, os principios de Tolerdncia ndo s6 exigem que a nagio assegure a saude do
indio, mas também exige o respeito para sua especificidade cultural e o reconhecimento
dos seus saberes. Esta exigéncia implica uma compreensio de tolerancia mais profunda,
uma compreensio que freqientemente esté faltando entre os profissionais de satde que
trabalham com indios. Teoricamente n&o ha conflitos entre os dois saberes. Como tenho
argumentado anteriormente, os indios gerakmente reconhecem a eficacia da biomedicina ¢
no itinerario terapelitico exite uma relagdo de complementaridade entre as duas medicinas
(Langdon 1988, L:angdon 1961; Langdon e MacLennan 1979). Porém, baseando na minha
experiéncia de varios anos pesquisando ¢ colaborando em atividades de saude indigena, eu
vejo certos obstaculos dificeis de serem resolvidos para que um verdadeiro respeito ao
saber indigena seja uma reatidade. Gostaria de explorar équi estes obstaculos que
impossibilitam a realizag3o plena do principio de respeito aos saberes indigenas ¢ quais sdo
as implicagdes para a pratica dos antropélogos na area de cuidados de saide entre

populagdes indigenas.



1

No primeiro momento, a diretriz de respeitar a especificidade cultural refere-se a
respeitar o indio com um ser humano igual, demostrando toleréincia para seus habitos,
costumes € crencas. Nas atividades de prevengfio e cura, € freqiiente ouvir os profissionais
em satde expressando preconceitos comuns sobre dos indios como sendo sujos,
ignorantes sobre as nogdes em relagdo & satde ¢ 4 doenga, pucientes desobedientes ou
resistentes 4s indicagdes do tratamento, e incapazes de compreende-los. Em geral, as
intervengSes na area de saide sdo realizadas sem o devido respeito para ou o
conhecimento da cultura do grupo, e, assim, os profissionais expressam atitudes
etnocéntricas ¢ realizam suas praticas sem reconhecer como a especificidade cultural do

grupo influencia o éxito de seu trabalho.

Desta Maneira, ¢ importante que o treinamento dos profissionais que lidam com
saude indigena resulte de uma boa compreensdo do conceito de relativismo e de como as
praticas de satide dos indios fazem parte da sua culiura como -um sistemna simbolico,
composto de valores, representacdes e significados interrelacionados. E necessario
apontar que os indios também tém desenvolvidos conhecimentos e saberes sobre saude, e,
como no caso de nossa biomedicina, estes saberes compdem seu sistema de satde,
definindo o que ¢ doenga e saide, o que causa doengas ¢ o que as cura, € 0 que € cura. As
respostas culturais para estes conceitos de satude ¢ doenga sdo diferentes dagueles da
biomedicina ¢ resultam em nogdes, valores e expectativas diferentes e especificos segundo
a otnia particular. O primeiro passo para evitar a intolerincia ¢ o reconhecimento que estas
diferencas s#o legitimas e fazem parte de um sistema cultural de saide. Ndo sélo

superstigdes ou fragmentos de um pensamento menos evoluido.
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Um segundo passo, e um que é mais dificil de conseguir, eu creio, € o de relativizar
os saberes, alias, relativizar a nossa medicina. A biomedicina, termo que usamos para
designar nossa medicina, deve ser vista também como um sisterna cultural, € ndo como a
anica ciéncia da verdade. E um sistema de conhecimento baseado na observagio empirica
¢ que tem conseguido desenvolver terapias altamente técnicas e eficazes frente a certos
estados biologicos. O enfoque principal da biomedicing, em seu sensu strito, ¢ a biologia
humana, & fisiologia ou a patofisiologia, onde a doenga € vista como um processo

biclégico universal e a visdio do corpo € basicamente mecinica e cartesiana

Apesar de ser impossivel falar de uma medicina indigena, em geral, os sistemas
indigenas de sadde sdo mais holistas e podem ser caracterizados como sistemas
xamamcos, nos quais doenca e sande fazem parte de um sistema cosmologice ¢ os fatores
fisicos, sociais e espirituais interagem no processo de saﬁdefdﬁenga e cura, Isto resulta
num sistema de satde baseado em principios epistemologicos bastante diferentes dos da
biomedicina. Os dois sistemas conhecem o mundo e constréem seus saberes com Oticas
diferentes sobre 0 que consta como verdade. Segue um resumo das diferencas principais

entre os dois sistemas.

biomedicina sistemas Xamanicos
bioldgica : social-ecoldgica-cosmoldgica
cura ~ sintomatica cura - restauraglio do bem estar
objetividade subjetividade
sintomas limitado ao corpo sintormnas podem ser eXternos ao corpo
curativa preventiva
escrita oral
formal informal



E perigoso caracterizar os dois sistemas de medicina como sendo opostos ¢ de
nenhuma maneira estou me referindo ou tentando reforgar as vcihasrnogﬁcs que a
medicina indigena ¢ basicamente magica® . A meu ver, caracterizar medicina indigena
como sendo magica ja € um erTo etnocéntrico que fez parte da historia de antropologia
durante muitos anos. Na pratica, os indies seguem um processo terapéutico nao tio

diferente que 0 nosso.

No inicio de uma doenga, procuram identificar os sintomas, fazem um diagnostico
temporario que indica a terapia que devem seguir, e depois, eles avaliam o éxito do
tratamento (Langdon 1995). Nisto, fundamentam suas primeiras observagoes ¢ avaliagles
nas mudangas dos sintomas. Por estes ﬁns,l tém desenvolvido uma ciéncia de fitoterapia, ¢
técnicas de parto, cirurgia, ¢ outras que s&o analogas as técnicas da biomedicina e sua
eficicia ¢ capaz de ser reconhecida por nossa medicina, Muitas destas técaicas tem sido

incorporadas aos servigos de salide, ou sdo possiveis de ser incorporados.

Porém, o sistema indigens tem uma nogdo de cura mais abrangente que a
biomedicina. Enquanto que a biomedicina define cura como auséncia de sintomas de
doenga, o significado de cura para os sistemas indigenas aproxima tmais o conceito inglés
de “heal”, que vem do grego ¢ implica totalidade. Assim, “heal” para o3 sistemas indigenas
implica a restauragio de bem estar, e nos casos de doengas sérias, que ameagam a vida,

bem estar requer a testaurago das relagOes ameagadas pela doenga, e ndo 50 a uséneia

! Para algumas discussdes sobre xamanismo veja Buchiller 1990; Lobo~-Guerro 1991; Reichel-Dolmatoff
1983; Hildebrand 1983).



de doenga. A procura do tratamento xaménico ¢ guiada pela necessidade de descobnir a
causa ultima da doenga e explicar o significado da doenga (Buchillet 1991, Langdon 1991,
Evans-Pritchard 1978). Por isto as medicinas podem ser vistas como complementares - a
procura da biomedicina para sua eficacia técnica nos processos bioldgicos do corpo e da
medicina indigena para dar uma explicagdo sobre o por qué da doenga. A tolerdncia neste
caso requer que o profissional de sadde reconhega a presenga, a legitimag8o, a necessidade
dos especialistas indigenas de sadde, particularmente os xam@s, cujas praticas terapéuticas
ndo tem analogias com as de nossa medicina. Eles procuram afora do corpo biologico para

entender ¢ curar a doenga.

Mas, subjacente da questidio de tolerdncia em saude indigena, ha ainda problemas a
ser resolvidos e que nio sho faceis de resolugdo. Toda a intervengio médica implica em
mudanga de comportamento - s¢ja no uso de remedios ou na mudanga de habitos vistos
como fatores contribuindo para mé satde, Assim, uma tarefs comum dos antropologos em
projetos de saide ¢ a de avaliar as praticas nativas a luz de suas conseqiiéncias para a
saide, wdentificando as que sfio danosas, neutras ou possiveis (Foster ¢ Anderson 1978),
com a idéia que as danosas devem ser desencorajados € eliminadas, permitindo os outros
desde que nffo causem danos, E preciso enfatizar que, em tais casos, quem julga o sistemna
da medicina indigena ¢ a biomedicina. Neste, a biomedicina retém a posi¢io do juiz final
sobre a questdo de saGde. Estamos julgando s eficacia da medicina indigena segundo nossa
- compreensio de satide, segundo nossa cultura. E particularmente ignoramos a eficicia de

cura ntual. Sem desvalorizar a alta tecnologia da biomedicina e seu éxjto no tratamento de



certas doengas, a posigdo da biomedicina como a unica medida de eficacia é, finalmente,

uma atitude etnocéntrica.

Eu digo etnocéntrica, porgue ha trés conceitos principais que marcam a diferenga
entre a biomedicina ¢ medicina indigena, ¢ que estes precisam ser relativizados pela
biomedicina se é possivel atingir uma estado de tolerancia. Estas no¢des sao: a de cura, a
de eficacia, ¢ a da realidade biologica da doenga. H& anos que antropologia tem
contribuido para uma discussdo sobre as causas psiquicas e socio-culturais das doengas
(O'Nell e Selby 1978) tanto como para uma discussiio da eficacia dos sistermas de cura

(Kiev 1964, Levi-Strauss 1975, Turner 1967, Frank 1974). Mais ultimamente, com as
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novas descobertas na medicine, tais como no campo da neurobiologia, ¢ possivel criar uma

abordagem interdisciplinar que avangaria o conhecimento sobre a doenga (Ornstein ¢
Sobet 1987, Laughlin, McManus, ¢ d’ Aquili 1990). Seria ainda melhor se fosse uma
abordagem ':ntercullt.ural, na qual a biomedicina fosse relaﬁviz#da ¢ 0s saberes da medicina
indigena fossem tratados como ciéncia para redefinir os conceitos de eficacia ¢ cura. Para
isto ser uma realidade, os profissionais de saide tem que reconhecer as limitagdes de sua
medicina, relativizando-a e admitindo que existem outros sistemas de medicina com
saberes sobre safide que, por suas diferengas epistemolégicas, ndo so devem ser
respeitados, mas também compreendidos como possiveis de fazer uma contribui¢lo ao

conhecimento.
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SOBRE O DIALOGO INTOLERANTE Jata /.

INSTITUTO  SOCIOAMBIENTAL

: AN
cod l'\ N

Roberto Cardoso de Oliveira oL A0

“Actolerfincia é um fim em s1 mesmo. A eliminagéio
da violéncia e aredugfio da repressfio na extenséo
requerida para proteger homem e amimais da cruel-
dade e apgresséfio sfo pré-condi¢Bes para a criacéo

de uma sociedade humana™ {Herbert Marcuse, in A
Critique of Pure Tolerance).

A oportunidade deste Serﬁinério, em boa hora programado pela UNESCO e
realizado pela USP, vem ao encontro de preocupac@es que tenho expressado em diferentes
ocasides, no Brasil e no exterior, através de conferfneias em torno de questdes nfo muito
habifuais entre meus colegas antropélogos. Sfo questdes associadas a temas tais como
Etictdade e Moralidade, que comegam a penetrar nas fronteiras de minha disciplina,
Gostaria, assim, de retomar o assunto onde o deixel, em minha conferéncia de abertura da
Reunido Drasileira de Anfropologia, em 1996, que teve lugar em Salvador, quando abordei o
terna “Etmnicidade, Eticidade ¢ Globalizagdo”, concentrando-me no exame da possibilidade --
e sobretudo nas dificuldades -- da construgio de uma ética planetaria/'/ A saber, uma ética
que seja vélida para todos og povos do planeta e que concorra -- sob o signo da tolerfincia,
acrezcento agora -- arealizagdo daquilo que Marcuse defendeu como “pré-condiges para a
criagio de uma sociedade humana”, conforme reza a épigrafe que acabo de ler.

Apds tazer uma breve refrospectiva da questio desenvolvida naquela ocasifio,
vou me defer, portanto, naguilo que reconhego ser o né gérdio do problema -- o que néo
signiiiva, o bem da verdade, que me considere em condigdes de desatd-lo! Apenas gostaria
de prouor mn possivel encaminhamento de uma discussfio que possa nos levar a um consenso

razoss ot I para uma rellexfio coletiva, néio existe melhor oportunidade do que a de um

pp.Ov- B
Junhe o0 U7 s
Neacizciey 7o s Bl

sgural do Stwmporis Fdesuacionel “Antorostiey Efwicas y Srtados
atictdad v globalizacién”,
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Semindrio como o presente. E, desde ja, aproveito agui para agradecer o convite que me fol
feito pelos organizadores deste evento.

Na mencionada conferfncia procurei mostrar gue a ética discursiva, na
maneira como ela vem sendo formulada por Karl-Otto Apel e Jurgen Habermas deixa um
residuo de incompreensdo na relaggo dialégica quando a interlocugéio envolve membros de
culturas absolutamente diferentes, quando, por exemplo, ela tem lugar entre indios e nfo-
indios, marcada, portanto, por horizontes teoricamente incomensurdveis. Sabemos que a
ética discursiva na medida em gue se ampara na possibilidade de uma hermenéutica (e aqui
me refiro especialmente a hermendutica gadameriana), opera sobre uma tradi¢fio histérica
que, em regra. ¢ partilhada pelos interlocutores, ainda que pertencentes a periodos histéricos
diferentes. Logo, poder-se-1a dizer, preexiste um caldo de cultura comum a sustentar a fusfio
de horizontes entre texto e leitor envolvidos numa relagio dialégica; a saber, entre o
horizonte do texto ¢ o do leitor. Nio vejo necessidade de recorrermos a Hans-George
Gadamer para sustentar este argumento, pois é muito conhecido. Org, quando se trata de
individuos inseridos em culturas tdo diversas, como as que podemos observar entre indios e
nfo-indios, a probabilidade de ter lugar essa figfo de horizontes enfre individuos
contemporaneos diminue expressivamente, ainda que ndo se possa afirmar gue ela se
inviabilize, pois sempre se poderd encontrar empiricamente (dai a contribnicfo da
anfropologia) um nexo enire horizontes diferentes gragas ao exercicio da argumentagéo
racional - comeo, alids, aponta a prépria teoria da etica discursiva. Na conferéneia atudida,
procurel trazer a reflexfio um elucidativo debate ocorrido no México, na Universidade
Antonoma Metropolitana de Iztapalapa, em 1991, cujos resnltados foram publicados no
volume Debate en torno de la ética del discurso de Apel, com o subtitulo (muito a
propésito) Didlege filoséfice Norte-Sur desde América Latina, organizado por Enrique
Dussel (Siglo veinttuno editores, 1994) -- esse pensador argentino-mexicano, um
especialista na filosofia apeliana O que me pareceu importante naquele debate foi o que
considero uma abertura da discussfio sobre a significagfo da ética discursiva - que se
pretende planetdria - relativamente a instincias empiricas onde raramente a filosofia como
disciplina académica se digna 2 examinar, ¢ que deixa um e¢spago interessante para o
antropdlogo ocupar. Nesse sentido, cabe esclarecer, a “teologia da libertagdo”, como tema

recorrente naquele debate, ocupa aqui, neste texto, um lugar secundério. A saber, nfo serd




tomada por referéneia, enquanto doutrina religiosa ou ideologia politica, pela dnica razéo

de meu intercsse estar centrado nas condices de possibilidade de didlogo ¢ nfo no assunto

propriamente dito da relagfo dialdgica.

Da minha conferéncia de 96, gostaria de reter dois conceitos que me parecem
bdsicos para conduzir minha argumentagdo: sdo os conceitos apelianos de “comunidade de
comunicacio”™ ¢ de “comunidade de argumentacdo”. Penso que serd suficiente dizer que uma

comunidade de comunicacfio ¢ uma instAncia constitutiva do conhecimento presente em

qualgusr discurso voltado para alcangar consenso, tenha ele cardter cientifico ou
simplismente prodeza discursos tangides pelo “senso comum™. E, portanio, uma instincia

marcada pela intersubjetividade, inerente por sua vez a toda comunidade de arsumentacéio

{esse segundo cenceito apeliano) -- comunidade esta da qual nio escapa sequer o pensador
solitirio, como constata o proprio Apel. V&-se portanto que ambos os conceitos sdio co-
extensos. Sigmiica que fais comunidades estdo constifnidas por individuos de um grupo
cultural cualquer, desde que estejam inseridos num mesmo “jogo de linguagem™ (para
falarmos com Wittgenstein). H4 mesmo um ar de familia observivel enfre essa nogfio
wittgenstetniana com og conceitos propostos por Apel. Acrescente-se apenas, relativamente
a comuiudade de comunicagdo, que esta é pensada por Apel em sua dupla dimens#o: como
comunidade ideal ¢ como comunidade real; a primeira correspondendo apenas 4
possibilidade logica de sua realizagiio -- e fincionaria como uma “idéia reguladora” --,
enquanio a seginda  remete 3 sua realizagfo empirica, o que significa implicar uma
comuaidade constitnida por individuos “de carne e 03s0”.

Para ilostrar 1zso, fomemos como caso limite uma comunidade profissional
altamsnre safisticada, como, por exemplo, uma comunidade formada por cientistas. Apel vai
dizer «ue o wvalidade logica dos argumentos formmlados no interior dessa comunidade

press: geressariamente um acordo intersubjetive em torno de regras explicitas ou

tacitavente wdmindas. Isso quer dizer gue mesmo muna commidade de comunicagiio e de
arguniooineno desse tpo observa-se uma exigénela de consenso sobre normas e regras --
come. o compio. ag da iogica foringl -- inerentes 4 argumentaciio e que devem nela
previi-cor oparanila de um tal consenso estd, precisamente, na existéncia de uma ética que

seja i ownivennnente valida e signilique o dever de todos os membros da comunidade em

obed- v e reurag @ s normas stitmidas por aquele consenso. E se isto ¢ verdadeiro para



uma comunidade cientifica, igualmente ¢ para qualquer outra comunidade de comunicagédo e
de argumentacfio no interior da qual se consfroi todo ¢ qualquer conhecimento. Essa ¢ uma
idéia que eu gostaria de deixar bem clara, uma vez que ela ocupa um lugar cenfral nos
argumentos que pretendo apresentar a seguir.

Imaginemos uma situagdo em que membros de diferentes etnias, inseridas em
campos seméinticos diferentes, busquem estabelecer um didlogo. E -- vatha o exemplo --que
esse didlogo se dé entre a lideranga de um determinado grupo indigena e representantes da
Fundagfio Nacional do fndio (FUNAI). Admitamos, ainda, que esses representantes estejam
imbuidos dos principios da doutrina de desenvolvimento alternativo conhecida por “etno-
desenvolvimento™?/, em termos da qual torna-se indispensavel pegociar com a populago
mdigena as eventuais mudangas propostas pelo drgfio indigenista. Tal negociagfo para ser
levada moralmente a bom termo teria que se dar, portanto, no 4mbito da ética discursiva
Nesse sentido, a compatibilizacgio do modelo de etnodesenvolvimento com a ética do
discurso ndo pode merecer ditvidas. Num texto anterior, “Praticag Interétnicas ¢ Moralidade:
Por um indigenismo (auto)critico”” / estendi-me longamente sobre o assunto, sem, contudo,
chegar a abordar as dificuldades inerentes a plena efetivagiio do didlogo interétnico, sem o
qual -- seja dito -- torna-se irrealizavel qualquer negociagdo. Uma negociagdo que envolva
relagtes dialégicas simétricas, onde a questio do poder, ainda que irremovivel, possa de
certo modo ser neufralizada por posturas democriticas assumidas convictamente por
indigenistas devotados a persuadir o indio a aceitar as eventuais mudangas a serem
introduzidas. O modelo de etnodesenvolvimento parece admitir essa situagio sem maiores
questionamentos sobre os resultados positivos que, ao fim e ao cabo, deverdo surgir. Porém,
no meu modo de ver, entendo que hé dificuldades intrinsecas na prépria estruturagio desse
didlogo, mesmo que o polo dominante da relagfio interétnica assuma uma postura

eminentemente democratica, a saber, quando os representantes da Funai aceitem o modelo de

1 O etnodesenvolvimento ¢ uma alternativa ao desenvolvimentismo intervencionista e, corno tal, tem sido
recorcendada nos fores internacionais, como ¢ que teve luger em San José de Costa Rica, em 1981, dele
tendo se originado a chamada "Declaracién de San José€®, que publicamos em editorial no Anuario
Antropeldgice/81, 1983, pp.13-20.

3/ Cf Ensaios Antropolégicos sobre Moral e Ltlca (Roberto Cardoso de Oliveira & Luis R .Cardoso de
Cliveira), Rio de Janeiro: Edigdes Tempo Brasileiro, 1996, pp.33-49, onde esse texto, ampliado, foi
inserido corno seu capitulo 2; porém, erm sua forma original foi publicado em Pesenvolvimento e Direitos
Humanos: A responsahilidade do antropélogo (Antonio A Arantes, Guilhermo R. Ruben & Guita G.
Debert, orgs.), Campinas: Editora da Unicamp, 1992, pp.55-66,
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etnodesenvolvimento como a via mais correta orientada para a indugdo de mudangas no
mundo indigena. £ claro que essa via passa pela compreensdo reciproca das partes
envolvidas. Quanto a isso nfio parece haver dividas! As dividas que temos de examinar --
volto a dizer -- prende-se 4 prépria estrutura desse didlogo que, a rigor, se da enire
individuos situados em campos seménticos distintos. A superagfio desse “semantical gap” é
que parece se constituir no grande desafio, mesmo entre pessoas de “boa f8” e preocupadas
em chegar a um consenso.

Continuemos com o exemplo do didlogo Indios/Funai. Nesse didlogo
imagindrio tem de haver espago para uma sorte de interpelagfio -- esse “ato de fala”, como
assim ela ¢ definida por Henrique Dussel ~- de modo que as liderangas indigenas sempre
possam ge dirigir ao 6rgio indigenista, pois sem esse ato como assegurar as condigdes
mintmas necessarias ao cumprimento dos “requisifos de pretensfio de validez” do didlego
recomendados pela ética discursiva? Entende-se com isso -- e aqui permito-me transcrever
um longo freche de minha conferéncia -- “que qualquer interpelagio dirigida pelo
componente dominado da relacfio interétnica ao componente dominante -- este branco,
culfuralmente enropen, ocidental -- nfo pode cobrar do primeiro a obediéncia aos pré-
requisitos de inteligibilidade, verdade, wveracidade e retidio que se espera esiejam
presentes no exercicio pleno da ética do discurso. A propria interpelagio feita pelo indio 20
branco dominador {nfo apenas por ser parte do segmento dominante da sociedade nacional,
mas, também, como dominador da hingnagem do priprio discurso) torna muitas vezes dificil
a intefigibilidade da mesma interpelaciio e, com ela, sua nafural pretensfio de validade, uma
vez gue {alia aguela condigfio basica para o proferimento de um ato de fala que seja
“verdadeiro” {isto ¢, aceifo como verdadeiro pelo ouvinte alienigena); que tenha
“veracidade”, sendo, portanto, aceito com forga ilocuciondria (de convicgfio) pelo mesmo
ouviniz: ¢ que manifeste “tetiddo” ou, com oufras palavras, que cumpra as normas da
comumidade de argumentacdo eticamente constituida, normas estag estabelecidas (e
mshiucionatizadas) nos termos da racionalidade vigente no polo dominante da relagio
ipterdiica” (Cardeso de Oliveira, o.c., 1996, pp. 11-12). Essa institucionalidade
dominadora tem sido, a rigor, senfio a causa, pelo menos um sério fator de dominagfo
politivi {2 wooialy dos povos indigenas, incapaz de ser eludida pelo indigenismo militante
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(oficisl v particular), ainda que ungido de boa £8. E para Dussel, a Ginica alternativa seria



substitui-la por uma nova institucionalidade capaz de assegurar normatividade de uma
interpelagéio feita pela parte dominada da relagfio interéinica Diz, assim, que “a nfio-
normatividade da ‘interpelagfio’ é exigida por se encontrar em um momento fundador ou
origindrio da zova normatividade -- a institncionalidade fitura de onde o ‘inferpelante’ terd
direitos vigentes que agora nio tem”(Dussel, o.c., 1994, pp.71). A importincia dessa nova
normatividade estd precisamente no fato de, com ela, poder-ge viabilizar um discurso em que
nenhuma das partes, eventualmente litigantes, se veja impedida de se comunicar sem que se
embrenhe no c¢ipoal de uma “comunicagfio distorcida” - para usarmos esse utilissimo
conceito habermasiano. Hi, portanto, a imperiosa necessidade de transcender o discurso
hegeménico, basicamente eurocéntrico, comprometedor da dimensdo ética de um discurso
argumentativo que deveria fluir nafuralmente no interior do didlego interéinico.

Virios caminhos poderiam ser examinados aqui. Caminhos que nos levassem
a investigar -- ¢ eventualmente propor -- meios tendentes a superar esse impasse gerado pela
necessidade de uma nova normatividade. No momento, prefiro escolher apenas um, sugerido,
aligs, pelo temdrio deste Semindrio: o da elucidagfio do conceito de tolerfincia e de sua
aplicabilidade no didlogo interétnico e, por via de conseqiidncia, na ética discursiva. E com
isso eu concluo este pequeno texto de carater exclusivamente exploratério.

Dentre as varias acepgdes do termo tolerfncia inscritas em diciondrios,
tomaria agquela que parece mais condizente com a problemadtica que estamos tratando. Quero
me valer aqui do sentido C do termo, registrado no Vocabulaire Technique et Critique de
la Philesophie de André Lalande (utiliso-me aqui da 5* edigiio, de 1947). O verbete reza o
seguinte: “Disposi¢do do espirito, ou regra de conduta, consistente de deixar a cada um a
liberdade de exprimir suas opinides, mesmo que delas nfdo participe” (p. 1111). A idéia de
tolerincia assim formulada expressa uma atitude que, sobre ser democrdtica, ¢
profundamente moral! Tem-se agui a virtude da tolerfncia que, a rigor, estd longe de
caracterizar o didlogo interéinico. Pode-se dizer que a etnografia nfo s6 no Brasil, mas no
mundo, registra de forma bastante eloqiiente dificuldades que parecem ser inerentes ao tipo
de dialogo comumente observédvel no interior de sisternas interétnicos. Nesse sentido, néo
h# nenhuma novidade em reconhecermos que existem dificuldades nas relagbes soctais que
neles tém lugar;, ¢ que engendram representagdes preconceituosas e profundamente

discriminadoras do Outro -- particularmente quando este Outro mais se distancia dos



parametros culturais do polo dominante da sociedade global. Mas o que nem sempre nos
chama a atencfio, por carecer de espessura social empiricamente resgativel pela etnografia,
¢ o plano da linguagem, ou melhor, do discurso enquanto modo de relacionamento
intercultural. E verdade que o chamado “linguistic turn”, origindrio no pensamento filoséfico
contemperineo, vem se introduzindo gradativamente na antropologia e, certamente, tem
contribuido para trazer ao horizonte da disciplina o fenémeno do discurso e, particularmente
{para os nossos interesses), o problema do discurso inferéinico. E se pudéssemos atribuir
uma marea a esse discurso, dirfamos qgue esta seria a da intolerfincia. E ¢ essa intolerfncia
que as monografias registram ad nauseam. Mas, sem querer reduzir o problema da
persisténcia do discurso hegeménico, habitual no diglogo interétnico, & exclusividade de um
tator de ordem psicoldgica, estou, antes, procurando situa-lo além de qualquer psicologismo,
para examind-lo em termos de uma moralidade (¢ do compromisse com a idéia do bem viver
do Oufro) e de uma eticidade {0 do compromisso com a idéia do dever de negociar
democraticamente a possibilidade de se chegar a um consenso com o Outro). Entendo --
ainda me valendo de Lalande -- que ¢ imperioso separar da nogéio de tolerincia qualquer
sentido que a vincule a um certo sentimento da caridade diante do Qutro, tratado como um
ser subalterno; pois tolerfincia deve ser compreendida como respeito, sem o qual a
dignidade moral ¢ atingida. Nesse sentido, para Lalande -- seguindo Renouvier -- “o que se
chama tolerancia ¢ uma virtude da justi¢a, nfio da caridade™(ibidem). Desfeito esse possivel
equivoco, podemos formular finalmente o conceito de tolerfncia como uma questiio de
direito, ademais de poder situd-lo no patamar da moralidade e da eticidade. Com isso, a
rejeigiio do didloge intolerante passa a ser um caso de justica e as relagSes interétnicas
subjacentes passam a ser tratadas nun plano de lidima moralidade ¢ ndo apenas como uma
realidade politica a ser administrada exclusivamente pela democratizagiio daquelas relagses.
Destarle, ndo se irataria mais de uma concessio politica do polo dominante, 1.6 do Estado,
mas v lmperativo moral.

Mio vejo outro rumo a tomar para melhor encaminharmos o probléema criado
com u consiatagio da necessidade de se institucionalizar uma nova normatividade (como
sugere Issel) capaz de substituir o discurso hegemoénico exercitado pelo polo dominante do
sistetrs inierdinico. Ao indigenista, voltado para o aperfeicoamente de praticas interétnicas e

evenfualinente interessade numa sorte de “antropologia da agio”, as questdes agui



desenvolvidas podem ter algum apelo, pois serdo sempre capazes de conduzi-lo a repensar
modalidades habituais de relacionamento, comumente fadadas ao fracasso. Quanto ao papel
da anfropologia, como disciplina académica, entendo caber a ela procurar -- através da
elucidagdo do conceito de tolerfincia, bem como de sen lugar no didlogo interétnico --, nfio
apenas a conduzir a reflexfo tedrica para a dimensfo empirica (etnografica) de um certo
género de didlogo (reflexfio esta maig afeita 4s incurs@es filos6ficas), mas também contribuir
indiretamente para a formulagfio de politicas indigenistas que sejam compativeis com os

imperativos de eticidade e de moralidade.
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sequer sabemos os seus homes poc H

Beto Ricardo

antropodlogo do Instituto Socioambiental

Depois de evocar sua familiaridade com o assunto e suas relagbes histéricas com
expoentes do indigenismo e da etnologia brasileira, o presidente do Brasil, 0 sociélogo
Fernando Henrique Cardoso, em recente ceriménia publica em Brasilia, trocou o nome
da tribo indigena beneficiada por uma decisdo do governo federal de reconhecimento de
direitos territoriais. Ao invés dos Patax6 Ha3-Ha-Hae, povo de Galdino Jesus dos Santos -
queimado por adolescentes, em abril deste ano, enquanto dormia num ponto de énibus,
em Brasilia - tratava-se, na verdade, de outros Pataxd, os de Coroa Vermelha.

O “erro” presidencial - alicergado, na ocasifo, pelo discurso precedente do Ministro da
Justica Iris Resende - foi prontamente apontado por Gerson Pataxé (Ha-ha-hae),
presente ao evento e registrado com destaque pelo jornal Folha de S&o Paulo, na capa
(legenda da foto principal) € numa matéria interna, sob a manchete : “FHC confunde 2
grupos de pataxd” (edicdo de 04/11/97).

Os dois “grupos” a que se referiu o jornal, embora originalmente descendam de nativos
do mesmo tronco linguistico Macro-J& e atualmente sejam (des) conhecidos por
designagdes genéricas semelhantes e vivam no Estado da Bahia, habitam terras
distantes 150 km entre si e tiveram trajetérias histéricas bastante diferentes.

Mas o imbroglio étnico oficial foi muito maior. A concorrida cerimdnia palaciana foi
produzida para dar alta visibilidade a decisdo presidencial de assinar 22 decretos de
homologagéo de terras indigenas - grau maximo de consolidagéo juridico-administrativa -
apbés um ano de desgates do governo perante a opinido publica nacional e internacional,
no bojo das suspeitas geradas pelo decreto 1.775 que abriu a possibilidade de
contestagdo, por via adminiatrativa, das demarcacdes de terras indigenas em todo o
pais. Entre os convidados, estavam varios jornalistas, embaixadores, representantes de
agéncias multilaterais e de ongs, e indigenas. Porém nao havia qualquer representante
dos 12 povos “beneficiados” pelas decisOes presidenciais. Ao invés dos Apuring,
Jamamadi, Parintintin, Kanamari, Paumari, Piraha, Katukina, Wayana, Apalai, Tiryid,
Makuxi, Apinajé e Karaja do Norte, estavam presentes pessoas indigenas de povos que
ja tém suas terras demarcadas e homologadas: gente do alto (Parque do) Xingu - o
velho cartdo postal do indigenismo oficial - , alguns Xavante, sempre em transito na
capital federal, o cacique Raoni Kayapé e acompanhantes, alguns “indios federais”
(funcionarios da Funai e de outros érgaos publicos) e um grupo de Pataxé Ha-ha-hie,
parentes de Galdino. A estes ultimos FHC entregou simbolicamente um documento de
reconhecimento de terras.



Como se ndo bastasse o ambiente indigena “genérico” para emoldurar ©
reconhecimento de direitos territoriais “especificos” - €, por consequéncia, a entrega do
documento ao destinatario “errado” - , o préprio documento-simbolo era requentado e de
natureza diferente de todos os demais. Tratava-se de uma portaria de delimitagao,
certamente importante, mas anterior a demarcagdo fisica (e ndo de um decreto de
homologagéo), assinada pelo ministro da Justica e publicada no Didrio Oficial da Unido
no dia 14 de outubro passado. Além do mais, a numerologia veiculada oficialmente tinha
varios erros: a extensdo total das 22 terras indigenas que o presidente homologou
estava depreciada em 278 mil ha; com estas, o total de terras homologadas no governo
FHC passou a somar 68 e ndo 100; esse conjunto de 68 corresponde a 12% do total de
terras indigenas do pais (e ndo 34%); sua extensao total é de 15,6 milhdes de ha (e ndo
28,2), o que significa 1,8% do territério nacional (e nido 3%); e a extensdo total das
terras indigenas homologadas pelo governo FHC corresponde a 28% do territério da
Franga (e ndo a metade).

Tudo isso e mais alguns desdobramentos posteriores do episédio palaciano indicam que
a intolerancia transborda o equivoco nominativo. De volta a Bahia, Gerson Pataxo teria
sido intimado pela Funai a retornar imediatamente a capital para se desculpar com as
autoridades. Como se recusasse, teria sofrido ameaca de represalias.

Q fato em si ndo poderia ser mais emblemético, mesmo porque um dos “grupos” Pataxé
envolvidos, o beneficiario ausente, habita o Monte Pascoal, onde aportou a esquadra
portuguesa de Cabral, “o descobridor’, em 1500. Numa tacada so, a cena oficial quis
enfeixar uma agéo reparadora aocs Pataxd de Galdino (aceitando a manipulagdo que o
transformou de simbolo da intolerancia contra a pobreza em simbolo étnico) e o
reconhecimento como Terra Indigena Coroa Vermelha de duas glebas de terras no litoral
do municipio de Santa Cruz Cabralia, Bahia, onde o governo pretende instalar o
“Memorial do Encontro”, como parte do “Museu Aberto do Descobrimento”.

Manipulacdo politica navegando nas aguas da ignorancia que grassa no pais com
respeito aos “indios”.

O Brasil, que vai completar 500 anos no ano 2000, desconhece e ignora a imensa
sociodiversidade nativa contemporidnea dos povos indigenas. N&o se sabe ao certo
sequer quantos povos nem quantas linguas nativas existem. O (re) conhecimento, ainda
que parcial dessa diversidade, ndo ultrapassa os restritos circulos académicos
especializados.

A imprensa e os manuais de redagao

Apesar do interesse da midia pelos “indios” nos uitimos 25 anos, 0 que se informa e,
portanto, 0 que se “consome” sobre o assunto, s&o fatos fragmentados, histérias
superficiais e imagens genéricas, enormemente empobrecedoras da realidade. A coisa
mais comum de se ler ou de se ouvir na imprensa sao noticias com o nome das “tribos”
trocado, grafado ou pronunciado de maneira aleatéria. Nao raro um determinado povo
indigena €& associado a locais onde nunca viveu, ou ainda a imagens que, na verdade,
sdo de outro povo indigena.



Os arquivos das redagdes dos jornais didrios praticamente nao discriminam
positivamente a diversidade nativa contemporanea, reduzindo-a, via de regra, a um
conjunto de pastas de recortes e fotografias classificadas genericamente como “indios”.
Quando muito, tém informagdes descontinuas sobre as “tribos em pauta®, sem nenhuma
densidade cultural ou histérica especifica. Basta lembrar, por exemplo, as etnias que, por
circunstancias historicas, ocuparam concretamente o espacgo “do indio de plantdo” no
noticiario e no imaginario do pais em diferentes épocas: como o foram, na década de 40,
os Karaja da Ilha do Bananal visitados pelo presidente Getulio Vargas, ou os Xavante de
Mato Grosso, que logo apds os primeiros contatos com os “civilizados” apareceram, nos
anos 50, vestindo ternos brancos numa loja da rede Ducal em Sao Paulo e, depois,
voltaram, nos anos 70, com Mario Juruna. Ou ainda como os Krenakarore, “os indios
gigantes”, “pacificados” e removidos para que uma rodovia ligando Cuiaba a Santarém
fosse aberta na floresta, nos anos 70. Mais recentemente, nos anos 80, os guerreiros
Kayapd, de Raoni e Paiakd, do sul do Para, ou os Yanomami de Roraima, vitimas da
invas&o garimpeira ha dez anos ou 0 “retorno” dos velhos Guarani que, misteriosamente,
passaram a produzir ondas de suicidios de jovens. Até os famosos “indios do Xingu®,
desde muito tempo no noticiario e presenga cbrigatdria em qualquer colegéo de postais
sobre o Brasil , ndo passam de uma referéncia genérica e grosseira para se tratar de um
conjunto de 17 povos que hoje vivem no chamado Parque Indigena do Xingu, alguns
deles tao diferentes entre si como os brasileiros dos russos.

Os povos indigenas que viviam no que veio a se chamar Brasil eram agrafos e
atualmente a maioria ndo domina a leitura e a escrita. Foram - e continuam sendo -
‘batizados” por escrito por “brancos”, antes mesmo que alguém lhes compreendesse a
lingua. Como muitos povos nativos ndo se expressam em portugués e ndo foram
pesquisados por antropédlogos e lingliistas, e outros tantos ainda vivem “isolados”,
desconhecidos, ha um espago aberto para todo o tipo de confusdo semdntica e
ortografica, além das mudangas por correcdo e acréscimo a partir de novas informacgdes.

Sobre a confusdo de tipo ortografica, atualmente ha uma grande variabilidade na
maneira de grafar os nomes das etnias indigenas. Para dar apenas um exemplo, uma
das sociedades indigenas que hoje habita areas no estado do Acre, tem sua designacéo
escrita de pelo menos quatro maneiras diferentes: caxinaua, cashinaua, kaxinawa e
kaxinaua.

O que se poderia chamar uma “convengdo de nomes oficiais dos indios”, usada pela
Funai, é aleatéria, oriunda dos seus funcionarios (sertanistas) e combinada com outras
tomadas de empréstimo dos antropdlogos. Convivem padrdes diferentes e ha mudangas
constantes. Varios dos povos atuais sdo conhecidos por nomes que apareceram pela
primeira vez em trabalhos antropolégicos. A tendéncia é que esses nomes se tornem
internacionais e aparegam com a mesma grafia em todas as linguas. A raz&o basica pela
qual os antropélogos grafam ¢ nome de uma determinada maneira tem a ver com a
escolha de um mesmo alfabeto com o qual vdo escrever as palavras da lingua desse
povo. Como essas linguas tém sons que ndo encontram representagao direta nas letras
do alfabeto brasileiro, eles séo obrigados a recorrer a outras letras e combinacgdes de
letras. Certas letras do alfabeto brasileiro tém sons diferentes dagueles em outras
linguas. O ¢ na frente de e, por exemplo, como s, e na frente de a, como k. Em outras
linguas o ¢, nessa posicdo tem som de s . Q e ¢ sdo complicadas e, por isso, os
antropdlogos evitam-nos ao grafar nomes de povos. Buscam usar letras cuja
interpretacdo sonora se aproxime do alfabeto fonético internacional, usado pelos
lingliistas de todo o mundo.

Além das razdes que explicam porque os antropdlogos preferem usar uma grafia que
seja pronunciavel mais ou menos da mesma forma em todas as linguas - e, portanto,



dificilmente podera ser a forma brasileira - deve-se considerar que alguns desses povos
nao existem apenas no Brasil (ver na listagem adiante, na coluna Nome, aqueles
marcados com um - * - asterisco). Em tais casos, as fronteiras que vieram a ser
estabelecidas historicamente, criando limites entre os Estados nacionais na América do
Sui, se sobrepuseram as sociedades indigenas, de tal forma que algumas delas vivem
hoje sob a jurisdicdo politico-administrativa de dois, trés e até quatro paises diferentes.

Existe a norma culta da “Conven¢ao para a grafia dos nomes tribais®, estabelecida pela
Associagdo Brasileira de Antropologia (ABA) em 14 de novembro de 1953. Varios
aspectos dessa convencdo s&o respeitados pelos antropologos até hoje, mas muitos
nunca o foram. O que mais salta aos olhos a respeito € o uso de maiusculas para os
nomes tribais - mesmo quando a palavra tem fungédo de adjetivo - € 0 ndo uso do plural.
Trata-se, no primeiro caso, de uma influéncia direta de regras gramaticais do inglés,
segundo as quais todo nome de povo € em mailuscula (The Brazilians). Quanto a n&o
flexionar o plural a razédo estaria no fato de que, na maioria dos casos, sendo 0s nomes
palavras em lingua indigena, acrescentar um s resultaria em hibridismo. Além do mais,
ha a possibilidade das palavras ja estarem no plural, ou, ainda, que ele ndo exista nas
linguas indigenas correspondentes.

Claro que se poderia perguntar porque manter uma norma inglesa, o que certamente
tem a ver com o fato de que a maior parte da literatura antropolégica no mundo seja em
lingua inglesa. De fato, quando a denominagé&o de uma etnia nativa aparece com fungdo
de adjetivo, poderia ser escrita com minuscula (lingua araweté, por exemplo). J& quando
aparece como substantivo gentilico, seria mais adequado manter com mailscula porque,
se é verdade que essas tribos ndo tém paises (como os franceses a Franga), também &
certo que seus nomes sdo designativos de uma coletividade dnica, de uma sociedade,
de um povo, e ndo apenas de uma somatdria de pessoas.

A imprensa escrita, por exemplo, nos seus manuais de redacdo, tem imposto um
aportuguesamento da grafia dos nomes das tribos, proibindo o uso de letras como w, vy,
k (1) e certos grupos de letras ndo existentes em portugués como sh. Esse critério n&o
tem consisténcia, assim como grafar os nomes sempre em minusculas ou flexionar o
natmero mas ndo o género. Por exemplo, se krah{d se deve escrever crad , entdo
Kubitscheck deveria ser escrito Cubicheque, Geisel, Gaisel. Por que o0 mesmo manual de
redagdo que recomenda grafar ianomami e os ianomémis, veta a flexdo por género,
quando a palavra tem fungdo de adjetivo (as mulheres janomémis), resultando num
aportuguesamento pela metade? O Manual de Redagéo e Estilo do jornal O Estado de
Sdo Paulo diz que “os nomes das tribos indigenas terdo singular e plural, e serdo
adaptados ao portugués e escritos com inicial mindscula” e “como adjetivo, terdo apenas
plural, mas ndo feminino” (SP, 1990, verbete indio, pag. 185). O Novo Manual de
Redacédo, da Folha de S&o Paulo (verbete indigena/indio, pag. 81), determina apenas
que os nomes de tribos indigenas devem ser flexionados, e ao dar exemplos, coincide
com as regras mencionadas anteriormente.

r

Sobre as confusdes seméanticas - isto &, sobre o significado dos nomes das etnias
nativas - ha varios aspectos a considerar. Membros de Estados-nagbes, como nés, tém o
preconceito de que toda sociedade tem que ter nome proprio. Isso é tao falso quanto
supor que toda a sociedade humana tem que ter chefe.

Sequer sabemos os seus nomes

Boa parie dos nomes correntes hoje - como no passado - para designar 0s povos
indigenas no Brasil ndo séo autodenominagdes. Muitos deles foram atribuidos por outros
povos, freqlientemente inimigos e, por isso mesmo, carregam conotacgdes pejorativas. E



o caso, por exemplo, dos conhecidos Kayapd, designagdo genérica que lhes foi dada
por povos de lingua tupi, com os quais guerrearam até recentemente, e que quer dizer
semelhante a macaco. OQutros nomes foram dados por sertanistas do antigo SPI (Servigo
de Protecdo aos indios) ou da Funai, muitas vezes logo ap6s os primeiros contatos com
as chamadas “expedi¢cbes de atracado”. Nesse contexto, sem entender a lingua, os
equivocos sao frequentes e determinados povos acabam conhecidos por nomes que
lhes sao atribuidos por razdes absolutamente aleatérias.

E o caso, por exemplo, dos Araweté, povo de lingua tupi que habita a regido do médio
Rio Xingu, no estado do Para , assim nomeado pela primeira vez por um sertanista da
Funai que julgava compreender a sua lingua, logo apds os “primeiros contatos”,
estabelecidos em meados da década de 70. Tal designagdo, grafada entio pela primeira
vez por um funcionario do governo federal num relatério, acabou permanecendo como
identidade publica oficial desse povo, incorporando-se depois ao nome de uma porgao
de terras, que lhe foi reconhecida oficialmente em 1992 como Area Indigena Araweté do
{garapé Ipixuna. Mas um antropdlogo que estudou os Araweté alguns anos depois e
aprendeu a sua lingua descobriu que os membros desse povo originalmente néo se
denominam por um substantivo e usam para se referir ao coletivo do qual fazem parie
apenas a palavra bidé, um pronome que quer dizer nds, os seres humanos. Para mais
detalhes se pode ler o livro Arawefé, o povo do Ipixuna, de Eduardo Viveiros de Castro
(CEDI, SP, 1992).

Nesses tempos de “primeiros contatos”, de comunicagdo precaria com “tribos
desconhecidas”®, alguns povos passaram a ser denominados pelo nome de algum dos
seus individuos ou fragbes. Ha ainda casos de nomes impostos em portugués, como, por
exemplo, Bei¢o de Pau (para se referir aos Tapayuna, do MT) ou Cinta-Larga, assim
chamados por sertanistas da Funai simplesmente porque usavam largas cintas de
entrecasca de arvore quando foram contactados no final da década de 60, em Ronddnia.

“Atrair e pacificar” os indios - como reza a tradi¢ao indigenista do Estado brasileiro -
impor-lhes arbitrariamente nomes e chefes, tem a ver historicamente com praticas
coloniais de controle social: concentragio espacial da populagéo - com a conseqlente
contaminagdo por doengas e a depopulagdo pés-contato -, implantacdo de sistemas
paternalistas e precarios de assisténcia social, confinamento territorial e exploragéo dos
recursos naturais disponiveis. Tudo em nome da “integra¢do dos indios a comunhio
nacional”. Ao contrario, reconhecer e valorizar suas identidades especificas,
compreender suas linguas e suas formas tradicionais de organizagéo social, de
ocupacgao da terra e uso dos recursos naturais, tem a ver com gestos diplomaticos de
intercambio cultural e respeito a direitos coletivos especiais que constam do capitulo VI
(Dos Indios), da Ordem Social, na Constituicdo Federal do Brasil (1988) e do projeto de
Estatuto das Sociedades Indigenas, em tramitagéo no Congresso Nacional.

(*) texto apresentado no seminario internacional “Ciéncia, cientistas e a tolerancia”,
provido pela Pro-Reitoria de P6s-Graduagao da Universidade de Sdo Paulo e a
Unidade de Toleridncia da UNESCO, na USP, Sédo Paulo, entre 18 ¢ 21 de novembro
de 1997.



Linguas indigenas no Brasil: pesquisa e forma¢io de pesquisadores
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Solicitada a contribuir a uma discussdo geral da situagdo dos povos indigenas no
Brasil, abordando o assunto especifico "Linguas" € no 4mbito da temaética abrangente do
Seminario "Ciéncia, Cientistas e a Tolerancia", apresento neste trabalho um quadro
informativo e de avaliagdo, em forma de relatério, do que € no Brasil o campo da
producio de conhecimentos sobre linguas indigenas. Espero com isso preencher
lacunas, apontar avangos e impasses, fornecer uma visdo global dessa drea de pesquisa e
formag¢io de recursos humanos fundamental nfio somente para o desenvolvimento
cientifico, mas sobretudo para a preservago ou defesa das cerca de 170 linguas nativas
ainda faladas no Pais, linguas minoritirias em constante transformacgio e em perigo de
desaparecimento.

‘1. Breve histérico dos estudos sobre linguas indigenas

Se ouvirmos a opinido dos linguistas brasileiros, a grande maioria costuma
estabelecer um grande divisor de 4guas: o advento dos estudos cientificos da
modernidade coincide com o advento do estruturalismo na década de 60. Distinguem-se
um passado e um presente. Ao passado pertenceriam informagdes e dados lingiiisticos
deixados por cronistas e viajantes, bem como o registro feito por etnégrafos sobretudo
os da escola alemd, da segunda metade do século XIX até as primeiras décadas deste
século. Ao passado pertenceriam também as obras jesuiticas do final do século XVI.

E preciso ouvir com discernimento esse elogio  modernidade. Com relagiio aos
dados que recebemos dos etndgrafos alemées, podemos afirmar que ha trabalhos de
extrema importincia, as vezes os uUnmicos registros de linguas extintas, as vezes o
testemunho de uma fase da histdria de uma lingua indigena. A formacio dos etndlogos
alemfes permitiu a eles transcri¢des bastante fidedignas e ainda utilizdveis para analises
atuais, com uma riqueza e detalhamento de registro impressionantes. Mencionamos aqui
Theodor Koch-Griimberg , com sua coletinea de textos Taurepang, lingua karib do
norte amazodnico (existe uma edigéio espanhola de "De Roraima ao Orinoco” publicada
em Venezuela); Karl Von den Steinen e a gramatica de outra lingua karib, o Bakairi;
Kurt Nimuendajii € o seu mapa etnolingiiistico elaborado nos anos 40; Capistrano de
Abreu e a gramdtica do Kaxinawa, lingua Pano.

Com relagdo as obras jesuiticas, Yonne Leite (1995) considera que, embora
tratando-se de uma producgéo motivada e destinada para a catequese cristd catolica, os
trabalhos comparativos empreendidos hoje por especialistas de linguas tupi-guarani
mostram que os corpora das descri¢des jesuiticas ainda servem como rica fonte de
dados, permitindo reinterpretagdes e reanalises. Leite atribui a idelogia que emana do
estruturalismo, uma vez no Brasil, uma avaliagio equivocada da obra jesuitica,
considerada meramente subordinada & conversdo e aprisionada pelo modelo gramatical
greco-latino.

O estruturalismo se instaurou nos anos sessenta e a figura central foi Joaquim
Mattoso Camara Jr. Foi ele que criou o Setor de Lingiiistica do Departamento de
Antropologia do Museu Nacional (Universidade Federal do Rio de Janeiro) em 1961,
centro pioneiro, do qual saiu a primeira geragdo da chamada "lingiiistica indigena
brasileira". O programa teve entre seus protagonistas o Summer Institute of Linguistics
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(SIL), instituigio de dupla identidade sendo a0 mesmo tempo uma missdo evangélica
norte-americana de linha fundamentalista e um centro de pesquisa lingiiistica. O
programa do Museu Nacional estabelecia as seguintes metas: (1) produzir descrigbes
completas das linguas nos niveis fonoldgico, morfologico, sintatico e seméntico, além
da confecglio de dicionarios bilingiies; (2) promover, baseado nessas descrigbes, a
classificacdo genética dessas linguas. Como diz Leite, nenhum desses objetivos se
cumpriu na extensio desejada ou, diria melhor, os resultados alcangados ficaram muito
aquém do esperado. De 1974 a 1988, o Prof. Aryon Rodrigues, Doutor pela
Universidade de Hamburgo e egresso do Museu Nacional, consolidou na Universidade
Estadual de Campinas (UNICAMP) uma érea de estudos das linguas indigenas. Diz
Leite (op. cit.:56): ' '

"Avaliando o que foi feito no periodo em que realmente vigorou, pode-se dizer
que o estruturalismo nos legou os tres volumes do Handbook of Amazonian
Languages e mais uma gramdtica do Hixkaryana de D. Derbyshire.
Compulsando-se coletineas feitas pelo SIL, dissertagdes de mestrado e trabalhos
arquivados inéditos verifica-se a predominincia da fonologia, o que era de se
esperar, pois essa foi a pedra de toque do estruturalismo. E mais, trata-se de uma
producdo voltada para a confecgéo de cartilhas".

No fundo, muitos dos estudos feitos em fonologia ndo passaram de uma redugio
voltada para o estabelecimento de ortografias (redugdo da fala a escrita) para a sucessiva
confecgdio de cartilhas ou coletdneas de textos da chamada "literatura indigena”, outro
tipo de redugio, infantilizadora, de narrativas orais inclusive do acervo tradicional. Cito
" mais uma vez Yonne Leite (op. cit:56):

"...a produgdo estruturalista se caracteriza por formulas, a lingua estando muito
pouco presente. Um exemplo extremo desse estado de coisas ¢ a Gramatica
Guajajara de Bendor Samuel. Ao tentar fazer, juntamente com Marcia Damaso
Veira, uma andélise tipologica das linguas Tupi-Guarani, deparamo-nos com uma
total auséncia de dados...sobre...fenémenos centrais nas linguas Tupi. Salvam-se,
em todo o material, os 40 textos na lingua Assurini, material inédito arquivado
no Setor de Linguistica (do Museu Nacional).”

Mas nfio podemos negar que ao longo desse periodo se acumularam
conhecimentos, um conhecimento factual, que formou a base dos estudos tipolégicos
gue comecgaram nos anos oitenta. Ha, entfo um continuum entre o estruturalismo norte-
americano importado basicamente pelo SIL, e a abordagem tipoldgica atual, quadro em
que se produz boa parte dos estudos mais recentes. Ha também um continuum entre a
lingtiistica estruturalista norte-americana e o funcionalismo, modelo que guia algumas
das pesquisas atuais de maior folego (Franchetto, 1995).

No final da década de 80, as linguas indigenas entram na Universidade de
Brasilia (UnB), gragas a Aryon Rodrigues, na Universidade Federal de Goiénia (UFGO)
se inicia um programa com Raquel Teixeira e Silvia Braggio, na Universidade Federal
de Pernambuco (UFPE) com Adair Paldcio, na Universidade Federal do Para (UFPA)
com Leopoldina Aratjo. Em seguida surge um ambicioso programa de pesquisas na
Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC). Nos anos 80 assistimos ao inicio de
uma fase de desenvolvimento evidente no ambito das  instituicdes académicas
brasileiras. Continuam as descrigdes, os estudos tipoldgicos, se insinua a teoria gerativa,
sobretudo na UNICAMP. Os anos 80 sédo marcados pela crise das ligagGes académicas e
oficiais do SIL no Brasil. Em 1987 € lancado o Programa de Pesquisa Cientifica sobre
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Linguas Indigenas Brasileiras (PPCLIB), formalizado no interior do Conselho Nacional
de Desenvolvimento Cientifico e Tecnoloégico (CNPq) no inicio de 1988, iniciativa
responsavel, sem dévida, por um novo impulso a investigagio e & formag&o.

Nos anos 90 assistimos a um desenvolvimento gradual e progressivo da érea, néo
apenas quantitativamente, como também qualitativamente e com uma diversificagdo das
linhas teéricas. Ressurge o Museu Paraense Emilio Goeldi. Reformula-se o perfil do
Setor de Lingiiistica do Museu Nacional da UFRJ. Rui tragicamente o programa da
UFSC, que ressuscita na Fundagiio Universidade Federal de Ronddnta (UNIR/Guajara-
Mirim). Forma-se uma area na Universidade de Sdo Paulo (USP). Ha um novo impulso
na Universidade Federal do Para (UFPA).

Ha um avango dos estudos tipolégicos que permitem 1dent1ﬁcar os fendmenos
morfossintiticos que sfo retomados pelos trabalhos na linha gerativista, em seus
sucessivos modelos (Regéncia e Vinculagdo, Teoria Paramétrica, Programa
Minimalista), sobretudo na UNICAMP, por pesquisadores do Museu Nacional e até,
minoritariamente, dentro do SIL. Gerativa e funcionalismo (em suas distintas vertentes
norte-americana e francesa) se encaram através de dissertacles, teses, artigos, em
encontros. Firmam-se estudos em fonologia n#o-linear e métrica. Convivem (e
competem) diferentes paradigmas, num saudavel pluralismo cientifico. Amadurece a
discussdo entre pesquisa digamos basica, ou seja a que resulta em uma descrigdo que se
pretende neutra teoricamente € fiel empiricamente, ¢ pesquisa tedrica, cujo objetivo € a
de inserir os dados de linguas indigenas nos debates e embates da teoria lingiiistica atual
(ainda existem os que consideram as duas abordagens incompativeis ou a segunda como
inutil devanéio...).

Retoma-se a investigagdo histérica e comparativa. O método comparativo
classico funcionou nos anos setenta com resultados como as propostas de classificagsio
das linguas Tupi Guarani e das do tronco J&. Até os anos 90, temos uma certa
estagnagdo. Os anos 90 inauguram o estudo comparativo e diacrénico de linguas karib,
ha novas perspectivas para o Tronco Tupi e para a familia Tupi-Guarani. Vislumbra-se
uma possibilidade de didlogo entre etnoarqueologia e lingiiiistica.

Em suma, muito esta sendo feito nas instituigdes nacionais nfio missionarias, se
pensarmos na penuria de dez anos atras. Muito mais precisa ser feito. Os trabathos
descritivos sdo ainda parciais, muito raramente se chega a finalizar uma gramatica que
compreenda fonologia, morfologia e sintaxe. Quase nada existe nos dominios do
discurso, da coleta de tradi¢des orais, da elaboragfio de dicionarios. E muito recente o
aparecimento de estudos socio-lingiiisticos, importantes dadas as muitas e complexas
situagdes de bilingitismo, multilingiiismo e de perda lingiiistica.

O saber e o fazer da chamada lingiiistica indigena no Brasil implicam n#o apenas
uma formagfo especifica, alcangada com muita dificuldade e que se defronta com as
peripécias da pesquisa em campo. Firmou-se uma figura de identidade dupla, o
lingtiista-fazedor-de-escritas, que se improvisa redator de material didatico, legado do
SIL e resultado da solicitagdo dos indios, uma solicitagdo muitas vezes mediada e
sempre condicionada historicamente, Assim, ja é praxe, o linguista trabalha como
assessor de projetos de educag8o escolar, tarefa que acaba se acoplando 4 pesquisa e que
exige dedicagdo, novas aprendizagens, tempo. Queria acrescentar que esse
envolvimento nfo significa apenas um exercicio de aplicagdo de conhecimentos
cientificos, mas deve, hoje, se basear numa capacidade de revisdo critica do modelo
dominante da chamada "educacéo bilinglie", ainda, em muitos casos, atrelado, apesar de
suas diversas versdes, a uma matriz missionaria ideologicamente civilizadora e
integracionista.

II. Publicar: a necessidade da divulgagio dos conhecimentos cientificos



Como diz Yonne Leite a respeito do quadro brastleiro (op. cit.:58):

"nosso ponto fraco é a a falta de visibilidade. Publicamos pouco, os resultados da
pesquisa estdo encerrados nas teses, artigos em Atas de Congressos, revistas de
Universidades de circulagfo restrita. Serd preciso mais agressividade e um
programa para desencapsular esses resultados de pesquisa. E a tarefa é dupla.
Somos poucos e hd muito o que fazer. Ainda ha varias linguas pouco descritas e
algumas totalmente desconhecidas. Urge que se formem mais pessoas e que, ao
mesmo tempo, ao lado da produgfio para o mundo académico, se produza
também, em linguagem accessivel, para os rpofesores, os médicos, os
antropologos, para o leitor comum...O conhecimento ¢ a melhor e talvez a unica
formade se vencer o preconceito. E ainda had muitos preconceitos e equivocos
com relagfo as linguas indigenas™.

Fora as Atas de congressos, 0 maior numero de publicagbes se deve a editoras
universitarias brasileiras; as editoras ndo universitdria nfo estfo interessadas no assunto.
Com exceg¢do de "Linguas Brasileiras" de Aryon Rodrigues (1986), que retne
informacdes gerais e se concentra sobre a classificagdo genética, ndo existe nenhum
livro introdutério bom e atualizado. A Editora da UNICAMP € a que mais dedicou
espago para as linguas indigenas em seus periddicos (Cadernos de Estudos Linguisticos)
e com a série Linguas Indigenas, que conseguiu publicar algumas dissertagdes e teses,
ou com coletdneas (rarissimas) de artigos. A Editora da UFRJ entrou s6 recentemente
em cena publicando uma coleténea de artigos em fonologia em torno de um eixo tedrico
(a fonologia auto-segmental), algo inédito no Brasil. Pouco ou nada é publicado em
revistas de maior porte na area de linguistica, como a D.E.L.T.A. Nos filtimos anos o
trabalho de pesquisadores brasileiros estd conquistando visibilidade no exterior,
participando de coletdneas e como resultado de encontros cientificos (destacando-se os
grupos do Museu Goeldi e o do Museu Nacional da UFRJ). E rara, todavia, a
repercussdo deste trabalho em periédicos importantes, nos Estados Unidos ou na
Europa. Gramaticas completas t€m sido publicadas nos tres volumes do Handbook of
Amazonian Languages (1986, 1990, 1991), editado nos Estados Unidos e com a
participagdio maci¢a de membros do SIL.

Héa visibilidade minima de pesquisas nas areas classicas como fonologia,
morfologia, sintaxe, discurso, e muito pouco foi feito em termos de coletineas de textos
ou vocabularios que atinjam uma qualidade cientifica respeitavel. Somente pesquisas
conduzidas com base numa formag#o antropolégica (etnoldgica) conseguiram publicar
textos, narrativos ou ndo; aqui temos uma boa contribuicio de antropdlogos
estrangeiros. Os textos que encontramos em trabalhos etnoldgicos aparecem, em geral,
apenas traduzidos ou, quando em lingua nativa, muitas vezes sem os devidos cuidados
da transcri¢do linguistica. Encontramos textos apenas com fungfio de amostra em
apéndice a algumas gramdticas publicadas que seguem o modelo Handbook of
Amazonian Languages, iniciativa do SIL.

E do SIL, até o momento, a maior produgdo de vocabularios, a maioria de
qualidade duvidosa. Entre as excegdes, cito um trabalho que ndo é do SIL, o Dicionério
Wayépi, de Frangoise Grenand, lingliista francesa, como exemplo de um
empreendimento de folego e cientificamente sério, onde consegue ser operacionalizado
um modelo da visdo de mundo e da seméntica nativas.

Fora do universo académico, algum material lingiiistico tem sido publicado sob
as asas de projetos de educagdo, em forma de cartilhas, manuais, graméticas
pedagdgicas, pequenos vocabularios, livrinhos de textos, onde uma parcela do acervo
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narrativo de um grupo indigena aparece reduzida a estorinha infantis. O SIL esta na
vanguarda, de qualquer maneira, até hoje, nesse tipo de produgdo. Observamos, todavia,
um incremento na publicagfo de material didatico nos ultimos anos, com qualidade um
pouco melhor. O Ministério da Educagio ¢ ONGs estfo apoiando cada vez mais esse
género de publicagdes.

E previsivel, a partir desse quadro, a conclusio de que a difusdo dos
conhecimentos sobre linguas indigenas continua escasso e muito restrito. Diria que a
difusfio em Ambito nacional ndo supera, ou é até inferior, 4 difusdio no exterior, dentro
desses limites apertados.

Apesar dessa radiografia negativa, parece-me que estamos num momento
crucial: algo ird acontecer daqui para frente em termos de um aumento quantitativo e
qualitativo das publicagdes tanto no Brasil como no exterior. Alguns centro de pesquisa
estdo programando linhas de publicagéio (Goeldi, Setor de Linguistica do MN/UFRJ) e
uma maior circula¢io internacional de pesquisadores e resultados de pesquisa devera
encorajar novas publicagdes, conquistando foruns afamados. Est4 oficialmente langado
o Journal of Amazonian Languages, iniciativa sob as asas, mais uma vez, do SIL. Quem
sabe consigamos conquistar editoras com livros apraziveis para um piblico mais amplo.
Precisamos continuar contando, de qualquer maneira, com a ajuda de universidades e
agéncias de fomento e lembro que 'escrever um livro ou um artigo' € ainda tarefa ardua
no Brasil, onde o trabalhador intelectual nfio encontra na maioria das vezes condigdes
sequer fisicas de permanéncia num lugar minimamente adequado, equipamentos,
pessoal de apoio, tempo que ndo se esgote em interminaveis tarefas burocraticas.

III. Um panorama da pesquisa

E necessiria uma premissa. Os dados aqui apresentados s3o resultado de
levantamentos preliminares, a partir de fontes heterogéneas; sendo assim, essas
informagdes devem ser apreciadas considerando sua relativa incompletude e suas
lacunas. Uma tarefa urgente € exatamente a obten¢fo de dados exaustivos e controlados
que permitam definir um quadro fidedigno atualizado. Para este fim, se torna
imprescindivel a cooperagéo entre pesquisadores e centros de pesquisa, que devem ser
conectados numa rede eficiente, algo ainda inexistente no Brasil. Todos os quadros €
dados apresentados nesta se¢do incluem as linguas indigenas faladas no Brasil, a maioria
das quais estio na regido amazénica. Esta Ultima ¢ definida utilizando o critério
geopolitico que delimita a chamada Amazdnia Legal, compreendendo nove Estados
(Amazonas, Roraima, Acre, Rondonia, Mato Grosso, Tocantins, Para, Maranhdo,
Amapa). Todos os dados se referem ao quadro da pesquisa até o final de 1995, sendo
necesséaria uma atualizagdo para o quadro de final de 1997; em linhas gerais, porém, o
panorama aqui apresentado ¢ significativo e ilustrativo,

IIL.1 Projetos e Pesquisadores _

Incorporando os resultados do levantamento feito por Denny Moore e Luciana
Storto relativo ac periodo 1984-1991 (Moore & Storto, 1991) e acrescentando as
informagdes accessiveis até 1995, temos o seguinte quadro:

1991: PPCLIB com 67 projetos, 59 linguas, 4 em linguistica diacronica (projetos nio
ativos)

SIL com projetos sobre 11 linguas no PPCLIB; outras 23 linguas em estudo,
num total de 34 linguas. Mais 13 linguas estudadas por outras missdes.

Total: 95 linguas.



1990: 71 pesquisas nacionais nfo missionarias (34% independentes, senior, 25%
doutorandos, 34% mestrandos).

1995: cerca de 120 pesquisadores (80% ativos; uma dezena de pesquisadores
missiondrios com vinculos académicos; 10 % pesquisadores estrangeiros)

Observe-se que aumentou consideravelmente a participagio de graduandos e
pds-graduandos. Parece ndo ter aumentado o nimero de pesquisadores missionarios
(nfo consideramos os que trabatham diretamente ligados as missdes evangélicas, sem
vinculos com instituicdes brasileiras como universidades e CNPq). Considere-se,
também, que ha pesquisadores senior ou professores que conduzem suas pesquisas com
equipes formadas por alunos de iniciagfo cientifica (graduagéo). Ndo conseguimos obter
dados sobre o niimero de projetos existentes hoje no CNPq.

O namero de pesquisadores estrangeiros representa cerca de 10% desse total: sdo
norte-americanos (Universidades de Pittsburgh, Oregon, Rice, California, MIT),
franceses e holandeses, ainda sem contar os ligades as missGes evangélicas, onde os
estrangeiros (USA) sdo ainda a maioria.

Outro quadro, apresentado abaixo, oferece um panorama das linguas em estudo
(projetos em andamento ou recém concluidos) com sua distribui¢io por tronco ou
familia (59 linguas no PPCLIB em 1991):

Tupi-Guarani (1990) 13 (1995) 16
Tupi 7 11
Arawak 8 14 (inclui Arawa)
Pano 7 6
J&/Karaja 6 13
Macro-Jé 6 4
Karib 3 10
Makd 1 4
Yanomami 4
Mura 1 2
Tukano 3
Txapakura 10
Katukina 1
Kadiwéu (Guaikuri) 1 1
Isoladas 7 9

H1.2 Documentagdo das linguas.

O quadro que apresento € resultado de levantamento pessoal e preliminar
realizado com base no fichamento do acervo do Setor de Lingiiisiica do Museu
Nacional, dos primeiros cadastramentos de pesquisadores (ANPOLL e UFGO), de
levantamento da producdio académica (UFRJ, UNICAMP, UFSC). Utilizamos a lista de
etnias (e suas linguas), num total de 206, elaborada recentemente pelo Instituto Sdcio-
Ambiental (ISA/PIB). O nimero total das etnias/linguas foi reduzido considerando os
povos que ndo mais falam suas linguas maternas, como € o caso da maioria dos da
regidio nordeste e os casos conhecidos de ndio coincidéncia entre etnia e lingua.
Acrescentamos somente uma etnia/lingua, 0 Kwazda (Coaid), lingua isolada de
Rondbnia, cuja documentagfio estd em andamento. Chegamos a um total de 177.
Observo que entende-se aqui por documentagéo a existéncia de algum tipo de material
linguistico; a maior parte desse material € inédito e fruto da atuagdo do SIL. Nesse
sentido a classificagdo tripartida em linguas sem nenhuma documentagdo, com pouca
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(ou alguma documentago), bem documentadas resulta num quadro obviamente
simplificador. Assim, linguas com pouca (ou alguma documentagdo) incluem aquelas
com algum tipo de dados registrados ou até analisados fonol6gicos ou morfossintaticos,
ou das quais temos textos parcialmente ou nfo analisados. Na categoria linguas com boa
documentagdo incluimos aquelas para as quais temos uma descrigdo gramatical
completa com textos (a quantidade varia muito) e, as vezes, diciondrios. Algumas dessas
descri¢des estdo em andamento em fase conclusiva. Néo esta aqui em jogo a qualidade
das analises e estes dados precisam ainda de uma revisfio, o que significa que o quadro €
provisorio.

Total de linguas: 177 (160 na Amaz0nia)
Linguas com boa documentagéo: 34 (28 na Amazonia)
Linguas com alguma documentagéo: 114

Linguas sem documentag&o: 23

HL3 Contatos internacionais

Os intercAmbios internacionais tém desenvolvimento recente. Podemos dizer que
até alguns anos atras, o SIL mediava a grande maioria dos contatos para fora do Pais.
Tais intercimbios devem aumentar no futuro préximo, mas este incremento depende
bastante da visibilidade internacional da produgfio nacional, o que significa que se
consolidario somente a partir de um incremento da qualidade, ndo apenas da
quantidade, dos conhecimentos produzidos. Além disso, a presenga crescente (sobretudo
via MPEG/Linguistica) de pos-graduandos em universidades no exterior € a presenca de
pesquisadores visitantes estrangeiros (ainda esporddica) no Brasil contribuem para o
estabelecimento de novos intercimbios. E também incipiente a participagio de
pesquisadores brasileiros nas redes eletrénicas (Internet). Pesquisadores € universidades
norte-americanas representam o contato mais antigo € mais intenso, ainda pela heranga
SIL; hoje temos intercAmbio com as universidade de Eugene (Oregon}, Rice (Texas),
alunos em universidades da California, em Chicago, no MIT. Com ¢ MIT tivemos um
intercAmbio inicial que pode se intensificar, na medida em que se desenvolvem estudos
dentro da teoria gerativa (UNICAMP, UFRJ, UFSC, UnB). Virios brasileiros sfo
membros, por exemplo, da Society for the Study of Indian Languages of America
(SSILA). Em segundo lugar vem a Franga (hd uma tradi¢fio franco-brasileira), em
terceiro a Holanda. Os intercdmbios com a Franga também devem se intensificar a
médio prazo (veja o caso da rede franco-brasileira que se iniciou em 1997, com Museu
Nacional/UFRI, UFPA, USP, CNRS). Como se vé, 0 'norte' domina, enquanto raros sdo
0s contatos com outros Paises latino-americanos, sendo a Argentina o pais que mais se
abre a redes internacionais, com a organiza¢fo na Universidade de Buenos Aires de um
encontro anual {Jornadas de Linguistica Aborigen). Colémbia e Venezuela tém tradigdes
de pesquisa e intercAmbios com Franga (Colombia) e Estados Unidos (Venezuela).
Ecuador, Pert e Bolivia tém potencialidades embora ainda em relativo isolamento.

II1.4 A presenca das linguas indigenas em eventos cientificos

A presenga das linguas indigenas em encontros cientificos (congressos, reunides
de associag¢Bes cientificas, simpdsios, etc.) tem aumentado muito nos ultimos dez anos.
Temos um lugar cativo na Sociedade Brasileira para o Progresso da Ciéncia (SBPC) e
na Associagfio Brasileira de Linguistica (ABRALIN), através da realizagdo de cursos,
mesas-redondas, comunicagdes; na Associagdo Nacional de Pesquisa ¢ Pos-Graduagio
em Letras e Linguistica (ANPOLL) funciona ha quase dez anos um Grupo de Trabalho
que reune periodicamente pesquisadores da drea com a apresentagfio e discussdo de
trabalhos e resultados de pesquisas e com a discussdo da politica de pesquisa a nivel



8

nacional. Permanece, contudo, uma tendéncia a separagfio, ousaria dizer uma
guetizagio, das linguas indigenas com relagdo as disciplinas consagradas da linguistica
(assim, por exemplo, na ANPOLL existe um GT especifico separado dos Gts de Teoria
da Gramatica, Fonologia, etc.); temos concentrado esforgos para superar essas fronteiras
a fim de integrar os estudos sobre linguas indigenas nos campos tedricos da linguistica.

As linguas indigenas estdo hoje presentes em eventos internacionais e, neste
caso, também, a tendéncia é um incremento dessa presenca. Novamente Estados Unidos
estdo em primeiro plano (encontros da Linguistic Society of America, da SSILA, da
AAA, simposios). Segue a Franga, a distdncia. Houve participagbes em encontros na
Alemanha, Chekoslovdquia. Participamos com uma certa regularidade do Congresso
Internacional dos Americanistas. Mais recentemente, estivemos nas Jornadas de
Linguistica Aborigen que acontecem na Argentina.

I11.5 Bases de dados.

Fora os bancos de dados particulares, dos quais ndo temos informagdes, e o
relativo ao material publicado, inédito e sonoro arquivado no Museu Nacional da UFRJ,
nfo temos ainda nenhum banco de dados que centralize as informagdes sobre projetos,
pesquisadores, publicacdes, etc. Era um dos objetivos que o PPCLIB nfo conseguiu
realizar. Somente agora ha a possibilidade, gragas a um primeiro auxilio da CAPES, de
criar um banco de teses que sera sediado no Setor de Lingiiistica do Museu Nacional.
Uma iniciativa interessante, mas que representa apenas uma circulagio ainda restrita de
algumas informagGes, ¢ o Boletim LINDA (Linguas Indigenas da Amazonia),
organizado por Francisco Queixalds, pesquisador frances hoje na Guiana Francesa mas
ainda ligado ao Museu Goeldi e a Universidade Federal do Para.

1.7 Instituicdes ndo-oficiais e a pesquisa

O papel das Organizagdes Ndo-Governamentais (ONG) enquanto responséveis
de algum incentivo a pesquisa estd se tornando importante. Trata-se principalmente do
apoio financeiro e/ou logistico para que se desenvolvam pesquisas concomitantemente 4
assessoria educacional. E o caso da Fundagiio Magiita (Tikuna), do Instituto Sécio-
Ambiental, com trabalho no Parque Indigena do Xingu (Mato Grosso) e suas 15 linguas,
da Comiss#io para a Criagio do Parque Yanomami (CCPY), da Comissdo Pré-Indio do
Acre.

IV. Formagéo de recursos humanos

IV.1 Nivel da formacdo

Em termos dos pesquisadores brasileiros, temos que distinguir os niveis de
graduagdo e pos-graduagdo (mestrado e doutorado). Sem falar do siléncio ou das
informagOes estereotipadas repassadas aos alunos de cursos primérios e secundarios,
algo que s6 muito recentemente estd sendo objeto de criticas ¢ de algumas (ainda
poucas) iniciativas, constatamos a quase auséncia de cursos introdutérios na graduaggo,
cursos que ofere¢cam um panorama geral das linguas, seus falantes, das pesquisas; tais
cursos servem ndo apenas para preencher uma lacuna profunda na cultura geral dos
estudantes universitdrios, mas também funcionariam para motivar futuros
pesquisadores. A exceg@o estd na UNICAMP. Em muitas Universidades Federais,
mesmo existindo uma disciplina eletiva do tipo "Introdugfio s linguas indigenas
brasileiras”, ministrada esporadicamente e de modo amadoristico, nio se firmou
nenhuma tradi¢fo de pesquisa. Passa-se, assim, a impress@o de que a lingiiistica é uma
ciéncia apenas para as linguas ditas "de civilizag8o", as que possuem literaturas; nisso,
as linguas indigenas sfio, quando tanto, um objeto de curiosidade, uma espécie de nio-
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linguas. E um exemplo do atraso e do preconceito que domina na universidade,
sobretudo publica.

Qutro quadro pode ser delineado para a pos-graduagdo, onde as linguas
indigenas tém conseguido nos ultimos anos um lugar ao sol. Aqui, constatamos que algo
aconteceu, que houve avangos e que hd possibilidades de um desenvolvimento
promissor. Trata-se de uma mudanga recente e incipiente, ainda, se confrontada com as
necessidades e os objetivos a serem atingidos.

Aconteceram cursos intensivos de curta duragfio para formacgfio em técnicas e
métodos iniciais: UnB/Brasilia (1987), MPEG/UFPA/Belém (1988, 1995),
UFGO/Goidnia (1990), UFSC/Flonanépolis (1991). Tais cursos ndo tiveram
continuidade e foi mais um objetivo do PPCLIB do CNPq ndo alcangado. A unica
iniciativa de formag@o existente hoje sfo os cursos de Especializagiio do Setor de
Lingiiistica do Depto de Antropologia do Museu Nacional, este ano de 1997 em sua
terceira edi¢io, onde se enfatiza a formacfo tedrica e, a partir do segundo curso, a
execucdo de projetos de pesquisa de campo. Os cursos de especializagdo tém se
mostrado vitais para preencher o hiato entre graduacgfio e pos-graduagio.

Em 1996 foi anunciada a criagioc de uma Pds-Graduagio em Lingiiistica
Indigena no campus de Guajara-Mirim da Universidade de Rond6nia (UNIR).

Quanto a mestres e doutores formados até 1995, temos o seguinte quadro {(os
dados relativos ao periodo 1991-1995 se referem somente as defesas realizadas na
UFRJ, na UNICAMP ¢ na UFSC; faltam informagdes das outras universidades):

1985: 1 PhD, (SIL), 8 MA (3 SIL)
1991: 4 PhD, 27 MA (1 SIL)
1995: 11 PhD , 42 MA (UFRJ, UNICAMP, UFSC)

No periodo 1995-97 continuou a produgio de teses e dissertagies, embora nio
tenhamos ainda um levantamento definitivo. Ndo temos ainda um cdlculo preciso de
quantos desses mestres e doutores continuam pesquisadores ativos.

IV.2 Hoje: onde se formam pesquisadores e onde se faz pesquisa

Segue uma lista das instituigdes oficias, universidades piiblicas, e informagdes
sobre institui¢des n&o-oficiais.
- _Museu Paraense Emilio Goeldi, (MPEG, Departamento de Ciéncias Humanas, drea de
Linguistica, Belém (Par4)). E um instituto de pesquisa do Conselho Nacional de
Desenvolvimento Cientifico ¢ Tecnolégico (CNPq). E o Gnico da regido amazdnica.
Definem-se tres linhas de pesquisa (documentago e anilise, linguistica diacrénica,
relagdes linguagem/sociedades/cultura), e o Projeto Linguas Amazdnicas. As pesquisas
em andamento vertem sobre linguas Tupi, Karib, Arawak, Pano, isoladas. Caracteriza-se
pelo fato de ser o centro que mais investiu na formagfio no exterior de seu quadro e
alunos. Assessora projetos de educagfo.
- Universidade Federal do Pard (UFPA, Departamento de Linguas e Literaturas
Verndculas (Laboratorio de Linguagem). Hé4 pesquisas sobre linguas J& e Tupi..
Promove mensalmente o Semindrio Permanente sobre Linguas da Amazénia e inicia
envolvimento em projetos educacionais no Para,
- Universidade de Brasilia (UnB, Departamento de Lingiiistica, Linguas Classicas e
Vernaculas). Ndo temos informagfes precisas. Ha varios projetos vinculados a UnB
num leque bastante amplo de linguas (isoladas, Tupi, Jé. Karib).
- Universidade Federal de Goids (UFGO, Museu Antropologico, Se¢do de
Etnolinguistica). As pesquisas sdo em sua maioria voltadas para linguas da regiio do
Brasil Central (J¢ e Macro J€), sendo alguns ligados ao trabalho de assessoria
educacional.
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- Universidade Federal de Pernambuco ¢ Universidade Federal de Alagoas (UFPE e
UFAL). Ha projetos sobre o Yaté (Macro J€) e sobre linguas pano, como parte
integrante da assessoria aos projetos educacionais da Comisséo Pré Indio do Acre, além
de pesquisas de cunho sdciolingiiistico. Nas duas Universidades funcionam Nucleos de
Estudos Indigenas (NEI).
- Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRIJ). O Setor de Lingiistica do
Departamento de Antropologia do Museu Nacional € o centro de pesquisa mais antigo,
criado em 1961. E um centro de produgio de conhecimentos, teoricamente orientados,
bem como de formacgfo, através de Cursos de Especializagio (pds-graduagio lato
sensu). Colabora com duas Pés-Graduagdes (antropologia e lingiiistica). Possui um
acervo considerdvel de documentagio lingliistica (publicagdes, inéditos, gravagdes),
majoritariamente composto pela produgdo do SIL e que devera ser alimentado doravante
pelo material coletado pelos seus pesquisadores e alunos, bem como pela incorporagio
de doages. Estdo operando convénios para intercimbio de pesquisadores com
universidades e centros no exterior (Franga, Argentina). Pesquisa-se sobre linguas
Karib, J&, Tikuna, Pano, Tupi-Guarani. Assessora projetos educacionais.
- Universidade Estadual de Campinas/Instituto de Estudos da Linguagem
(UNICAMP/IEL). O estudo das linguas indigenas comegou em 1977. Segundo
levantamento realizado pelo Prof. Angel Corbera Mori, no periodo entre 1977 ¢ 1995
foram defendidas 27 dissertagdes (5 do SIL) de Mestrado ¢ 10 teses de Doutorado (1 do
SIL), abrangendo 31 linguas. Atualmente abriga um projeto de documentagfo de linguas
do Parque Indigena do Xingu (Tupi, Karib, Arudk, J&) com assessoria a formagéio de
professores indigenas.
-Universidade de S&o Paulo (USP). Apds um longo periodo de hegemonia dos estudos
de cunho filolégico de tupinologia cldssica, a USP estd consolidando um espago para a
pesquisa, a formagdo e a assessoria a projetos educacionais. S3o contempladas linguas
Tupi-Guarani e J&. 7
- Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC, Departamento de Lingiiistica). O
Nucleo de Pesquisa sobre Linguas Arawak (NUPELA) e o Projeto "Informatica aplicada
as Linguas Indigenas: Classificagfo e Reconstrugio da Familia Arawak funcionaram de
1991 a 1993, chegando a congregar cerca de 20 alunos, com énfase na fonética
experimental, fonologia e estudos genéticos. O Projeto se ampliou com sub-projeto
sobre a familia Makd. Em 1993 foi apresentada nova versdo como Projeto integrado e
incorporando a descri¢io e comparagdo das familias Arawidk, Txapakira e Maky,
criando uma ponte com a UNIR/Rond6nia (Guajard-Mirim) e incluindo membros do
SIL. Uma série crise, em parte institucional, desagregou o grupo e aniquilou o Projeto
que foi transferido para Rondénia, onde surgiu o NUPELI (Nucleo de Pesquisa sobre
Linguas Indigenas), com presenga significativa do SIL. Na UFSC se realizam pesquisas
sobre Xokleng e Kaingang, linguas jé do sul.
- Fundagdo Universidade Federal de Rondénia (UNIR, Campus de Guajara-Mirim).
Depois da crise que resultou no aniquilamento do programa de pesquisa da UFSC, o
Prof. Jean-Pierre Angenot relanga na UNIR-Guajara-Mirim ambiciosos projetos desde
iniciado na UFSC. Os sub-projetos Arawa e Txapakdira constam conta com a
colaboragdo do SIL (sede de Porto Velho). O ano de 1996 vé o inicio do Nucleo de
Estudos das Linguas Amazénicas (NELA) e da P6s-Graduagio em Linguistica Indigena.
Observamos que, paradoxalmente mas significativamente, as linguas indigenas
parecem estar ausentes nas Universidades geograficamente mais préximas da regidio
amazOnica: Amazdnas, Acre, Mato Grosso. Se algo se faz na Universidade Federal do
Amazonas (UFAM), ndo € divulgado. Na Universidade Federal de Mato Grosso
(UFMT) algo se move: circularam versdes de um programa de formagfc e pesquisa,
que, somente agora, parece se concretizar pelo menos através da realizag¢fo de cursos
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intensivos introdutérios. Por enquanto, a visibilidade maior ¢ da produgédo da UFRJ, da
UNICAMP e do MPEG.

V. O apoio as institui¢des de formacio e pesquisa.

O Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnolégico
(CNPq) continua sendo o principal érgéo de apoio & pesquisa. O Programa de Pesquisa
Cientifica das Linguas Indigenas Brasileiras (PPCLIB) proporcionou um notavel
incremento de projetos: 34 linguas em 1989, 59 linguas em 1991. O Programa
incentivou a pesquisa através do acesso direto as instancias avaliadoras e decisorias,
imprimindo agilidade com menor burocracia, um privilégio quando nds nos
compararmos com outras dreas, conquistado por um momento de mobiliza¢io e
organizagfo dos pesquisadores. Na reuniio da ANPOLL de 1995, o campo de linguas
indigenas foi visto como um modelo para as relagtes entre areas de pesquisa e 6rgfos de
fomento. Contudo, o PPCLIB, enquanto tal, parece ter definhado e desaparecido
discretamente, deixando uma heranga positiva e objetivos nfo atingidos, como a
realizago de um centro de informagéo e documentagfio, formacéo de um acervo bésico
de materiais publicados e inéditos, a mediagio para que se abrissem dareas de
concentragdo na pos-graduagdo ou cursos na graduagdo nas universidades publicas, o
apoio e incentivo a publicagdes.

A Coordenagéio de Aperfeigoamento de Nivel Superior (CAPES) tem apoiado os
cursos de pds-graduagfio tanto stricto sensu como lato sensu.

A Financiadora de Estudos e Pesquisas (FINEP) tem assumido um papel cada
vez mais importante no apoio dado a projetos de pesquisa vinculados a Cursos de Pés-
Graduagio.

Fundamental tem sido o apoio do Programa do CNPq, da FINEP e da CAPES
para a realizagfio de eventos cientificos no Pais, particularmente daqueles organizados
pelas associagdes cientificas (ABRALIN, ANPOLL, SBPC, ABA). _

E preciso dar os devidos créditos a algumas poucas Fundagdes de Amparo &
Pesquisa estaduais, destacando a FAPESP (Séao Paulo).

A politica de captac@o de recursos da Area de Lingiiistica do Museu Paraense
Emilio Goeldi mostra que € viavel obter apoio de agéncias estrangeiras e internacionais
(Wenner-Green, ORSTOM, Holanda, USAID, ONGs, G7, entre outras). Falta apenas
iniciativa, competéncia e trabalho.

Até 1996 podiamos falar num balango positivo, mesmo nos limites das
possibilidades e das cronicas dificuldades que sempre dimensionam os recursos
governamentais. Neste momento, final de 1997, os violentos cortes dos recursos
governamentais destinados & 4rea cientifica e tecnoldgica, que redundou na
reformulagfio da sistemética de concessdo de bolsas e auxilios por parte do CNPq e
numa reduc¢Ho drastica do apoio da CAPES, sobretudo asfixiando os cursos de
especializagdo, podem determinar um retrocesso da pesquisa, no minimo uma
estagnacdo fatal num momento de inicio de crescimento qauntitativo e qualitativo. Além
disso, os problemas da formag&o, suas causas € suas solucdes, devem ser procurados nas
préprias Universidades piiblicas € dependem basicamente da histéria pregressa (com
seus pré-conceitos e ideologias), da concepgio do que € formagdio para a pesquisa i luz
da lingiiistica atual, da vontade politica em seus cursos de graduagio e pds-graduacio.

VI. Acesso dos indios a formacéo ¢ 4 pesquisa

E nulo, de fato. No Brasil, ha ainda um abismo entre a situagfio de sobrevivéncia
das populagdes indigenas e o universo académico. Alguns timidos indicios de que algo
pode acontecer sfo detectaveis na conceituagiio dos programas de cursos de formagio
para professores indigenas que contém modulos de introdugdo a lingiiistica ¢ a
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metodologias de pesquisa, iniciativas em incremento, e na participagfio de informantes
indigenas no desenvolvimento de pesquisas sobre suas linguas. Néo considero aqui o
envolvimento e a formacio de indios na qualidade de tradutores, intérpretes, leitores e
divulgadores de textos evangélicos como parte das atividades missionarias do SIL e suas
congéneres.

VIL. O papel das missdes religiosas

E inegével a presenca determinante no Brasil do Summer Institute of Linguistics
(SIL), hoje re-batizado de Sociedade Internacional de Lingiiistica. Convidado por Darcy
Ribeiro em 1956, o SIL se instalou no Pais, contando com o respaldo académico, através
de sucessivos convénios com instituicdes oficias brasileiras, académicas e ndo.
Estabeleceu-se em suas sedes ricas e eficientes (Brasilia, Porto Velho, Belém, Cuiabi) e
monopolizou durante décadas a pesquisa, a formagfo e a assisténcia educacional a
grupos indigenas. Produziu ¢ acumulou conhecimentos cientificos sobre as linguas, sem
davida, ao mesmo tempo tentou evangelizar e interferiu desastrosamente nas culturas
nativas. Esse género de missdes se caracteriza por um curioso bindmio: preservar a
diversidade linguistica, através da redugfo a escrita e da alfabetizagfo, e aniquilar a
diversidade cultural. Os 1ltimos anos da década de setenta viram a explosio de
sucessivas crises no relacionamento do SIL com as institui¢Ses oficiais e 0 rompimento
com as Universidades e a FUNAIL Hoje continua no Pais, ativo mas silencioso, tentando
uma nova investida através do mundo académico, como € ¢ caso da colaboragio, ndo
explicita mas intensa, com o Projeto Linguas Amazdnicas sediado na UNIR, Campus de
Guajara-Mirim (Rondénia). Uma boa documentagdo e andlise da atuagdo do SIL pode
ser encontrada nos trabalhos de Maria Candida Drumond Mendes Barros do MPEG.

Segundo célculos de Moore € Storto, em 1967 existiam 300 membros do SIL
trabalhando sobre 40 linguas; o ntimero de linguas diminuiu para 39 em 1984 € para 34
em 1991. Hoje sdo 37 (Apalai, Apinayé, Apurind, Arara do Pard, Bakairi, Bororo, Deni,
Jarawara, Kaapor, Kaiwa, Kadiweu, Karaja, Karitiana, Kayabi, Kayapd, Maku Nadeb,
Mawé Sateré, Maxakali, Nambikwara, Banawd, Pareci, Paumari, Pirahd, Rikbaktsa,
Surui de Roddnia, Surui do Para, Tenetehara, Tenharim, Terena, Waydpi, Waus4,
Xavante, Xokleng, Yanomami, Yamamadi, Zuruaha, Wari'). 33 dessas linguas sfo
faladas na Amazdnia. Destaca-se o projeto comparativo que abrange as linguas Arawa,
em andamento em Rondonia.

O SIL lidera em ntiimero de publicagdes, sobretudo de decri¢bes gramaticais
exaustivas, como as que compdem os tres volumes do Handbook of Amazonian
Languages ¢ a recentissima gramatica Wari' (Txapakura).

No inicio dos anos oitenta o SIL deu a luz a um filho brasileiro, a Associagio
Lingiiistica Missiondria (ALEM) que tem aumentado paulatinamente suas atividades e
sua inser¢do no campo de pesquisa. A ALEM langou recentemente uma investida nas
regides do noroeste amazodnico e do médio rio Xingu. Ora passando-se por cientistas,
através do encaminhamento de projetos ao CNPqg, ora ligando-se as Secretarias
Municipais de Educagéo ou 4 propria FUNAI os missionarios da ALEM revelam planos
para o futuro, o que compensaria o relativo declinio das atividades do SIL.

Membros da constelago evangélica junto com o SIL, a Unevangelized Field
Mission, que mantém a Missdio Evangélica da Amazénia (MEVA), e a Missio Novas
Tribos atuam principalmente em areas de fronteira. Ndo ouve-se falar atualmente da
Missdo Central do Brasil (MICEB).

O SIL ndo ¢ mais hoje o locus privilegiado para a formacdo de pesquisadores.
Houve mudangas na inser¢@io do SIL no Brasil, crises sucessivas e uma espécie de recuo
para certos bastidores e para posigbes localizadas. Ao mesmo tempo, e
significativamente, houve um inegdvel avango das pesquisas brasileiras e sobretudo
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ndo-missiondrias. O SIL continua a prestar servigos para a formacgfo dos membros
missionarios (em cursos internos, ndo mais abertos) e na assessoria as suas pesquisas. O
SIL nfio promove mais Cursos em Metodologia Linguistica, mas sim , explicitamente,
Cursos de Linguistica e Missiologia.

As miss8es evangélicas (SIL, NT, MEVA, ALEM, JOCUM) se servem de cursos
oferecidos pelo SIL desde, pelo menos, 20 anos. Tais cursos, pioneiros e modelares no
género, foram frequentados em suas primeiras edigbes também por pesquisadores
brasileiros nfo-missionarios. Lembro que a formagfo via SIL foi uma constante até uns
dez anos atrds, ja que até entfio se manteve sua hegemonia sobre a formagéo, pesquisa ¢
assessoria, com respaldo oficial de universidades e governo (FUNALI).

Entre as instituigdes ndo governamentais ou ndo-oficiais que tratam da questio
indigena, as missGes catolicas (Conselho Indigenista Missionario/CIMI, Operacdo
Anchieta/lOPAN) oferecem algum tipo de formac¢fo muito introdutéria, instrumental, em
cursos intensivos de curta duragfio, contando com docentes provenientes de
universidades. Nfio ha nenhuma produgéo relevante ou definivel como cientifica.

A guisa de conclusio

Tratando-se de Relatdrio, sumaério e datado, cabe, aqui, tic somente uma
conclusio que aponte os principais pontos criticos que deveriam ser enfrentados para
que se possam delinear projegdes de desenvolvimento:
1. manter, reforgar e ampliar o apoio dos 6rgdos de fomento & pesquisa e a formagio;
2. investir na implementago de cursos ou outras iniciativas, avaliados pelas suas reais
possibilidades de formagio a partir de critérios de qualidade e de seriedade académica,
objetivando a formagdio de pesquisadores, utilizando professores visitantes 14 onde n#o
existem recursos locais qualificados; pode e deve ser explorada a oferta de especialistas
brasileiros dos centros e universidades mais qualificados;
3. manter algum tipo de vigilincia para que a pesquisa nZo acoberte atividades de
catequese religiosa, inerente & investigacéo lingiiistica de certas missdes evangélicas;
4. garantir condi¢Ges para a realizagdo de pesquisas de campo, bem como para a
elaboracdo dos resultados da pesquisa, visando a finalizagio de gramdticas de
referéncia, além (ou aquém) das contribuigdes tedricas;
5. alcangar visibilidade, ou seja garantir a publicagdo e circulagiio de gramaticas,
resultados de pesquisa, coletdneas, etc, em suma dos produtos do trabatho lingiifstico,
uma vez avaliada sua qualidade cientifica;
6. criar bancos de dados que reunam informagles sistematizadas sobre instituigdes,
programas de formagéo, projetos de investigagdio, pesquisadores, publica¢des, etc.
7. criar redes que liguem institui¢des e pesquisadores de modo a permitir uma troca
constante, discussdes, atualizagGes, planejamento de investigacdes e de eventos
cientificos, a abertura ao universo internacional;
8. ultimo ponto, mas nfio menos importante, comegar a investir na formacio de indios
pesquisadores e autores.
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Deciaragﬁo de Principios sobre a Tolerdncia

Declaragéio
de Principios Sobre

a Tolerancia* (™)

Os Estados Membros da Organizagdo das Nagdes Unidas para
a EJucagc'ia, a Ciéncia e a Cultura reunidos em Paris em virtu-

de da 28" reunido da Conferéncia Geral, de 25 de outubro a
16 de IlOVEI‘rl]JrO Cle ]995

Preambulo

Tendo presente que a Carta da Nagoes Unidas declara “ Nés
08 povos das Nagbes Unidas decididos a preservar
as geragOes vindouras do ﬂage]o da guerra,... a rea-
{irmar a fé nos direitos fundamentais do llomem,
na dignidade e no valor da pessoa humana,... e com
tais finalidades a praticar a tolerancia e a conviver

b .. 1'1 "
em paz como bons vizinhos ,

Proclamada e assinada em 16 de novembro de 1995.

{**) A tradugiio para o Portugués (junho de 1997) & uma cortesia da Universidade
de Sdo Paulo, no marco do “Semindrio Internacional Cigncia, Cientistas e a
Tolerﬁncia", desenvolvido pela USP - Prs-Reitoria de Pés—GrarIuagﬁo, em
cooperagio com a UNESCQO - Unidade da Tolerancia {18 a 21 de novembro
de 1997). Texto original em Inglas.
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FLembrando que no Preambulo da Constituigio da UNESCO,

aprovada em 16 de novembro de 1945, se afirma
que “a paz deve hascar-se na solidariedade intelec-

tua] € morai (la llumani([a(le",

Lembrando também quea Declaragéo Universal dos Direitos

do Homem proclama que “Toda pessoa tem direito 3
liberdade de pensamentlo, de consciéncia e de
religiéo”(art. 18), “de opinido e de expressdo (art. 19)
e que a educagio “deve favorecer a compreensdo, a
tolerdncia e a amizade entre lodas as nagdes ¢ todos

o¢ grupos élnicos ou religiosos" (art.20),

Ll - . . . .
Iendo em conta os seguintes instrumentos internacionais per-

tinentes, notadamente:
o Pacto Internacional dos Direitos Civis e Politicos,

o Pacto Inlernacional dos Direitos Feonémicos,
Sociais e Cu]turais,

a Convengdo Tnternacional sobre a Eliminagée de
todas as Formas de Discriminagao Racial,

a Convengéo sobre a Prevengdo e a Sangdo do Ci-
me de Genocfdio,

a Convengido sobre os Direitos da Crianga,

a Convengiio de 1951 sobre o Estatuto dos Refugi-
a(los, seu Protocolo de 1967 e seus instrumentos
regionais,

a cOnvengﬁo sobre a Eiiminagéo de todas as For-
mas de Discri minagdo contra a Mulher.

a Convengio contra a Tortura e Quiras Penas ou
Tratamentos Cruéis, desumanos ou clegrac[antes,
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-a Declaragéo sobre a E]iminagéo de todas as For-
mas de Intolerancia e de Discriminagio fundadas
na religiéo ou na convicgao,

- a Declaragio sobre os Direilos da Pessoas perten-
centes a minorias nacionais ou étnicas, religiosas e
lingiifsticas,

-a Declaragéo sobre as Medidas para Eliminar o Ter-

TOTismo Internacional,

-a Declaragéo e o Programa de Agdo de Viena apro-
vados pela Conferéncia Mundial dos Direitos do

Homem,

-a Declaragéo de Copenhague e o Programa de Agdo
apr_ovaclos pela Cﬁpula Mundial para o Desenvolvi-

mento Social .

- a Declaragio da UNESCO sobre a Raga e os Pre-

conceitos Raciais,

-a Convengdo e a Recomendagio da UNESCO so-

bre a Luta contra a Discriminagdo no Campo do
Ensino,

Tendo presentes os oljjetivos do Terceiro Decénio da luta con-
tra o racismo e a discriminagéio racial, do Decénio
Mundial para a educagdo no smbito dos direitos do
homem e o Decénio Internacional das populagées

inclfgenas do mu nclo,

Tendo em consicleragdo as recomendagf’)es das conferéncias
regionais organizadas no quadro do Ano das Na-
¢oes Unidas para a Tolerancia conforme a Resolu-

cao 27 C/5.14 da Conferéncia Geral da UNESCO,

e também as conclusses e as recomendagﬁes das ou-
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tras conleréncias e reunides organizadas pe]os Es-
tados membros no qua(lro do programa do Ano das

Nagaes Unidas para a Tolerancia,

Alarmados pe]a inlensi[icagéo atual da intolerﬁncia., da violan-
cia, do terrorismo, da xeno[obia, do nacionalismo
agressivo, do racismo, do anti-semitismo, da exclu-
sio, da marginaiizagﬁo e da c[iscriminagfio contra
minorias nacionais, étnicas, re]igiosas e hngiiisticas,
dos refugia(los, dos Lrabalhadores migrantes, dos imi-
grantes e dos grupos vulneraveis da sociedade ¢ lam-
hém pelo aumento dos atos de violéncia e de intinii-
(lagﬁo cometidos contra pessoas que exercem sua li-
herdade de opinido e de expressao, todos comporla-
menlos que ameagam a consoli([agéo da paze da de-
mocracia 1o plano nacional e internacional e consti-

tuem ohstaculos para o desenvolvimento,

Ressaltando que incumbe aos Hstados membros desenvolver
e {omentar o regpeilo dos direilos humanos e das
liberdades fundamentais de todos, sem distingéo
func]ada so})re a raga, O sexo, a ]ing‘ua, a Otigem na-
cional, a re]igiéo ou incapacidadc e também comba-

ter a into]erﬁncia,

aprovam e proclamam solenemente
a presente
Declaragio de Principios sobre a Tolerancia

Decididos a tomar lodas as medidas positivas necessdrias para
promover a tolerdncia nas nossas socieda&es, pois a

tolerancia é nio somente um principio relevante mas

10
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igualmente uma concligéo necessaria para a paz e para

o progresso econdmico e social de todos os povos,

Declaramos o seguinte:

Artigo 1° - Sig’nifica(io da tolerancia

1.1

1.2

1.3

rasde exprimir nossa qualiclacle de seres ]‘lumanos. E

A tolerancia é o respeito, a aceitagdo e o aprego da
rigueza e da diversidade das culturas de nosso mun-
do, de nossos modos de expressdo e de nossas manei’—
fomentada pelo conlleci.mento, a abertura de espiri-
to, a vomunicagao e a liberdade (1_E! pensamento, de
consciéncia e de crenga. A toIeréinc_:ia é a harmonia
na diferenga. Nao 56 é um dever de ordem élica; €
igualm ente uma necessidade politica eju ridica. A to-
lerancia 6 uma virtude que torna a paz possivel e con-
tribui para substituir uma cultura de guerra por uma

cultura de paz.

A tolerancia nio é concessdo, condescendéncia, in-
clu].géncia. A tolerancia é, antes de tuclo, uma atitu-
de ativa fundada no reconhecimento dos direitos uni-
versais da pessoa humana e das liberdades funda-
mentais d_o outro. Em nenhum caso a tolersncia
poderia ser invocada para justilf,icar lesBes a esses
valores fundamentais. A tolerancia deve ser pratica-

da pelos_indivfduos, pelos grupos e pelo Estado.

A tolerancia é o sustentdculo dos direitos llumanos,

do pluralismo (inclusive o plura]ismo cultura]), da

11
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democracia e do Hstado de Direito. Impl.ica a rejei-
¢do do c[ogma.lismo e do absolutismo e fortalece as
normas enunciadas nos instrumentos internacionais

relativos aos direitos humanos.

Em congonéncia ao respeito dos direitos llumanos,
praticara tolerancia néo signi[ica tolerar a injustiga
social, nem renunciar as préprias convicgdes, nem
fazer concessdes a respeito. A prética da tolerancia
significa que toda pessoa tem a livre escolha de suas
convicgoes e aceita que o outro desfrute da mesma
liberdade. Signi[ica aceitar o fato de que os seres
humanos, que sc caracterizam naturalmente pela di-
versidade de seu aspecto {iai.co, de sua situagio, de
seu modo de expressar-se, de seus comportamentos
e de seus valores, tém o direito de viver em paz e de
ser tais como sio. Signiﬁca também que ninguém

deve impor suas opinides a outrem.

Artigo 2° - O papel do Estado

2.1

No ambito do Estado a tolerancia exige justiga e
imparciah(lade na tegislagéo, na aplicagéo da lei e
no exercicio dos pocle.res iu({iciério e administrati-
vo. Exige também que todos possam desfrutar de
oportunicla(les ccondmicas e sociais sem nenhuma
(]iscriminagﬁo. A exclusio e a marginalizagdo po-
dem conduzir a { rustragdo, a hostilidade e ao fana-

tismo.
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2.3

2.4

Decfam;d’a de Princtpios sobre a Tolordncia

A fim de instaurar uma sociedade mais tolerante, 08
Estados dev_em ratificar as convengdes internacionais
relativas aos direitos humanos e, 8e {or necessirio,
elal)orar uma nova legislagio afim de garantir igual—
dade de tratamento e de oportuni(lacleé aos diferentes
grupos e individuos da sociedade.

Paraa llart_nonia internacional, lorna-se essencial que
os individuos, as comunidades e as nagoes aceitem e
respeitem o caréiter multicultural da familia huma-
na. Sem tolerancia ndo pode haver paz e sem paz nao

pode haver nem desenvolvimento nem democracia.

A intolerancia pode ter a forma da m’arginalizagéio
dos grupos vulneréveis e de sua exclusio de toda par-
ticipagdo na vida social e politica e também a da vio-
lancia e da cliscriminagéio contra os mesmos. Como
afirma a Declaragéo sobre a Raga e os Preconceitos
Raciais, “ Todos os individuos e todos os grupos tém
o direito de ser diferentes” {art. 1.2).

Artigo 3° - Dimensdes sociais

3.1

No mundo moderno, a tolerncia é mais necessaria
do que nunca. Vivemos uma época marcada pela
mun({ializagﬁo da economia e pela -aceleragé'.o da mo-
bilidacle, da comunicagdo, da integragao e da
inter(lependéncia, das migragdes e do# deslocamen-
tos de populagﬁes, da urbani?agﬁo e da transforma-
¢do das formas de organizagao ; social. Visto que

inexiste uma finica parte do mundo que ndo seja

13
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3.4

Declaragda de Principios sobre a Tolerdieia

caraclerizada pcla (liversi(]ade, a inlensificagﬁo da in-
tolerancia e dos conlrontos constitui ameaga polen-
cial para cada regido. Ndo se trata de ameaga limita-

(L’:l & €83¢€ Oou aquele pafs, mas (!e ameaga lmiversa].

A tolerdncia & necessdria entre os individuos e tam-
bém no ambito da familia e da comunidade. A pro-
maogao da tolerancia ¢ o aprcn(lizado da abertura do
espirilo, da ouvida miitua e da solidariedade devem
se realizar nas escolas e has universidades, por meio
da e(lucagéo nao [ormal, nos lares e nos locais de
trahalho. Qs meios de comunicagao devem desem-
pen}xar um papel construtivo, favorecendo o (Iié]ogo
e debate livres e abe:rlos, propagam{() os valores da
tolerancia ¢ ressaltando os riscos da in(liferenga a

expansio das ic[eol()gias e dos grupos intolerantes.

Como afirma a Declarage‘io da UNESCO sobre a
Raga e 0s Preconceitos Raciais, medidas devem ser
tomadas para asgegurar a igua]clade na (ligniclade e
nos direitos dos individuos e dos grupos humanos
em Loda Iugar onde isso seja necessario. lara tanto,
deve ser dada alengdo especial aos grupos vulners-
veis social ou economicamente ({esfavoreci({os, alim
de Thes assegurar a prolegdo das leis e regulamentos
em vigor, gobretudo em matéria de moradia, de
emprego e de satide, de respeitar a autenticidade de
sua cullura e de scus valores e de [acilitar, em espe-
cial pela e({ucagﬁo, gua promogio e sua integragio

social e pro[issinnaf.

A fim de coordenar a resposta da comunidade in-

ternacional a esse desafio universa], convém reali-

14
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zar estudos cientificos apropriados e criar redes, in-
cluindo a analise, pelos métodos das ciéncias soci-
ais, das causas proﬁmd,as desses fendmenos e das
medidas eficazes para enfrentd-las, e tambhém a pes-
quisaea olaservagﬁo, a fim de apoiar as decisses dos
Estados Membros em matéria de formulagéio poif—

tica geral e agdo normaliva.

Artigo 4° - E(lucagio

4.1

4.2

4.3

A educagio é o meio mais eficaz de prevenir a into-
lerancia. A primeira etapa da educagﬁo para a tole-
rincia consiste em ensinar aos individuos quais sio
seus direitos e suas liberdades a fim de assegurar seu
respeito e de incentivar a vontade de proteger os

direitos e liberdades dos outros.

A eduoagéo pata a tolerancia deve ser considerada
como imperativo prioritdrio; por isso € necessdrio
promover métodos sisteméticos e racionais de ensi-
no da tolerincia centrados nas fontes cuh:urais, sa-
ciaig, econdmicas, politicas e religiosas da intole-
rancia, que expressarm ag causas profunclas da vio-
lancia e da exclusio. As politicas e programas de
e(lucagéo devem contribuir para o desenvolvimento
da compreensdo, da solidariedade e da tolerancia
entre os inclivi({uos, entre os grupos étnicos, sociais,

cu].l:ura,is, religiosos, 1ingﬁ1’sticos e as nagoes,

A educagéo paraa toler&ncia deve visar a contrariar

as influéncias que levam ao medo e a exclusio do

15
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outro ¢ deve aimlar ud jovens a desenvolver sua capa-
cidade de exercer um jufzo autdbnomo, de realizar uma

rellexdo critica e de raciocinar em termos éticos.

4.4 Comprometemo-nos a apoiar ¢ a executar progra-
mas de pesquisa em ciéncias sociais e de e(]mcagﬁo
para a [()]eréncia, para os direitos humanos e para a
nao-violéncia. Por conseguinle, torna-se necessario
dar alengdo especial a melhoria da {ormagﬁo dos do-
centes, dos programas de ensino, do contetido dos
manuais ¢ cursos e de oulros lipos de material peda-
gogico, inclusive as novas lccnologias educacionais, a
{im de formar cidadgos solidarios e responsaveis, aher-
los a oulras culluras, capazes de apreciar o valor da
liberdade, respeilmlures da cligni({ade dos seres hu-
manos e de suas (]iferet\gas e capazes de prevenir os

conlitos ou de resolve-los por meiog nao violentos.
- (e - .
Artigo 5° - Compromisso de aghr
Compromelemo-nos a [omentar a tolerancia e a nio
violéncia por meio de programas e de instituigdes
no campo da cclucage’io, da ciéncia, da cultura e da
comunicagao.

Artigo 6° - Dia Internacional da Tolerancia

A fim de mobilizar a opinido pﬁ[)lica, de ressaltar os pe-

rigos da inlolerancia ¢ de reafirmar NOSSO COMPLOINISSO

16
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e nossa determinagdo de agir em favor do fomento da
tolerancia e da eclucagﬁo para a tolerancia, nés procla—
mamos solenemente o dia 16 de novembro de cada ano
como o Dia Internacional da Tolersncia.

17
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Aplicagao
da Declaragéio de
Principios

sobre a Tolerancia

A Conferéncia Geral,

Considerando que em virtude da missdo que lhe atribui seu

Ato constitutivo nos campos da educagio, ciéncia -
ciénciag exatas e naturais, como também sociais -
cultura e comunicagio, a UNESCO tem o dever
de chamar a atencdo dos Estados e dos povos sobre
os problemas ligados a todos os aspectos da questdo

essencial da tolerncia e da intolerancia.

Considerando a Declaragao de Principios da UNESCO so-

bre a Toler&ncia, proclarnacla em 16 de novembro

de 1995,
Insta os Estados Membros

a ressaltar, a cada ano, o dia 16 de novembro, Dia
Internacional da Toleréincia, mediante a organiza-
gédo de manifestag()es ede programas especiais des-

tinados a pregar a mensagem da tolerancia entre
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os cidaddos, em cooperagdo com 0s estabelecimen-
tos educacionais, as organizagdes inlerdovernamen-
tais e ndo-governamentais e os metos de comuni-

cagao;

a comunicar ao Dirclor Geral todas as informa-
¢Oes que desejariam compartinlar, sobretudo os co-
nhecimentos extratdos da pesquisa ou do debate
pﬁl)]ico gobre os pro})]emas da tolerancia e do
p]uraiismo cu]tura], a fim de ajutlar a compreen-
der melhor os [enémenos Iigados A intolerancia e
as i(lcol()gias que pregam a intolerincia, como o
racismo, o fascismo e o antisemilismo e também
as medidas mais clicazes para enlrentar tais pro-

Hemaa;

Convida o Diretor Geral:

a assegurar ampla difusdo do texto da Dec]aragéio de
Principios, e para tal {im, a puHicar e fazer distri-
buir csse texto ndo somente nas ]inguas oficiais da
Conferéncia Geral, mas também no maior ntimero

possivel de outras Il'nguas;

a instituir um mecanismo apropriado para a coor-
(lenagéo e avaliagﬁ() das agoes realizadas no dmbito
do sistema das Nagtes Unidas e em cooperagio com
oulras organizagdes para {omentar e ensinar a tole-
rincia;

a comunicar a Declarag&o de Principios ao Secreti-

rio Geral da Organizagao das Nagoes Unidas, soli-

20
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citando-lhe que a apresente, como convém, 3 As-
sembléia Geral das Nagdes Unidas em sua giiin-

quagésima primeira sessdo, de acordo com a Reso-

]ugﬁo 49/ 313 da Assemblsia Geral.
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International Meeting of Experts for the |

Establizhment of a Mediterranean and Black Sea Regional Networléyq(:

Against Intolerance, Discrimination and Violence

Barcelona, Spain, 8-9 September 1996

CONCLUSIONS

The participants at the International Meeting of Experts for the Establishment of a
Mediterranean and Black Sea Regional Network Against Intolerance, Discrimination
and Violence, organized by the UNESCO Unit for Tolerance and the Centre

UNESCO de Catalunya;

having met in Barcelona from 8 to § September 1996, in accordance with General
Conference Resolution 28 C/5.6 para. 2 (c) "to explore the possibility of creating a
multidisciplinary research and lraining network, in respect of action fto combat
intolerance, discrimination and violence, in the research centres and universities of
the Mediterranean and Black Sea that have participated in the holding of symposia,
conferences and other events within the framework of the United Nations Year for

Tolerance;”

aware of “the current rise in acts of intolerance, violence, terrorism, xenophobia,
aggressive nationalism, racism, antisemitism, exclusion, marginalization and
discrimination directed against national, ethnic, religious and linguistic minorities,
refugees, migrant workers, immigrants and vulnerable groups within societies, as
well as acts of violence and intimidation committed against individuals exercising
their freedom of opinion and expression” (UNESCO Declaration of Principles on

Tolerance, Preamble);

having taken note of the UNESCO Declaration of Princibles on Tolerance and
Follow-up Plan of Action to the United Nations Year for Tolerance;

having discussed the experience of Mediterranean and Black Sea countries, regional
and sub-regional governmental and non-governmentai organizations in the
promotion of :oterance and non-violence, and how a regional network in this field

should most usefully be structured;
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have decided;:

1. To establish a UNESCO Mediterranean and Black Sea Regional Tolerance
Network.

The goals of the Network will be "to co-ordinate the intermational community’s
response to this global challenge, including analysis by the social sciences of
root causes and effective countermeasures, as well as research and
monitoring in support of policy-making and standard-setting action by Member
Staies” (UNESCO Declaration of Principles on Tolerance, Article 3.4). The
promotion of tolerance requires citizens, communities and states to assume
the responsibilities of dialogue, mutual respect, appreciation of diversity and
the vaiues of pluralism.

This Network addresses the pressing issues of conflict prevention; promotion
of human rights, responsibilities and fundamental freedoms; international
understanding and social and economic development in the diverse countries
of the Mediterranean and Black Sea.

2. The means employed to advance the Network's aims will include:

social scientific research into the sources of intolerance and
recommendation of effective countermeasures including legal means;

curriculum development and other educational initiatives;
studies on the current state of intolerance in the region;

early warning of the emergence of new forms of discrimination;
nublication of articles and works relating to the subject;

organization of cultural, aristic and media events to raise public
awareness; '

preparation of relevant reports to Member States and National
Commissions for UNESCO in support of informed policy-making in this

field;

increased communication and cooperation among non-governmental
organizations engaged in work to combat intolerance.

Comgzonents of the network can also serve as focal points and organizers of
intercuiturai snd interreligious dialogue, as well as liaison with the media, to promote

mutual undzsrsisnding and social cohesion.



3.

The discussion led to a certain number of conclusions and commitments,
among which the following points may be highlighted:

3.1

3.2

3.3

3.4

3.5

3.6

3.7

The UNESCO Unit for Tolerance will be responsible for the
functioning of the Network, The secretariat of the Network will be
provided by the UNESCO Unit for Tolerance and the Foundation
for International Studies of the University of Mailta. The
Foundation for International Studies of the University of Malta will
also be charged with the preparation of a study of existing
projects and research centers and the publication of an
information bulletin on the activities of the Network (Mr Busuttil,
Foundation for International Studies, University of Malta);

to promote research aimed at the elaboration of legislative texts,
in cooperation with the Council of Europe and other regional
inter-governmental and  non-governmental organizations

(Mr. Lazarev, UNESCO Unit for Tolerance);

to carry out liaison between the Network, UN bodies such as the
UN Commission for Human Rights and the UN High
Commissioner for Refugees, and the Council of Europe
(UNESCO Unit for Tolerance);

to publish, in cooperation with UNESCO, a series entitled
« Classics of Tolerance” (Mr. Haulica, Delegation of Romania to
UNESCO, and Mr. Chater, International Studies Association,
Tunisia); L

to encouragé the establishment of UNESCO Chairs for
Tolerance and coordinate the proposals (Mr. Mehedi, UNESCO
Chair, University of Oran, Algeria);

to expand cooperation with research institutions such as the
National and Regional Human Rights Institutes (Mr. Mehedi,
UNESCO Chair, University of Oran, Algeria);

to promote dialogue among the religions of the region, along with
freedom of conscience and of religion (Mr. Martl, Centre
UNESCO of Catalunya, in collaboration with Mr. Papastathis,
Avristotle University of Thessaloniki, and Mr. Oktem, University of

Galatasaray, Istanbul);



3.8

3.9

3.10

3.1

3.12

3.13

3.14

3.15

3.16

to organize meetings for young people to deveiop respect for
human rights, mutual understanding and tolerance (Mr. Saurat,
Routes meéditerranéennes de I'Histoire et de la Culture, France),

to study the possibility of organizing, under the aegis of the
Director-Generat of UNESCO, a meeting of leading media
figures of the region to cooperate in the promotion of tolerance
(Mr. Oktem, University of Galatasaray, Istanbul);

to organize periodic round tables, courses or conferences on
tolerance in the various universities and teaching centers of the
region (Mr. Porta, University of Lleida/Catalunya), and
Mr. Mehedi, UNESCO Chair, University of Oran, Aligeria);

to set up a project to evaluate teaching materials in light of the
Declaration of Principles on Tolerance (Centre UNESCO de
Andalusia, and Mr. Chater, International Studies Association,

Tunisia);

to contribute to the organization of courses in the history of
religions and religious institutions in universities and teaching
centers that have need of them (Mr. Busuttil, UNIMED, Rome);

to promote research into the stereotypes of intolerance
(Mr. Affaya, Association Marocaine de Philosophie - Commission
nationale marocaine pour 'UNESCO);

to continue research on minorities with reference to the
Declaration of Principles on Tolerance (Centre UNESCO de

Catalunya);

to study the question of the protection of the cuitural heritage in
relation to tolerance promotion, particularly concerning cultural
goods of religious interest (Mr. Milinovic, Croatian Commission
for UNESCO);

to study the possibility of obtaining scholarships for young
researchers of the region in the field of tolerance, in cooperation
with the institutions of the European Union (Mr. Margiotta-
Broglio, University of Florence, ltaly);



3.17 The individual and institutional members are encouraged to
maintain direct contacts with one another, to undertake joint
projects and to exchange research and researchers, studies and
students. Members are encouraged to produce, transiate and
exchange publications and teaching materials. They will seek to
involve in the Network other institutions and individuals that may
contribute to its effectiveness and success.

3.18 to establish a data bank covering the activities of the Network
(Fundacion CIDOB/Barcelona).

The UNESCO Unit for Tolerance will make a synthesis of other proposals
raised in the course of the discussions.

The participants express their gratitude to the Centre UNESCO de Catalunya
for the excellent organization and warm hospitality that made this meeting,
which took place in a spirit of friendship and cooperation, possible.

Meetings of the UNESCO Mediterranean and Black Sea Regional Tolerance
Network should be convened biennially on a rotating basis. The next meeting
will take place in Maita in 1998, at the invitation of the Foundation for

International Studies of the University of Malta.



SEMINARIO INTERNACIONAL
“CIENCIA, CIENTISTAS E A TOLERANCIA”
USP-PRO-REITORIA DE POS-GRADUACAO

SAo pAULO
UNESCO - UNIDADE DA TOLERANCIA E DA PAZ
PARIS

L PROGRAMA
CERIMONIAS E SESSOES PLENARIAS

18 de novembro, 20:00 horas, Auditirio do Instituto
Oceanografico

Abertura, com a presenga do Reitor da USP Professor Flavio
Fava de Moraes, da Sra. Francine Fournier, Assistente do
Diretor-Geral da UNESCOQ, Sr. Federico Mayor, e sua
representante oficial no seminirio,_do Sr. Serguei Lazarev,
Chefe da Unidade da Tolerdncia e da Paz da UNESCO, além
de outras auteridades académicas, goverramentais,

diplomaticas e de agéncias das Naces Unidas.

Mesas redondas plendrias

19 de novembro, 8:30 as 12:00 horas

Tema: Ciéncia e Etica

Presidéncia da mesa:

USP, Professor Crodowaldo Pavan

Professor Emérito do ICB/USP

UNESCO, Sr. Serguei Lazarev

Chefe da Unidade da Toleréincia e da Paz da UNESCO
Participantes:

Miguel Cotoff, Universidade do Chile

José Gregori, Secretdrio Nacional de Direitos Humanos,
SNDH do Ministério da Justica

Abdies do Nascimento, Senador da Reptiblica

William Saad Hossne, FM/UNESP/Botucatu e coordenador
da mesa

Marcelo Damy, Professor Emérito do IEE/USP

Volnei Garrafa, UnB

Renato Janine Ribeiro, FFLCH/USP

Marco Segre, FM/USP

Representante da revista Nature (a ser confirmado)
Relatores:

Bernardo Correa, Universidade Nacional de Bogota
Representante indicado pela UNICAMP
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20 de novembro, 8:31 a5 12:00 horas

Tema: Ciéncia, Socicdade e Globalizagio

Presidéncia da mesa:

USP, Professor Adoelpho José Melfi, Pro-Reitor de Pos-
Graduag&o e Presidente do semindrio.

UNESCO, Sr. Jorge Wertheim, Representante da UNESCO
no Brasil.

Participantes:

Cézar Miquel, Coordenador do Sistema das Nages Unidas
no Brasil ¢ Representante Residente do Programa das Nagdes
Unidas para o Desenvolvimento, no periodo de 1993 a 1997.
Maritza Montero, Universidade Centraf da Venezuela

Aldore Collier, editor da revista Ebanae, California, EUA
Ricarde Ferreira, Professor Emérito do IQ/UFPe ¢
coordenador da mesa.

Vilmar Faria, AE/PR e pesquisador

Rogério Cézar de Cerqueira Leite, IFFUNICAMP

Vera Vidal, Casa de Oswaldo Cruz/FIOCRUZ

Sergio Ferreira, FMRP/USP e SBPE

Relatores:

Maria del Pilar Diaz Castanon, Universidade de Havana
Representante indicado pela UNESP
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SEMINARIO INTERNACIONAL “CIENCIA,
CIENTISTAS E A TOLERANCLA”
USP-PRO-REITORIA DE POS-GRADUACAO
SA0 PAULO
UNESCO - UNIDADE D.{ TOLERANCIA E DA PAZ -
PARIS

, PROGRAMA
DIAS 19 A 21 DE NOVEMBRO DE 1997
DAS 14:00-17:00 HORAS
, GRUPOS DE TRABALHO TEMATICOS F.
COORDENADORES

Relagdes Internacionais, Ciéncia e Tolerdncia

Prof. Dr. José Angusto Guilhon Albugquerque, Professor
Titutar da FFLCH e Nicleo de Relag8es Internacionais - Fax
n° 2104154

Minorias Nacionais ou Etnicas, Linguisticas, Religiosas ou
Culturais

Prof. Dr. Kabengele Munanga, TFLCH e Projeto
“Discriminagfio, preconceito, estigma: relag@es de etnia”, afc
Profa. Dra. Roseli Fischmann, FE - Tel/Fax n® 818-3215

Pgiros Indigenas

Profa. Dra. Lux Boelitz Vidal, Professora Titulai da FFL.CH -
Fax n° 818-3156

Etnociéncia
Prof. Dr. Marcioc D'Olne Campos, Professor Titalar da
DUNICAMP Fax n® 019-239-3327 e tel. 019-233-2075

Questio Agriria
Profa. Dra. Margarida Maria Moura, FFLCII, Fax n°

Questio Urbana
Prof. Dr. Geraldo Gomes Serra, Professor Titular da FAU,
Fax n° 818-3209

Queslio Ambicntal
Prof. Dr. Aldo da Cunha Rebougas, Professor Titular do IG,
Fax n® 818-4207

Questiio Energética
Prof. Dr. Adnei Melges de Andrade, Professor Titular do IEE,
Fax n® 818-4839 ¢ 210-7750 e tel. 815-7216

Violéncia
Nicleo de Estudos da Violéncia, a/c Professor Dr. Paule de
Mesquita Neto, Fax n® 818-3158 e tel. 818-3577

Drogas

Profa. Dr. Rosalina Carvalho da Silva, EERP, Fax n® 016-
635-3515 e tel. 016-635-2596

Saude das populagBes, direito & vida e liberdade
Profa. Dra. Evelyny FSP - Tel.: 3066-7780

THAKSD DECADTRO & 4

Maturidade, ocupag#io profissicnal e lazer
Profa.Dra. Maria Arminda do Nascimento Arruda, Professora
Titular da FFL.CH, Fax n°® 881-9907 e tel. 280-6365

Juventude .

Profa.Dra. Maria Helena Pessini de Oliveira ¢ Profa.Dra.
Iranilde José Messias Mendes, EERP, Fax n°® 016-623-5334 e
tel. 016 623-2898

Criangas e adolescentes

Profa. Dra. Zélia Maria Mendes Biasoli Alves, FFCLRP, Fax
n°016-633-5015 e tel 623-2398

Mulheres e Homens
Profa. Dra. Maria Cristina Siqueira de Souza Campos,
FFCLRP e CERU, Fax n” 818-3784 ¢ tel, 818-3755

Bioética

Profl. Dr. Marco Segre, Prolessor Titular da M, Fax n° e tc..
8539677 e 3064-3164

Contribuigfio das Ciéncias para a tematica da tolerincia
Prof.Dr, Shozo Motoyama, FFLCII, Fax n° 8183150 ¢ tcl
8183776

A Ftica na Ciéncia e entre Cientistas
Prof. Dr.William Saad llossne, Professer Titular da FM de
Botucatw/UNESP, Fax n° 014-821-4691 c te}.014-821-2121

Midia, imprensa, ciéncia e tolerancia
Profa.Margarida Krohling Kunsch - CCS/ECA, Fax n° : 813-
5857

A temética dos direitos fundamentais na construgio da
tolerancia e solidariedade e as fung&es do Estado
Prof. Dr. Alberto do Amaral Junior, FD, FaxAel.n® 575-8125.

Organizacio do Estado e a Tolerancia
Profa, Dra. Maria Herrninta Tavares, Professora Titular da
FFL.CH, Fax/tel n® 211-2269



21 de novembro, 8:30 as 12:00 horas

Tema: Cigncia ¢ Tecnologia
Presidéncia da Mesa:

USP, Professor Flavio Fava de Moraes, Reitor da USP
UNESCO, Sra. Francine Fournier, Assistente do Diretor-
(;ual da UNESCO e sua representante oficial no seminério.
Participantes:

Clandio Teitelboim, Universidade do Chile

Juan Felipe Leal y. Fernandez, Universidade WNacional
Auténoma do México

Rachelle Hollander, National Science Foundation (a ser
confirmada), EUA

José Fernando Perez, IF/USP e FAPESP

José Leite Lopes, Professor Emérito do CBPF, Rio de Janeiro.
José Fduardo Martinho 1lormos, Instituto de Fisica de S#o
Carlos/USP e coordenador da mesa.

Relatores:

Patrizia Boni, Uniﬁersidadc do Chile

Sonia Maria Barros de Oliveira, Instituto de Geologia/USP e
Pro-Reitoria de Pés-Graduagdo da USP.

Coordenagiio geral do relatdrio final das mesas

Professor Jodo Baplista Borges Peretra (USP), Professora
QOdete Medavar (USP) e Professor Malick M'Baye
{UNESCQ)

21 de novembro, ao meio-dia - Sessdo Especial de Criacio
da Rede das Américas para a Tolerdncia e a
Solidariedade,

Local: Auditério do Instituto Oceanopréfico

Com a presenga do Reitor da USP Professor Flavic Fava de
Moraes, da Sra. Francine Fournier, Assistente do Diretor-
Geral da UNESCO, Sr. Federico Mayor, e sua representante
oficial no semindrio, do Sr. Serguei Lazarev, Chefe da
Unidade da Tolerfincia e da Paz da UNESCO, além de outras
autoridades académicas, governamentais, diplométicas e de

agéncias das Naces Unidas.

Patrecinio financeiro e apoio institucional

Universidade de S&o Paulo

UNESCO

Coordenagfio do Sistema das NagBes Unidas no Biasil e
Programa das Nag8es Unidas para o Desenvolvimento
Ministério das RelagBes Exteriores - Departamento de
Direitos Humanos e Temas Sociais

Fundag8o Alexandre de Gusm&o do Ministério das Relages
Exteriores

Secretaria Nacional de Direitos Humanos - MJ

VSIS - Consulado Geral Norte Americano em Sdo Paulo
Agéncias Financiadoras de Pesquisa

Organizagdo Central

USP - Universidade de Sdo Paulo

Flavio Fava de Moraes, Reitor ¢ Presidente de Honra do
Seminério

Adolpho José Melfi, Pro-Reitor de Pés-Gradvagio e
Presidente do Seminério

UNESCO - Organizagde das Nagdes Unidas para a
Educagdo, Ciéncia ¢ Cultitra

Federico Mayer, Diretor-Geral

Francine Fournier, Assistente do Diretor-Geral

Serguei Lazarev, Chefe da Unidade da Toleréncia e Paz
Comissdo Central de Coordenagdo Cientffica

Adolpho José Melfi, Pré-Reitor de Pos-Graduagiio da USP e
Presidente do Seminério

Crodowaldo Pavan, Professor Emérite do ICB/USP

Jodo Baptista Borges Pereira, Diretor da Faculdade de
Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da USP

José Lduardo Martinho Homos, Professor Associado do
Instituto de Fisica de S&o Carles da USP

Odete Medaunar, Vice-Diretora Faculdade de Direito de UJSP
Roseli Fischmann, Professora Associada da Faculdade de
Educagée da USP e Coordenadora Geral do Semindrio

Sonia Maria de Barros Oliveira, Presidente do Programa de
P6s-Graduagdo do Instituto de Geociéncias e Assessora da
Pro-Reitoria de Pds-Graduagdo da USP

Assistentes-da Comissdo Central:

Cristina Amaral e Claudia Perrone-Moisés



l"es;uisado;es convidados

Aldore Collier - Acfio afirmativa- (USA- Fbony Editor,
California)

Alfonso Corona Martinez -Questdo Urbana - (Argentina)
Bemardo Correa - Etica- (Colombia)

Cezar Miquel - PNUD (Brazil/Argentina)

Claudio Teitelboim - Ciéncia e Tecnologia (Chile)

Edwin l1arvey - Direitos Culturais - (Argentina)

Elizabeth Reichel - Etnociéncia (Colombia)

Erica 'Trene Daes - Povos Indigenas - (United Nations for
Human Right-Geneva)

Georg Grunberg - Povos Indigenas - (Guaternala)

German Solinis - Questfio Urbana (UNESCO - Paris)

Gléria Ramirez Hernandez - Fiica (México)

Jonathan Richard Henrf Tudge - Criangas e Adolescentes
(USA - North Carolina)

Jorge M.Huacruz - Energy ( México)

José Tengarrintha - Maturidade, Profiss3o e Lazer - (Portugal)
Juan Felipe Leal y Fernandez - Ciéncia e Tecnologia -
(México) :

 Jalio Montt Momberg - Etica - (Chile)

Malick M’Baye - Tolerdncia (UNESCO - Paris)

Margareth Karns - RelagBes Internacionais (USA - Daytlon)
Muria de? Pilar Diaz Castanon - Ftica - (Cuba)

Maritza Montero - Ciéncia e Globalizagfo (Venezuela)
Miguel CotofT - Bioélica - (Chile)

Patrizia Bonzi - Etica - (Chile)

Rachelle Hollander - Repercussfes sociais de Ciéncia e
Tecnologia (National Science Foundation- USA

Ricardo Sanchez - Democracia e Desenvolvimento
(Colombia)

Susana Villavicencio - Etica - (Argentina)

Canvidados dc ountros estados do Brasil para os Grupos de
Trabalho(entre outrog convidados de outros estados e de Sdo
Paulo)

Alex Alves Loureiro Ferreira (Energia)

Bruna Franchetto (Povos Indigenas)

Carlos Bernardo Vainer (Questiio Urbana)

Celi Regina Jardim Pinto (Mutheres e Homens)

Clotilde Tavares (Criangas, Adolescentes e Juventude)
Edward McRae (Drogas)

Francisce de Barros (Drogas)

Jean Langdon (Povos Indfgenas)

Jurandir Freire Costa (Bioética)

Maria Cecilia Manayo (Etica entre Cientista)

Myriam Moraes Lins de Bamos (Maturidade, Ocupagdio
Profissional e Lazer)

Silvia Helena Koller (Criangas, Adolescentes e Juventude)

Patrocinio financeire e apoio institucional

Universidade de S#o Paulo

UNESCO

Coordenagfio do Sistema das Nag@es Unidas no Brasil e
Programa das Nagdes Unidas para o Desenvolvimento
Ministério das Relagbes Exteriores - Departamento de
Direitos Humanos e Temas Sociais

Fundagfio Alexandre de Gusmio do Ministério das Relagées
Exteriores

Secretaria Nacional de Direitos Humanos - MJ

USIS - Consulado Geral Norte Americano em Sio Paulo
Agéncias Financiadoras de Pesquisa
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Coiab

Coordenagao das Organizagdes Indigenas da
Amazoédnia Brasileira

Av. Ayrao, 235 - Presidente Vargas - 69.025-970 Manaus-AM
Fone: 092 233 05 48
Fax: 092 2330208

E-mail: coiab@ax.ibase.org.br

PRSI

Breve histérico dos povos indigenas da Amazdnia brasileira

A histéria dos povos indigenas da Amazoénia brasifeira € bastante diferente
daquela conhecida nos livros de histéria ou difundida na tradigio popular, que
oferece apenas a visdo do conquistador, que considera o “indio” como ser
primitivo e o idealiza através de sentimentos romanticos ligados a vida natural,
mas que pouco ou nada tem a contribuir com o desenvolvimento da sociedade
nacional.

E necessario lembrar que indmeros povos, moradores das regides de varzeas.
constituiam sociedades de elevado grau de organizagdo social e possuidores
de uma cuitura de extrema riqueza e diversidade. Tais povos sucumbiram
totaimente ao processo de colonizagdo, sem gue seja-lhes reconhecido a sua
forma de organizagdo além dos profundos conhecimentos adquiridos no
convivio milenar com a floresta Amazénica.

Outros povos fugiram, refugiando-se nas florestas de terra firme. As frentes

pioneiras, da borracha, do ouro, da madeira, das esséncias raras, do peixe,
etc., perseguiram sem f{réguas muitos destes povos due morreram e
desapareceram por completo, levando consigo os seus segredos, a su3
sabedoria.

O sofrimento, a exclusdo, a escraviddo, a doenga e a morte foram os
elementos contra os quais 0s nossos parentes tiveram que ‘utar e continuam
lutando na tentativa de preservar a sua dignidade, a sua terra & sua propria
vida.

Hoje, restam 204 mil indigenas, pertencentes a 163 poves distintes.
espalhados no norte brasileiro, mas que estdo bem vivos, e continuemn lutando
para perpetuar os seus costumes, as suas fradigdes, definindo inclusive novas
relagdes com a sociedade nacional.



Processo organizativo em torno do reconhecimento
dos territérios tradicionais

Com a intensificacdo dos contatos, as interferéncias e pressdes continuas
sobre as terras tradicionais e sobre a nossa cultura, fomos cbrigados a nos
aproximar e conhecer ¢ modo de vida dos nado-indios, adquirindo outros
cenhecimentos iigados a tecnologia moderna, revelando a extraordinaria
capacidade nac apenas de resisténcia, mas de adaptagdo no sentido de fazer
uso de noves instrumentos e formas de organizagdo na conquista dos nossos
direitos fundamentais.

A terra tornou-se a nossa principal bandeira de luta, na tentativa de obter do
governo brasileiro, principalmente a partir da década de 80, o reconhecimento
efetivo dos terntorios tradicionais atraves da demarcacgao.

Essa questao foi muito fonge, houve muita discussao, varios governos fizeram
ruitas promessas, definindo inclusive prazos precisos para a conclusac de
1odo o processc de demarcagao sem jamais cumpri-los. Essa auséncia total
ae respeito, e mesmo de dignidade para com os prdprios atos, € facilmente
comprovavel ao venficar que hoje, o processo de demarcagdo estéd muito
aquém do esperado, apresentando o seguinte quadro.

De um total de 556 terras indigenas existentes em todo Brasil, apenas 280
terras (50,36 %; foram identificadas mas nao demarcadas, enquanto que Q
restante encontra-se localizado em diversos niveis de reconhecimento legal
das terras, passando pela demarcag2o, a homologagao e ¢ registro final em
cartorio.
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Yaie lembrar que 122 terras indigenas (21,94 %) precisam ainda serem
identificadas, e 66 outras (12,05%) encontram-se em processo de identificagéo

E ¢ justamente em torno da luta pela terra que nos organizamos
prioritariamente, percebendo os limites de nossas formas de luta tradicional
para enfrentar o papel, a burocracia, as leis que nunca sdo cumpridas, razao
pela qual, aocs poucos, fomos estruturando em diversas regides da Amazodnia
as nossas organizagdes politicas, para responder as necessidades e aos
problemas decorrentes da intensificagac do contato.

As primeiras organizagdes se constituiram a nivel local e regional, na tentativa
de responder as expectativas de um povo, um grupo de comunidades, ou
ainda para favorecer uma articuiag&o regionalizada, como ocorreu entre o
povo Ticuna no Alto Solimées, ou ainda entre os povos de Roraima, em torna
da reconquistas das terras roubadas por fazendeiros. '

Desde entdo, esse processo se acelerou e tomou corpo de modo tal gue em
1989, ocorreu a primeira Assembléia Geral dos Povos da Amazdnia, em
Manaus, ccasido durante a qual foi fundada a Coordenagfio das
Organizagdes Indigenas da Amazénia - COIAB, como instancia representativa
e articuladora dos interesses indigenas.

A década de 90 caracterizou-se pela enorme e rapida expansdo do nosso
movimento, fazendo com que hoje, a Coiab reunisse 56 organizagdes locais e
regionais que atuem nos mais longinguos recantos da Amazénia.

O funcionamento da Coiab

A nossa organizagdo constitui-se igualmente a muitas associagdes nao
governamentais brasileiras, como entidade sem fins lucrativos, estruturada
através de assembléias eletivas, conselhos representativos, e de uma
Coordenagao Executiva localizada em Manaus e eleita pelas bases, que




desenvolve, juntamente com uma eguipe de apoio e assessorias técnicas, os
trabalhos segundo as pricridades tracadas pelo proprio movimento.

Mas o que faz a originafidade do nosso movimento € a sua vontade e
determinacic de garantir de um lado o direito de expressar a propria cuitura,
os costumes, a tradigdo, o ensino bilinglie e bicultural, e do outre garantir o
pleno exercicio da cidadania. A sua forga se situe em sua capacidade de
articulagdo com outros movimentos e segmentos desfavorizados da sociedade
brasileira.

Diversos espagos politicos significativos foram sendo ocupados pela Cotab,
integrando Grupos de Trabalho, Comissdes e Conselhos dos mais diversos,
tanto governamentais como ndo-governamentais, como por exemplo:
Consetho Nacional do Meio Ambiente - CONAMA, Conselho Nacional das
Populagdes Tradicionais - CNPT, Conselho Paritario da Fundag&o Nacional do
indio -FUNA!, Grupo de trabalho Amazénico - GTA, Programa Piloto do Grupo
dos Sete - PPG-7 Comissdo de Direitos Humanos da Coordenagio das
organizacdes Indigenas da Regido Amazénica COICA ( dos nove paises
Amazonicos ), etc.

Dindmica e orienta¢cdo do movimento indigena da Amazdnia

A Coiab vem realizando o seu trabalho a partir da aplicagdo de um amplo
programa de agdes politicas orientadas para os desafios e dificuldades atuais
dos povos indigenas, considerando de um lado a realidade especifica de cada
povo e do outro as necessidades conjuntas principalmente no que diz respeito
a relacdo com as polfiticas pabficas voltadas para o indio.

Percebeu-se que um dos elementos fundamentais para os nossos povos esta
diretamente relacionado com a questdo da formacdo politica e técnica de
lideres e agentes indigenas, criando oportunidades efetivas para garantir a
sua plena participagao e colaboragdo em todos os niveis do movimento.
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Isto significa que deverdo capacitar-se na perspectiva de poder responder as
novas demandas do movimento indigena, aprendendo a fazer uso lnciuswo
dos novos meios tecnoléglcos hOje d|sponivets

A importancia dada a formagio se deve ao fato de que esta representa um
passo essencial rumo a autonomia, conquistando um espago de direito na
sociedade nacional, e favorecendo uma menor dependéncia em todos os
aspectos do processo organizativo vivido hcqe na Amazéma

Mas ndo se pode conceber a formagdo apenas sob um éngulo aquele da
convivéncia com a sociedade nacional, & fundamental que a formagao envolva
0s proprios conhecimentos indigenas, reproduzinde um saber milenar em
termos de qualidades humanas, sociais, culturais, ou ainda nos campos da
medicina tradicional e da metafnsnca

A educacgao bilingiie representa um elemenlo fundamental na formagdo dessa
identidade indigena, criando meios adequados para que os alunos indigenas
possam ser aifabetizar em sua propria lingua nativa para aprenderem, num
segundo momento, o portugués, como lingua de contato com a sociedade
nacional. Pois o processo de revitalizagao e manutengio da cultura passa pela
comunica¢do oral, aprofundando o debate sobre a questio da identidade
etnica, a partir de um auto-reconhecimento dos préprios valores indigenas.

Na perspectiva de respaldar tais propostas, a Coiab estd em fase de
implementagdo de um amplo programa de rédio dirigido e preparado para e
com as comunidades indigenas. O objetivo & justamente fortalecer a
comunicagdo oral, fazendo chegar nas aldeias o debate quotidiano a respeito
das questbes mais importantes para os nossos parentes, favorecendo
imensamente os intercAmbios de toda natureza. A Coiab propde-se também
ampliar a rede de radiofonia j& existente entre diversos povos ou organizagées
indigenas da Amazénia, ligando as aldeias locais as suas bases regionais
mais proximas, e estas & propria sede localizada na capital do estado.




Ainda no campo da informagao, esta sendo estruturado um banco de dados na
sede da Coiab, com o propésito de reunir e sistematizar informacgdes de
extrema relevancia para a luta e a organizagdo dos povos da Amazdnia,
permanecendo a servigo das organizagbes membros da Coiab.

Biodiversidade e conhecimentos indigenas

As rapidas mudangas ocorridas no plano intermacional quanto ac modo como
se estabelecem as relagbes socio-econdmicas influenciam e produzem
interferéncias ndo apenas sobre a sociedade brasileira como também na
realidade vivenciada no interior dos territérios indigenas.

Isto significa que as pressdes scbre os recursos naturais existentes nestes
territdrios se darZo de modo sempre mais viclento, e que a garantia do
sustento atraves das formas tradicionais de producao econdmica tornara-se
sempre mais dificil.

O nosso futuro estd diretamente atrelado a capacidade de valorizar e
preservar os conhecimentos tradicionais existentes sobre o meio ambiente,
associando-os ao aprendizado de novas técnicas e estratégias que garantem
tanto a preservacio e o manejo dos territdrios indigenas como a utilizacao
adequada dos recursos naturais.

A biodiversidade aparece como elemento inovador da sociedade ocidental em
sua relagdo com o ambiente, mas que nao difere muito da concepgdo indigena
do ordenamento do mundo € do universo.

A biodiversidade reconhece todo tipo de vida existente na terra. Mas isto faz
justamente parte da cultura indigena, que percebe a diversidade existente de
plantas, animais, insetos, assim come o proprio valor da terra. De repente a
biodiversidade se fundamento naquilo que nds chamamos de direitos
indigenas, sendo o territério indigena ndc apenas importante para suprir as

necessidades fisicas, mas significando o ponto a partir do qual se origina o
préprio conhecimento indigena, e sobre o qual se fundamenta a identidade
indigena.

Desenvolvimento indigena

Abrem-se novos horizontes relacionados a uma forma de desenvolvimento
que seja mais harmonioso do que aguele impulsionado pelas frentes pioneiras
e que se caracterizou por um verdadeiro saque dos recursos naturais. A nossa
preocupacdo se faz no sentido de que nao existe uma politica nacional
preocupada com o “desenvolvimento indigena”. Deixam-nos, na maioria da
vezes, marginalizados de qualquer tipo de desenvolvimento, recusando-nos
até as mais elementares condigdes de assisténcia nos campos da saude, da
educagao, e mesmo da produgdo econdmica.

Os projetos governamentais ou privados visando a exploragio dos nossos
recursos naturais, empurram-nos, sem qualquer preocupagdo quanto as
nossas vontades e aspiragdes, rumo ao comercio, ao mercado, ao capital,
mas sem ajudar a nos preparar para isto. Parece que a estratégia continua
baseada na tentativa de inserir e integrar os povos indigenas num sistema de
sociedade que nem sequer respeita os direitos e a cultura dos nossos povos,
nem tampouco existe qualquer preocupagfo no sentido de possibilitar um
desenvolvimento diferenciado, voltado para a nossa cultura, e os valores que a
compde.

Como prova disto, basta verificar como estdo sendo tratadas as questdes
indigenas no Congresso Nacional e o que aconteceu com as conquistas
obtidas na Constituicdo de 1988.

Como exemplo disto, a situagao do Estatuto Das Sociedades Indigenas,

paralisada no Congresso Nacional, em fungdo principalmente dos interesses
econdmicos e de biopiratafia voltados para os territdrios indigenas, haja visto
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o postuiado no Estatuto em seu art. 116

:* 0 acesso e a utilizagdo por terceiros, de
recursos biogenélicos existentes nas
terras indigenas, respeitara o direito de
usufruto exclusivo das comunidades, e
dependerd da prévia autorizacdo das
mesmas, bem como a prévia comunicagéo
a0 6rgado indigenista federal ".

Isto significaria o reconhecimento dos direitos das comunidades sobre os
recursos biogenéticos em suas terras, como define ainda o art. 157

‘o uso, comercial, ou industrial, de
recursos  geneéticos  ou  biolbgicos
existentes nas terras indigenas para o
desenvolvimenfo de  processos ou
produtos biotecnolégicos, sem o prévio
consentimento por escrito, da comunidade
ou sociedade indigena que tenha a sua
posse permanente”.

Dai a importancia e o desafio de conseguirmos a aprovagio desse Estatuto
como instrumento de garantia dos direitos indigenas sobre os recursos
biogenéticos existentes em nossos territérios indigenas.

A propria Amazodnia suscita interesses dos mais diversos, que se
intensificaram com a questao da biopirataria, e as tentativas de normatiza¢do
e protecdo legal contra a perda do controle sobre as idéias, ou criagdes do
conhecimento. através de um conjunto de leis inseridas no conceito de
“propriedade intelectual”.
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Autonomia e cidadania

Apesar do pouco tempo de existéncia do movimento ingjigena da Amazpma. e
preciso situar essa experiéncia num contéxto bem mais amplo da. sociedade
brasileira. Os povos indigenas, as suas organizagbes vém manifestando a
vontade politica de um reconhecimento concebido talvez de _rnodo diferenciado
daquele preconizado pela autoridades publicas. A insisténcia no processo de
demarcagdo se baseia justamente no desejo de poder gattantlr um o
reconhecimento do territérie tradicional como meio indispensavel para a

reproducdo da cultura, e a sua dinamizacdo a partr das relagdes . .

estabelecidas no contato com a sociedade nacional.

Paralelamente ao modo de sustento tradicional queremos introduzir meios
tecnoldgicos que nos ajudardo a implementagdo de projetos econémlccs.
buscando inclusive o sustento de nossas préprias organizagoes, assumlndo 0
nosso futuro. Se, sob certo aspecto, reivindicamos uma autonomia efetiva em
nossos territorios, no que tange aos direitos coletivos, sob outro aspe_c:tfz.
almejamos poder fazer uso do direito de cidadania dentro do Estado brasileiro.

Reivindicamos a nossa participac3o plena nas discusses sobre o proprio
desenvolvimento da Amazdnia, respeitando rossas experiéncias e saber
acumuiados durante tanto tempo. Trabathamos tambem no sentigﬁo_de
alcancar uma efetiva articulag&o entre os povos da floresta, sejam e!es indios,
ou ndo indios. Trata-se da capacidade politica de unido dos habitantes c?a
floresta para rediscutir inclusive programas que, na maioria dos Casos s?o
idealizados em gabinetes, sendo fadados ao fracasso. justamente por fa ta
de compreensdo da complexidade e diversidade das regidades sociais 2
ambientais existentes na Amazonia.

Os povos indigenas da Amazénia, gostariam contribuir na construgéo de urra
nagac que também tenha identidade propria. valorizando as suas riquezas e
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populagdo, para evitar um desenvolvimento impulsionado a qualquer custo
para atender as pressoes de uma logica que ainda nem conseguiu fazer as
provas de sua eficacia para ¢ segundo milénio, nem assegurar o bem-estar
necessario para a maioria da populagdo, reproduzindo uma relagdo de
desigualdade profunda em que uma minoria vive em plena ostentagio
enquanto uma enorme parcela encontra-se em condi¢des infra-humanas.
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