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PRESENTACION.

Este Tercer Encuentro de Misioneros en comunidades indigenas del

Norte Argentino, ~realizado, como los anteriores, en la ciudad de
Resistencia, provincia del Chaco-, tuvo su eje principal en la cuestidn
de la tierra que es, sin duda alguna, la que estd en la raiz de toda

cultyra autdctona,

Los encuentros anteriores habfan constitufdo aproximaciones al didlogo
entre el evangelip y las culturas, y en &ste, realizado en la primavera
de 1982, ‘tanto las experiencias pastorales, como la solidez del tema
biblico que trajo Severino Croatto, las liturgias matutinas, la sencilla
presentacidn que Lucia Garafio hizo de un tema tan complejo como el de la
lengua y todos los momentos de intercambio y comunidn, fueron articula-
ciones diferenciadas de aquel didlogo que nara los cristianos tlene un
nrofundo significado teoldgico: reconciliacidn.

Y la reconciliacién entre la cultura blanca y la cultura indigena pasa
por el tema de la tierra, como paradigma de la comunidn concreta entre
Dios y 21 ser humano, anunc1ada v cumplida en Jesucristo y en su promesa

de una nueva creac10n.

n el Tercer Encuentro participaron misioneros y agentes de pastoral
provenientes de varias iglesias protestantes y de la Iglesia Catdlica.
Fntre los protestantes hubo metodistas, bautistas, menonitas y anglicanos.

lna palabra acerca de los hermanos que brindaron aportes especificos al
Encuentro: Francisco Nazar es un religioso catélico que trabaja en la
zond de E1l Potrerillo, en la provincia de Formosa; Luis Maria de 1a Cruz
esti actualmente en Ingeniero Juarez, cerca de Francisco, y es un educa-
dor que trabaja para la Iglesia Anglicana, didcesis del Norte Argentino;
Severino Croatto es catdlico, profesor de Antiguo Testamento en el Insti-
tuto Superior Evangélico de Estudios TeolSgicos; Lucfa de Garafio es pro--
fesora de Letras, investigadora en lengua mapuche, y estuvo asistida por
Carmen de Bello, también docente y estudiosa de ésa lengua,

Los momentos litfirgicos asi como los de compafierismo y recreacidn, fueron
rasponsabilidad de varios de los hermanos presentes, que dieron expresidn
asi al clima de fraternal alegria que se vivid a lo largo del Encuentro,
un clima que también ha significado una apertura ecuménica por parte de
los distintos grupos, dando comienzo asi a un camino que no es fdcil,
pero que sentimos reqponde_a una voluntad nescapable de nuestro Sefior:
la de dar testimonio de unidad y en unidad en un mundo dividido,

Buenos-Aires;'I983'
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IT.~ PROGRAMA

TERGER ENCUENTRO SOBRE PASTO!'AL INDIGENA

Lugar: Seminario Diocesano. Avda. 25 de Ma—o y Ruta 11,
Registencia. Prov. Chaco. Argentina. TE: (0?11) 20206.
Fecha: Desde VIERNES 17 de Septiembre, comnzando a las 17:00 hasta '

el DOMINGQ 19 de Septiembre, termin.ndo con el almuerzc. Afio 1982.

Objetivos: . Intercambio de experiencias de pantoral.
i . An8lisis de elementos biblicos~tenl8gicos que permitsn una
mejor comprensidn de temas bdsico:. en la cosmovisifn indigena.
. Caraeterizacifn del lenguaje como elemento de comprensidn del mundo

y el significado de los cambios di: la lengua.

C 0O NT ENTI DO

L3

Viernes 17 de Septiembre

14:00 a 17:00 Llegada.
17:00 Merienda.

17:30 - Apertura. Presentaciones.

1

18:00 - Experiencias de pastoral. I'rancisco Nazar
Juis Maria de la Cruz

19:00 - Grupos de intercambio.

20:00 -~ Cena.
21:00 - Recreacidn: equipo anglicano de Paraguay.

8dbado 18 de Septiembre

8:00 - Desayuno.
8:30 - Celebracién de la Palabra - Iquipo de la Junta Unida de Misiones.

9:30 - Elementos biblico-teolégicos. Severino Croatto.

. El despojo de la tierra y (e sus frutos, como rorma de opresidn
(Interpretacidn socio-ecordmica del reinado de Salomén. Los

Profetas. Teologia del crorista).

4
. En NT. (Cémo releer Mt. 5,.7 (Por qué‘hay tan pocos textos sobre
el derecho a la tierra?

‘11:00 - Trabajo en grupos.
12:30 -~ Almuerzo.




15:00 Lenguaje, cosmovisidn, dominacidn, supervivencia.

Luecifa Garafio.

16:30 - Merienda.

17:00 - Continyacidn del trabajo con Severino Croatto y Lucia Garario.
Aportes especiales de participantes.
- i
20:30 -~ Cena.
21:00 ~ Recreacin: equipo menonita. <
Domingo 19 de Septiembre. ”
8:00 - Desayuno.
8:30 -~ Celebracién de la Palabra. Hermanos catdlidos.
9:30 - Dafiniendo elementos esenciales de la PASTORAL INDIGENA.
11:30 - Evaluacidn. Proyeccisn futura.
12:30 - Almuerzo.
Conclusidn del Seminario.
é

C.E.C. "
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EXPERIENCIAS DE PASTORAL

Para este Tercer Encuentro de Pastoral Indigena se habfa snlicitad:
previamente a dos de los participantes compartir sus experiencias ge
pastoral con el grupo asistente. Fue un intercambio de mucha riqueza
aunque expresado con sencillez. En los pirrafos que siguen, se incluyen
sintesis de las experiencias pastorales de los hermanos Francisco Nazar,
cat8lico, y de Luis Maria de la Cruz, anglicano. '

LA EXPERIENCIA DE EL POTRILLO, PROVINCIA DE FORMOSA.

Hablar de nuestra experiencia es hablar de un procesc de once afios, en
el que hay pecados cometidos, pero donde hay tambi&n pasos por pastos
verdes, pasos de liberacidn. Nuestro proceso en la zona de Ing. Juarez
tiene cuatro etapas: la primera es la opcifn de presencia en el mundo de
los pobres, como un esfuerzo por mitigar €l hambre y la miseria. La
Iglesia Catdlica en 1968 di8 en Medellin, un paso muy fuerte y muy va-
liente, queriendo volcarse a los sectores mis pobres de América Latina.
A muchos nos interes8 y nos entusiasmé y fuimos lanz@ndonos hacia los
lugares periféricos y marginales del pafs. En 1971 estuve en el Chaco,

en Castelli, luego en el Impenetrable y luego pasé a Formosa. Nuestra
llegada a Formosa fue un impacto muy fuerte, porque descubrimos y vimos
un pueblo en agonfa, con las caracterfsticas propias de migeria: alta
mortalidad, epidemias, hambre, falta de trabajo, falta de escuelas, ais-
lamiento, gente que viajaba a los ingenios para conseguir trabajo. Ante
esta realidad empezamos con la creacién de una escuela provincial, de
centros de alfabetizacifn,un trabajo de salud y un intento de trabajo :
con los hombres, los hacheros. Hasta qui, nuestra llegada al mundo de los

pobres.

En la segunda etapa comenzamos a hacer un trabajo un poco mdg organiza-,
o con la geute, pero con esquemas que provenian de nuestra cultura, la
#e los blancos. Esta fue una etapa que significd un mejoramiento en lo
Yue se refiere a salud y educacidn. Hubo ensefianza de lectoescritura,
tursos, organizacidn de la comunidad. Luego se fue organizando un siste-
#a de cooperativas. Siempre pensamos que hay tres dreas fundamentales:
salud, educacidn y trabajo. Por ello se cred una cooperativa de trabajo
donde se trabajaba con productos forestales, aserraderos.

Eh estas dos etapas hicimos una opcifn por los pobres y mo una opcifn
or el indigena, y todas nuestras respuestas fueron dadas desde nuestra
gptica cultural, Fuimos inmediatistas: la urgencia de las situaciones
tlamaba y no sabfamos qué hacer. QuerTamos mitigar el genocidio que se
cumplia a través de las enfermedades y la miseria de ese pueblo. Aunque
se han salvado muchas vidas, todo era hecho desde nuestra cultura.
Recuerdo haber visto epidemias de sarampidn y tos convulsa. Todo lo que
sé ha hecho en materia de vacunacidn, de mover gente y médicos significd
una verdadera tarea de asistencia que el mismo pueblo nos pedfa. Las
tres primeras cosas que nos pedian eran: salud, asistencia y ‘trabajo.




Luego wvino una tercer etapa que fue el despertar a una cultura dorigen y a la
necesidad de nuestra inculturacidn. Con el tiempo fuimos observando que no era
un asunto.de gente pobre solamente, sino que, ademfs de pobres, eran indigenas
y por lo tanto, tenian una cultura diferente.

La imfigen que me hago de la primera etapa es que nosotros habfamos llegado al
pueblo pero estfbamos al margen del camino, afuera del pueblo. Desde el margen
nosotros querfamos introducir esquemas y pautas nuestras, hasta que descubrimos
que est@bamos al margen y que tenfamos que entrar. Esto significd el descubri-
miento maravilloso de la cultura mataca. Empezamos a conocer el mundo mitold-
gico, a trabajar con el idioma, a reunirnos con la gente, Ademds teniamos un
deseo muy grande de inculturarnos. Si bien es cierto que no somos indigenas por
nacimiento ni nunca lo vamos a ser, habfa algo que nos llamaba a identificarnos
con la gente sin llegar a ser de la misma cultura. Entonces empezamos a compar-
tiE wis de cerca las necesidades de la gente. Compartir fiestas, trabajos,ritos,
didlogos; interesarnos, valorar la cultura, no s8lo la persoma, sino la cultura.
an hechos concretos. Una cosa que hice fue meterme en la pesca: dediqué dos
afios a ir a pescar junto con la gente. Para mi fue una evangelizacidn enorme,
porque descubri muchas cosas: que es un pueblo muy religioso, de mucha fe, que
tiene pautas de organizacibn polftica, econdmica, etc. Muches valores v desvalo-

res también, porque toda cultura los tiene,

Ese proceso de inculturaci8n, muy importante, todavia no estd acabado, porque es
permanente., Al mismo tiempo, es . una apertura hacia lo local. De alguna manera en
la Iglesia Cat8lica en Pormosa nos hemos puesto en contacto la que trabajamos

con ind{genas, para no correr el riesgo de quedar encerrados cada uno en su peque~
na cosa, que puede ser muy peligroso. Empezamos acorganizarnos a este nivel, lo-
grandc crear un centro de capacitacidn en Pozo del Tigre, donde se hacen trabajos

y reflexionamos sohre nuestras tareas.

Este es ¢l primer encuentro ecuménico del cual participo en Argentina. Soy un con~
vengido del ecumenismo y pienso que a nosotros las realidades indfgenas en las que
Vvivimos nos van a ayudar mucho en esto. Yo no hago trabajo religioso, b&Asicamente
porque el lugar donde yo llegué era zona anglicana y habfa también una iglesia pen-
tecostal y por respeto pensé que poner una iglesia mis,serfa un 1fo. Pero pienso
que vamos andando hacia un camino de unidad. No empecé@ un culto, sino que me lancé

esperando lo qie la historia vaya diciendo.

Hemos tenido reflexiones muy buenas con la gente. Estamos trabajando en la pasto-
ral de la tierra. La tierra es como un sacramento para el indigena. Su propia
existencia como etnfa depende de la tierra. Estamos trabajando en el tema de la
tierra a nivel del oceste formosefio y hay que escuchar los conceptos tan lindos

que ;ieﬁenien cuanto a lo que es el sentido de la tierra. Para el blanco es negocio,
pero para el indirena es la vida, y hay un deseo del hombre de tener su tierra, pe-
o nd en forma privada sino colectiva. E1 tema de la tierra surge de la gente hmisma,
pues vienen llegando los caminos -en Formosa se estd pavimentando la ruta 8l- y
detrds del camino viemen los estancieros y la gente se va encontrando acorralada.

" Los- :ncuentros que hacemos para dialogar el tema de la tierra son ecuménicos (an-

glicinos, pentecostales, Iglesia Unida) y entonces sc¢ han puesto a pensar el tema
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del ecumenismo y el afioc que viene tendremos que trabajar este tema. Una pregunta
que me hacfa una persona era: (por qué, si estamos los hombres comprometidos y
juntos en tareas de promocidn y ayuda, no estamos unidos en las cosas de Dios?
Todos tiener 1a misma Biblia, todos rezanm a Dios y a Jesucristo, (serd que son como

partidos politicos?

Son cosas importantes en todo este aspecto de referencia a lo religioso. Nosotros
hemos sido muyy cautos, muy respetuosos tanto de las iglesias como tambi&n muy
respetuocsos de la gente. Incluso preocupados, porque uno de los fendmenos que
vemos es la ausencia muy grande de j8venes en las iglesias, al menos en la zona
donde trabajo, la zona del Pilcomayo. Noto ausencia de juventud. Es preocupante
porque al serles quitada o no reconocida por el hombre blanco su cultura, han
perdido valores de su vida, como el matrimonio, por ejemplo. En el wundo mataco el
matrimonio era ante tode un rito. Se casaban grandes, entre 30 y 35 afos. El
hombre tenfa que demostrar que era capaz de mantener a su mujer y a sus suegros y
tenfan un rito para el matrimonio. Eso hoy ya no existe. ;Por qué? Porque por un
lado la sociedad no lo reconoce y también las iglesias han ofrecido otras formas.
Y hoy nos encontramos con una novedad en el monte: mujeres embarazadas, pero sin

marido, Entonces es un problema serio.

Decfa entonces que esta etapa ha significado un despertar a la cultura, un desper-
tar a lo zomal y un despertar a esto que es mis ecuménico a nivel de dirigencia.
de .iglesias. Y tambi&n a nivel latinoamericano. Hemos tenido un encuentro.hace dos
aflos que se organizd en Brasil, con las iglesiag ecuménicas de allf. Esto de lo
latinoamericano es importante, pero al mismo tiempo nosotros en Argentina estamos
uh poco en pafiales todavia, Me admird el sentido ecuménico de los brasileros:
habfa metodistas, luteranos, etc. Hicimos un encuentro nacional en el afio 1980 so-
bre pastoral indigena a nivel de la Iglesia Cat8lict en Buenos Aires. Fue un en-
cuentro muy lindo, interesante, pero evidentemente faltd el aporte de un trabajo
mds ecuménico, si bien todos los aborigenes, menos los mapuches, eran de otras

iglesias, pero no a nivel de dirigencia.

Hay una cuarta etapa que es un difilogo intercultural. Es una opcidn nueva, mis
conciente y responsable por la causa indigena. Lo que queremos es entrar en un
didlogo fecundo con la otra cultura, porque tampoco se trata de endiosar a la
cultura de los matacos. Nosotros también procecemos de una cultura y en el didlogo
intercultural vamos descubriendo los valores nuestr)s y los valores de ellos.

LA EXPERIENCIA EN EL NOROESTE DE FORMOSA Y SALTA.

Se trata de la realidad pastoral como estructura de la Iglesia Anglicana en &l
noreeste de Formosa y Salta. Nosotros trabajamos con matacos fundamentalmente,
ademis hay tres comunidades tobas y algunas comunidades chorotes y algunos churuy~
pies dispersos junto con los chorotes. En el afio 1960 se ordemaron los primeros
pastores aborigenes. Posteriormente a la proclamacifn del evangélio en la zona

se inicif todo el trabajo ca:equistico. Se hicieron eursos a cargo de los misionerps
y hubo quienes quisieron seguir con el trabajo pastoral. Vale la pena mencionar

que cuando se iniciaba un trabajo misionero en la zona, no era por iniciativa de

un misionero, sino que lo in ciaba generalmente un indigena que tenfa algfin parien~
te en otra comunidad y se dirigia allf y comenzaba a evangelizar. '




Recién llegdba el misionero cuando la comunidad empezaba a abrirsea esa posibili-
dad, Eso en los tiempos "antiguos" (se trabaja em esa zona desde 1911). Desde
1960 comenz8 a haber pastores aborigenes ordenados, y el trabajo concretamente
pastoral quedd en manos de ellos. Posteriormente se ordend un chispo, también ma-
taco, Mario Marifio, todavia en funciones. Eso le dif un caricter mds jerirquico
a toda 12 estructura. En 1981 se organizd una Comisidn Pastoral Indigena que es,
en Gltima instancia, la que decide, antes que el Comit@ Ejecutive de la Iglesia,
todo lo que tiene que hacerse en las comunidades., Esta Comigidn Pastoral surgid

a rafz de 1a gran dimensidn que 1legd a tener "Iniciativa Cristiana", el progra-
ma de obra social de la Iglesia, en la cual hubo hasta 70 personas trabajando,
Tenfa ademfs una infraestructura y una estructura legal que estaba muy lejos de
la comprensidn de la gente. De allf que muchos pastores reaccionaron y pidieron
un cambio, que comenzd a darse y se acelerd con el conflicto entre Argentina e
Inglaterra, cuando se retiraron casi todos los misioneros ingleses.

La Comisifn Pastoral es la que dentro de toda la jerarquia, deside todo el traba-
jo que se realiza; mi trabajo, concretamente, estd regulado potr esa Comisidn. No
puedo iniciar ningin proyecto, si no lo deciden los pastores indfgenas.

Al observar esta evolucidn, donde se pasd de ser el indigena pastoreado por misio-
neros a ser quien dirige todos los proyectos (ya sea pastorales, sociales, ote),
vemos que toda la accidn pastoral estd referida a un proceso educativo. Se produ-
jo la dicotomia y revertir el proceso es muy diffcil. Este proceso educativo se
inieid, en um sentido, cuando el hombre toma conciencia de su cristianismo, © su
cristiandad. Es algo critico, es un cuestionamiento de los propios valores a la
luz del mensaje bfblico. Lo vemos en las comunidades. Y aqui estd el desaffo que
tenemos nosotros como agentes de pastoral: ver cudl es el mensaje biblico que es-—
tamos dando. Si es un mensaje surgido de nuestra posicidn occidental, de nuestro
cristianismo, o si es un mensaje al que le sacamos todo el mundo occidental y lo
dejamos limpio y puro (s¢i es que hay algo limpio y puro). Quizfs hoy en que las
ciencias sociales han avanzado tanto, esta sea la cuestién més grande: ver cudl

es nuestro mensaje frente a la gente, Porque si vemos a la accidn pastoral como

un proceso que va dando posibilidades crfticas para revalorar la posicidn de la
gente independientemente de lo que el cambio signifique para las iglesias, tenemos
que ver cudl es la base para todo eso. Si nuestra base es nuestro ser occidental,
vamos por mal camino, porque en el momento de enfrentarnos para estsblecer un
diflogo intercultural -yal fin y al cabo dar nuestro mensaje es parte de un didlo-
go cultural- tenemos que dejar nuestra cultura y tratar de comprender plenamente

la cultura del otro.

Dentre de los problemas pastorales que surgen hoy, el mAg grave es la falta de jb-
venes. Los jOvenes se van: por wunlado ven que la soci-dad les ofrece algo muy in-
teresante, . la sociedad de consumoc es una tentacidn mu- grande. Y, por otre lado,

la iglesia les estl ofreciendo una serie de normas neyativas y su cultura les ofre-
ce las posibilidades de volver a lo suyo, pero en ningiin momento se ofrecen elemen—
tos criticos como para poder tomar lo positivo de cada una. Ante esta carencia de
elementos criticos, la meyoria de los jOvenes opta por la sociedad de consumo.

Trabajé en una hosterfa de Tartagal con seis estudiantes indigenas. Todos ellos
estaban muy tentados por la posibilidad de vivir en Tartagal y tomar lo que les
estaban ofreciendo las ccmpafiias petroleras. Por suerte, digo suerte para mi, pudi-
mos hacer un recuestionariento del trabajo y cerramos el albergue y los estudiantes

-
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volvieron a sus casas. De todas maneras notamos qué, durante ese afio, ellos
tomaron algunos elementos criticos y ahora todos estdn trabajando en el drea
de gsalud dentro de su zona. Unos son enfermeros, otros son agentes de salud.
En parte los objetivos del albergue se cumplieron, por lo menos en cuanto a
dar elementos criticos. Sin embargo, sabemos que si continuaban mfs tiempo

en Tartagal iba a surgir una contradiccibn.

El otro aspecto pastoral que habria que tener muy en cuenta es la dicotomia
gue se ha dado entre la obra social y la obra espiritual, aunque no tengo
claro cudl serfa el proceso que podria llevar a revertir esta situacién.

Hace poco, el obispo Marifio decia que cuando un hombre no tiene nada, va

a la iglesia y suponemos que porque tiene fe; pero cuando empieza a conseguir
trabajo, tiene dinero, tiene algo, empieza a dejar la iglesia, a dejar de
comprometerse. Cuande los pastores le piden que colabore con algo, con ofren—
da, o que apoye a alguien que estd mis necesitado, se niega y dice que ya

no pertenece a la iglesia. La pregunta del obispo era: lpor qué pasa esto?

Es la prepunta que todos tenemos. En algunos lugares donde el proyecto de
desarrollo "Iniciativa Cristiana' avanzd mucho, como en Salta, la labor de

la I'glesia mermbé muchisimo. La Iglesia ha dejado de tenmer ingerencia sobre

la gente, cuando en un momento era el poder politico de la comunidad. Por un
lado es un factor estructural y por otro es un factor de compromiso. De todos

modos, es un desafio para toda la accidn pastoral.

Otro punto que preocupa mucho en la zona es la explotacidn que hace el propio
paisano de su situacidn de indigena: cuando le ofrecen posibilidades o pro~

mesas, el indigena empieza a explotar su situacifn y a hacerse el "pobrecito";
cuando en realidad no lo es tanto y tiene armas mis dignas para salir adelan-

te. .
Todos estos cuestionamientos no son mios, sino de los mismos pastores indfige-
nas. La cuestidn es por qué ocurre eso y cdmo podemos encararlo,

Unc de los problemas mis serios en el oeste es la presencia de grupos mesid~
nicos, o sea de iglesias que se forman con una tendencia mesi@nica, como un
escapismo a la realidad. E1l obispoc me decia que €1 ve en esas iglesias una
regresidén a los bailes orgidsticos que tenian en un tiempo, sobre todo en la
deformacién del canto. Los cantos son de los que encontramos en nuestros
himnarios, pero al escucharlos no se entiende nada por la deformacidn. Esta
cuestidn la estd analizando la comisidén pastoral y estd tratando de encontrar

una salida.

Tenemos que recuestionar nuestra prcclamacidn, ver sobre qué base se hace.

Mi trabajo es en educacidn. No trabajo directamente con la gente sino mfsg bien
asesoro a los lideres. Un poco "prendo la chispa" para que la gente piense
algunas cosas. En ese aspecto, siento la necesidad de responder algunas pre-
guntas que van surgiendo y de estimular a la gente a tomar conciencia de su
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propia situacifn (no de mi situacidn como asesor, ni de la situacidn de la
soeiedad oteidental) y que, a partir de alli, elles mismoa propongan las
sqluciones y posibles galidas. En el easo de los pastores, las posibles sa-
lidas pastorales.
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LA PROBLEMATICA DE LA TIERRA EN LA BIBLIA

Prof. Severino Croatto

Este tema de la tierra es un tema importante em la Biblia. Tengo intenciones
de ver cdmo se presenta la problemdtica de la tierra em toda la Biblia, tanto
en el Antiguo Testamento como en el Nuevo Testamento, porque los problemas'
van 3 estar en el Nyevo Testamento. Hay que conocer un poco la teolngia de

1a tierra en el A.T., ver qué pasa en al A.T, y asi aclarar algunas cuestiones
metodoléigicas y hermenefiticas. Vamos a tratar el problema de la tierra, pero
diria que casi lo que m3s interesa es el problema hermemefitico: ;qué hacemos
nosotros con la Biblia?, {cdmo debemos leer o releerla? Ya sea con el tema

de la tierra, con el de la liberacidn o tantos otros.

Manejamos un texto bfblico que ha sido formade a lo largo de muchos siglos,
sin duda dentro de un pueblo que no fue homogéneo en toda su historia, que
tuve muchas experiencias. Un pueble que, con la esperanza de una tierra, estu-
vo fuera de ella, estuvo oprimido, fue liberado y sabfa addnde iba. Estuvo
en el destierro, tuvo una tierra, pero estuve allf muy poco. Fue dominado

por pueblos de afuera; llega la monarquia y fue dominado por gsus propios reyes,
vive una opresifn interna. Viene el exilio, que es justamente la pérdida de

lo que era el objeto de la esperanza, de la promesa: la tierra. Vuelve a
Israel del exilio pero nun@ mds es un pais independiente. La gituacidn de la
comunidad primitiva cristiana era muy diferente a la del pueblo judfo, -

Todo esto es para indicar que la Biblia es un texto muy largo, donde hay mu-
chas corrientes teoldgicas porque hay experiencias humanas muy diversas. )
Recordemos que el lenguaje religioso se ha constituido en base a experiencias,
Eso no va para nada en contra de la Revelacidn, al contrario. 5i la Biblia es

" un lenguaje, esti hecho segilin las estructuras de nuestro lenguaje. Dias no

tiene ninglin idioma propio. La Biblia es un texto como cualquier otro libro.

Entonces lo que expresa como mensaje, es siempre un despu€s. La Biblia es

mensaje por que de alguna manera refleja la experiencia de Diocs en situaciones
conctretas, aunque después aparezca en la estructura del lenguaje como una cosa
anterior a la experiencia. Para dar un ejemplo, que puede parecer extrafio:

la vocacidn de Mois&s, como estd redactada en el Exodo, supone la experiencia
de la liberacifn y el Exodo. Es anterior la experiencia de liberacibn, y
despuds se formula el relato de la vocacidn. La promesa a Abrahfm también,
porque supone al pueblo de Israel. La figura de Abrahém es una figura recons-
truida en base a elementos histdricos, pero fundamentalmente en base a-la ex~
periencia de un pueblo en un momento en que era tal, Perc esd es propio de
todo lenguaje religioso. El lenguaje sobre Dios es el lenguaje sobre la expe-

riencia de Dios.

Por eso hay tanta diversidad en la Biblia desde el punto de vista linguistico,
hay tantos géneros literarios, tantos cddigos linguisticos, que son fo¥mds

de pensar. Hay muchas formas de lenguaje, lineas teolfgicas, concepciones del
hombre, concepciones de Dios también. Llega un momento en que todo se va
armonizando, porque hay una perspectiva. Pero es importante ver todas estas
corrientes. Sobre la tierra hay muchas concepciones. Por otro lado, c¢reo que
1a actitud nuestra no debe ser la de encontrar en la Biblia cualquier tema.
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Si es en base a citas, no significa nada. Ahora, si el sacar es prolongar el mensa{i:
por tanto amplificarloc, eso es mis correcto. Al final voy a wolver sobre esta cuestidn.

En el caso de la tierra, serfa mids trabajoso buscar todos los textos y explicarlos.
Eso serfa deshacer discursos, deshacer un relato;’al t2xto hay que respetario coTo
estd. iCufintas veces hemos destruido el mensaje biblico porque hemos destrufdo e

lenguaje?

Al texto hay que comprenderlo como totalidad. Por ejemslo, en el libro de Job. Hay
trés ciclos de discursos de tres amigos, con las respuastas de Job. Eso es una parte
del 1ibré. Perd en esos discursos, lo que dicen los amigos es la contrateologia. _
Si uno toma el discurso de uno o de otro y monta toda ina teologia sobre eso, es in-
correcto porque el libro como totalidad niega eso, Y as3f pasa con muchos otros.

El famoso caso de Marcos. Marcos termina en el cap. 16, vers.8; lo que sigue es un
apéndice; no perteilece al Marcos primitivo. Eso parece correcto, pero el apéndice
final ahora forma otro texto. Al incluir el apéndice se modifica tofio el sentido
de Marcos oorque es una nueva lectura. E1 Marcos actual termina con la ascensidn,
que es el contrapunto del Bautismo y eso sefiala el curriculum de Cristo. En cambio
en la prirera redaccidn, se termind con el sepulcro abierto, por una preocupacidn
anologética. Abierto el sepulcro, abierto el relato, para que el que lo lee, crea.
Pero aliora no, a fines dal primer siglo no interesaba esa cuestidn, interesaba
sefialdar la entrada de Cristo en la "doxa", en la Gloria. Entonces se afiadid ege
apéndice. Fgo es el Evangelio de Marcos. Es una totalidad que modifim ¥y que estruc-
tura todo el evangalio de una manera nueva. Este tipo de enfoque v de estudio son

sumamente importantes,

Entoficés, de hf viene la cuestidn de la relectura, es lo que comentaba de los

. textos sueltos. Begln la lingyfstica hay que respetar el texto enm su totalidad.

Hay una totalidad qie es cada texto y hay una totalidad que es la Biblia como con-
junto como uti solo texto. Y la otra cuestidn es la de la relectura: /cBmo nosotros
nog dproximamos a ese texto? {En dbnde estd el sentido del mensaje biblico? (En

1o que péniB el ator cuando escribid el fexto? Vamos a ver despuds ,.,

Eﬁiramﬁa € el tema de la tierra. Hay muchas cosas, voy a proponer algunas.

a) Primero podtfatos ver el tema de la tierra en la promesa, en el Pentateuco,
pero, sefialando algunas lineas segiin las distintas tradiciones dentro del mismo,
No para quedarnos ahf, sino para ver después la formacifn total del Pentateuco.
Porque es interesante ver la importancia que tiene el tema de la tierra en ese
bloque.que llamamog Pentateuco y que es el texto fundamental de Israel, la ley.
Seria el tiempo de la tierra prometida, que se prolonga en una segunda parte que
es Egipto, donde rigue siendo la tierra prometida.

b) Despu@s donviem ver las tradiciones histdricas de Israel cuando tiene va la
trerra. Y la tierra pogefda, la tierra profana v Jla tierra perdida: un ciclo
importante desde el punto de vista teoldgico.

¢) Despufs, como tercer bloque serd la tierra restaurada. Eso puede ser mad cor-
to. Veremos como ¢hi disminuyen los textos.

"d) Y en cuatro lugar el Nuevo Testamento.

LT
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Vamos & dejar de lado algunas cosas que tal vez no sean del interés de este grupo,
Por ejemple, cuando en Génesis 2. el hombre es formado de la tierra. Esa idea, muy
teolbgica, es la de que el hombre es una obra de arte, porque "tierra" ahf es la
tierra del alfarero. El hombre es una obra de arte, un proyecto de Dios. Lo interesan-
te en ese relatd es cuando justo antes se dice que la tierra era un desierto, por dos
motivess porque no llovia ¥y porque no existia el hombre para trabajarla. Hay una

idea extraordinaria: el hombre como planificador de la tierra, como organizador del
mundo. Despufs que se sefiala eme vacfo del hombre, incluso hay traducciones, que

.ghora penen asf: "y no existfa el hombre para trabajar la tierra y para hacer subir

el agua de debajo de la tierra...". Es el hombre que trabajaba en canales de irri-
gacion, como en la Mesopotamia. Los arqueSlogos descubrieron como 5000 cénales en
Mesopetamia, restos de la dpoca del 2000 AC. Ahora Mesopotamia es un desgiarto, pero
et aquella Spoca ars un vergel, porque el hombre habfa utilizado el agua de los rfos
de una manera extraordinaria, inteligenta. Eso se refleja en el texto de Génesis

2: 5 y 6. Es la creacidn del hombre para ese, Creo entonces que eso es importante
coto mensaje. Ahora relacionarfa esto con el Cap. 1, el hombre hecho a imigen de bios.
$i el texto dice "a imfgen de Dios", tiene que haber dicho antes qué es Dios para
poder decir que el hombre es su imfigen. No es de cualquier Dios, sino del Dios que
conoee esé texto. Y jcdmo ha descripto a Dios G@nesis 1 hasta el versfculo 267 Como
creador. El relato describe a Dios como creado - y de . golpe dice: el howbre hecho

a "imdgen” suya, Significa: el hombre es concebido como creador, Esto es muy signifi-
cativo a nivel de lectura estructural. El mensje estd dicho tambi&n por la estruc-
tura, per la posicifn del discurso. Otro elemento, que uno no lo sabe por el texto,
pero sf por el contexto, es que en esa &poca el simbolo de 12 imfigen de Dios efa
privative del rey., Solo del rey se decia que era imfgen de Dios. (En Mesopotamia,

en Egipto, hay textos). Y en el Génesis todo howbre es imfgen de Dios, Esto es impor-

tante

En este contexto de creatividad, porque todo hombre es creador, viene la contraparte
de dominar la tierra. Es en esta tradicidn sacerdotal donde tiene un contenido cul-

“tural, en relacidn con la creacidn, el dominar los animales, la tierra. Alguno§ han

dicho' que ahf se supone al hombre que domina. Pero no domina a otro hombre.Dominar
la tierra no quiere decir dominar a los hombre:., Como antes hablaba de la imégen

de: Dies en un sentido universal, no cate esa idea de gue el hombre domina a otros
hombres. Sine que todo hombre tiene algo que ver con el dowminio de la naturaleza,
expresado todo en un lenguaje simb8licc.

Pero en cambio en Génesis 2. que es la tradicién yavista, hay una xelacidn mfs di-
recta con la tierra laborable, con el campo. Es importante., Enganchamos con esta
tradicién yavista en el cap. 12, para entrar en otro aspecto, el de la tierra como
Bmbito de un pueblo. Claro, porque lo que vimos de Génesis 1, al comienzo de' todo,
es 1a concepcibn del hombre como hombre, ahi no entra el elemento cotwnitario. El
hombre por ser hombre es imdgen de Dios, tiene que ver con la naturaleza, tiehe que
deminarla. Y por otro lado, el hombre es concebido como trabajador. Dirfa que aso

ey una antropologfa individual. Pero ccnviene tenerla en cuenta porque - {ahora vuelvo

2 lo de la lingufstica) el texto dice nuchas cosas como texto. Aqui cuando habla

del hombre podria haber expresado la creatividad en otro plano, el de la sabidurfa,
83 sin embargo lo refiere a la tierra, Esto es muy notable.

La (mica manera de describir al hombre es por su relacidn con la tierra. Un libro

-sapiencial hubiera tomado otra lfnea, como sabidurfa. Aqui define al hombre en re-
lacidn ¢on la tierra, en cuanto a su crigen, pero ademis simboliza su misidn, que

eg trahsformarla.
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n la Mesopotamia hay dos grandes mitos que hablan ‘del
hombre es trabajar la
Estd cen-

Aqui hay dos comentarios. E
origen "del hombre y los dos suponen que la funcidn del :
tierra. Puede ser que alguien conmozea el mito babilonio de la creacifum.
trado en la fundacifn de Babilonia como la ciudad del dios Marduc. ?a un texto
muy ideolBgico porque guiere legitimar la hegemonia politica de Babilonla en toda
la Mesopotamia, sefialando que du dios es entronizado jefe del panteon. En este
mito el hombre es creado para erigir santuarios y para cuidar a los dioses. Pero
el otro mito, menos conocide, es un mito muy social. Ha side identificado hace
poco: Atrajasis. En una parte de este mito se habla del diluvio. Es un relato
parecido al que conodcenvs nosotros. Pero el tema de este relato es que en un mo-
mento el winds fueé repartido entre tres grandes dioses (o tres grandes potencias)
én tanto los dioses menores eran los que hacian todo el trabajo. En un momento
estos se robelan, sé unen, hacen huelga y van a quemar el palacio del dios prin-
cipal. Egt: manda un mensajero y hay una tratativa y, al final, hay un arreglo.
El arreglo constste en esto: los dioses menores no trabajan mds, pero se crea al
hombre para que los reemplace. Es interesante porque en este primer registro de
la rebelidn de los dioses, el relato mismo sefiala que es posible la conciencia
de rebelif: en el hombre. Porgue en la segund parte el hombre se rebela por la
opresidn del trabajo. Ahi se sefiala que el hombre fue creado también de la tierra
y de la sangre... Fue hecho para trabajar la tierra. Se dice explicitamente para

excavar, para hacer canales...

Entonces hay una revolucidn, el Dios principal les manda la peste, los hombres se
salvan con la ayuda de su dios protector; les manda el hambre, también se salvan;
Iuego les manda el diluvio, tambidn se salvan como Noé.Hay un cuarto castigo que
es la esterilidad. Para que el hombre no se multiplique crea mujeres estériles.
{(Recuerden Ex. 1. cuando el faradén tenia miedo de que se multiplicara el pueblo

y mandd a las parteras que mataran a los varones. Porque es peligroso el pueblo
NUmMeroso) .

Son mitos eloguentes. La primera lfnea de Atrajasis dice: "Cuando los digses eran
hombres"”. Todavia no existe el homhre, pero el mito comienza asi. Quierc decir que
hubo-un morente en dque los dioses eran esclavos. Y sigue diciendo: ".,. pesado era
su trabajo su yugo..." Aqui hay una concepcibn del hombre como egclavo, Evidente-
mente aqui dparece el plano humano frente al plano divino, Eso es trasposicifn de
una réealidd social de la Mesopotamia. Un pueblo esclavo que trabaja la tierra y
arriba los natrones, los duefios, Pero ese mito es interesante porqgue sefala que

el hombre es capaz de rebelarse. Aunque no tenga &xito, no importa, pero es ca-
paz de gri:ar e&n su opresion.

Traia esto sobre todo para mostrar que es bastante comiin pensar el destino del hom-
bre en funcidn de la tierra, del trabajo de la tierra. Dentro de eso puede haber
una concercifn esclavista: el hombre est@ hecho para trabajar la tierra como escla-
vo. En cambio en G&nesis eso no aparece porque la funcidn del hombre respecto a la
tierra es universal. Es el hombre como hombre destinado a }a tierra. Se suprime in-
cluso esa referencia al culto, al rendir culto o alimentar a los dioses.

Esta otra perspectiva en la que voy a entrar ahora, la de la tierra comn Imbite de

un pueblo, es tipica de la Biblia, o sea de Tsracl. Todos los pueblos tiepnen su tie-
rra y la protégen, pero Israel tuvo algo especial. que fue la continuidad histérica.
No sighifica que Israel fue siempre igual, no fuc un blogue en el que los doce hijos
de Jacob fueron a Egipto, después al desicerto, entraron en Canadn, fueron a Babilonia
y despuds volvieron. Ese es un esquema artificial, teolégico, y los especialistas
discuten. varias cosas al respecto., Eso no nos interesa, pero 7 que la teologfa hibli-
ca s¢fiala esa continuidad. Y lo curioso es eso, que un puchlo haya podido formar una
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teologfa tan lineal donde se expresan situaciones tan diversas y casi contradicto-
rias, donde el mismo pueblo estd afuera y estd adentro. Eso no lo van a encontrar
en relatos de Mesopotamia, ni de Egipto donde, cuando un pueblo gale porque es
expulsado de su tierra, desaparece. Cuando los hititas fueron expulsados en el 1200
por los pueblos del mar, aunque hayan quedado pequefios nficleos en el norte de Siria.
,‘no hubo un pueblo ni una conciencia en cuanto al destino. En nuestra realidad
,latlnaamerlcana, los grupos 1ndigenas que han sido expropiados, jcdmo se cohesionan
¥ siguen pensdndose como pueblo en relacidn com la tierra? Serfa un ejemplo parale-
16 al de Israel. A lo mejor pueden captar mis esa misma experiencia senalada en 1ia

‘Biblia.

En este esquema entonces (la tierra como el lugar de ur pueblo) vamos a sefialar
rdpidamente lag tradiciones del Pentateuco, yvavista, sacerdotal, elohista. Hay una,
especialmente, que estd centrada en torno al tema de la tierra, es la yavista (14
de Génesis 2). La misma que comenzaba hablando de que era nmecesario el hombre, quc
 fue formado come una obra de arte. Esa misma, en el cap. 12 sefiala en el relato de
1a vocacifn de Abraham: "Vete de tu tierra y de tu patria, y de la casa de tu padre
4 la tierra que yo te mostrard. De tf haré una nacifn grande y te bendeciré. Engran- -
deceré tu nombre, que servird de bendicifin. Bendeciré a quiene te bendigan y mal-
decir€ a quienes te maldigan. Por ti se bendecirén todos los linajes de la tierra"
Un texto miuy hermoso, perc que hay que leer con cuidado porque detri3s de &1 hay Kol
toda tna ideologia del rey, que era Salomdn. Esa tradicifn se escribe en la &poca
‘de Salomén y es una especie de justificacidn de la grandeza de Salomdn y-del do-
minio de Israel en ese momento. No tanto frente a otros pueblos con 1los que tenfan
relaciones comerciales y diplomfticas, como Egipto o el norte de Siria, sinb pienso
que el texto se refiere a los distintos pueblos que habfan quedado dentro dé Canaén.
"Por ti serdn bendecidos todos los linajes de la tierra". Aqui tierra no significa
el universo, sino la tierra de Israel, Canadn. Era una tierra donde estaban los
cananeos, los ismaelitas, los fenicios, Filisteos, etc. Israel no era upma tierra
hebrea nada més. Pero, de alguna manera la superioridad estid puesta en es0, en quc
a través de Abraham la bendicidn llega a los otros pueblos. Leido en la épota de
Salomdn, escrito en esa 8poca, este texto significa muchas cosas. No es solamente
una promesa, es una legitimacidn de una situacién histdrica concreta.

Este autor sigue recordand la promesa. Cap. 13 vers. 14-15; Cap. 15, vers 18, En
el Cap. 26, vers, 2-4, ahora con Isaac. La promesa de la descendencia, la tierra

.y la bendicidn, son las tres cosas.

{a tierra como Ambito de realizacifn de un pueblo, peroc tiene que existir un pueblo,
o gsea la descendencia. Y la bendicidn es un poco la garantia de la asisteficia divi-
na, Bendicifn significa muchas cosas para Israel. Significa también lo econfmico,

la prosperidad, todo.

En el cap. 28:10-13 se repite la promesa a Jacob, pero ahora en el contexto de
los arameos. Después en Exodo 3: 8 y 17 también, cuando la vocacidn de Moisés el

autor recuerda la promesa de la tierra.

En este cap 3. de Exodo estdn ensamblados dos textos distintos. Uno estd abierto y

después se mete el otro. Leamos solamente vers 7-8 y después del 16 en adeldnte:
"Dijo YavE: Bien vista tengo la afliccidn de mi pueblo en Egipto y ha escuchado
el clamor que le arrancan sus capataces; pues ya conozco sus sufrimientos. He baja-
do para librarle de la mano de los egipcios v para subirle de esta tierra a una
tierra buena y espaciosa, a una tierra que mana leche y miel, al pais de los dana-

neog, de 109 hititas, de los amorreos, de los perezeos, de los jlveos y de los
yvebuseos." ...
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V. 16. "Ve y refine a los ancianos de Israel y diles: "Yavé, el Dios de Euestros
padres, el Dics de Abraham, de Isaac y de Jacob se me g:arecil y me dijo: "Yo os

he visitado y he visto cdmo os maltratan en Egipto. Y he decidido sacaros de la
tribulacidn de Egip®p al pafs de los cananeos,,.. que mana leche y miel”. El texto
est interrumpido y se ha metido otra tradicidn que no tiene nada que ver y en el
vers. 16 se retoma "V y reine..." Hay una estructura concéntrica. Reesgrxblend?

el texto en esta forma uno se da cuenta de que el tema de la tierra esta al comien-
zo y al final y en esta tradicidn es Dios el que saca a Israel de Egipto y lo.lleya
a la tierra de Canfan. Y se usa la expresidn "hacer subir" porque Egipto e mds bajo
que Palestina. Entonces es Yavé, a) Dios de la promesa,el autor de la liberacion,
el que saca a Israel & Egipto para volverlo a la tierra prometida.

84 yno sigue layendo esta tradicidn dentro del Pentateuco, da la impresidn de que
nunca ge realiza esa promesa. Los estudiosos han tratado de indentificar esta tra-
diciSn en otros libros después del Pentateuco y lo que admite hoy es que el autor,
de la &poca de Salomdn, estd haciendo una legitimacidn del reinado de Salomén y

de su dominacidh politica. Escribe desde un momento ideal de Israel; estd en su
tierra, es en ese momento el pais mis importante de Oriente. Mds que Egipto que
estaba en decadencia, mds que Asiria que estaba reconquistada. Los hititas ya esta-
ban liquidadcs, los drameos eran pequeflas ciudades, pero Israel era un gran estado
y seé refleja en estos textos. Se reconoce hoy que d yavista es un gran teSlogo que
quiere mostrar c¢Bmo el reinado de David y Salomdn es la realizacidn de la antigua

promesa.

Lo irteresante es gue toda esta teologia estd montada sobre el tema de la tierra.
Por eso se enfatiza tanto la promesa.

Por su parte eil la tradicidn sacerdotal, por ejemplo en el cap. 1 de Génesis, la
preccupncidn no es la tierra, sino sdbado. La celebracidn litfirgica, el ritual. Pe-
ro en el capy 17, cuando la alianza de Dios con Abrabam, ahf coloca la promesa de

la tierra (eap. 17: 4~3). Despufs en el cap. 28:13-4; también con Jacob, cap. 35:9-12
lo mismo. Y tambi@n en el ralato de la vocacidn de Mois@s, Fxndo 6:4~8, Es interesap-
te que aqui, en Exo.>, la voecacidn de Moisés estd hecha de doa tradiciones, la ya-
vista y la elohista (que por ahora no consideraremos), Estfn trabados lps textos.
Después se habla de nuevo de la opresidn y en el Cap. 6, como clausura, se colosca la
tercera tradicidn sorre la vocacidn de Moisés, que es la sacerdotal, con un lenguaje
totalmente distinto: "También instauré mi pacto con ellos (con los padres) Abraham

y Jacob, de darlés a ellos la tierra de Canafn'. Introduce el tema del pacto, gque
los otros no ponen. lespués afiade: "Yo los llevaré a la tierra que juré@ dar a vues-
tros padres Abraham, Isaac y Jacob y la daré a vnsotrog como herencia”. En el me-
dio pone cinco verbos importantes que se refieren a la liberacidn: sacar, liberar,
redimir;, ssumit como pueblo, ser como Dios propio de lsrael. Y ahi viene la revela-
cidn del nombre: ™Y sabreis que yo soy Yavd". Asi que Israel va a reconocer a

su Dios Yave, en la experiencia de la liberacidn. En camhio, en cl cap. 3. que es
el elohista, cuando Moisé@s pregunta "y cudl es tu nombre si me preguntan..?", Ahi
el nombre que se da Dios a s7 mismo es: "Yo soy el que estard”. Yo soy el que
estard presente en la liberacién. '

En el versgfculo 11 dice ":Quién soy yo para ir a Faradn..."” Dios le dice: "Yo estaré
contigo...”" se usa el mismo verbo que despufs cuando da su nombre. Para mi es’'a es
la {inica explicacidn. Las otras son explicaciones filosdlicas u ontoldgicas. C8mo
decir g .des Gprimidos que Dios es el que es! Lo importante es saber que ese e: el
B gue Timma v-opee va a avuddr a Moisés a liberar al pueblo. Fs otra cosa.
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Hay mds de cien pasajes en la Biblia, donde D1os habla a un personaje importante
para una misifn y le dice: "Yo estaré contigo". Es una expresidn muy tipica.
Pienso que en algiin momento los hebreos pensarOn que el nombre de.su Dios, Yave,

~estaban en relaciSn con esa teologfa del Dios presente.

En la tradicidn elohista del Pentateuco, no interesa el tema dz la tierra. En el
relato de la vocacifn de Mois&s, Dios le manda esto: "Vete al Faraén". Primero,

 ir al Faradn a hablar; segundo, "saca a los hijos de Israel de Egipto", sacar.

Pere es Mois&s el que saca. Ep el yavista es Dios quien saca., Pero éste, el yavis-

" ta, dice que Dios "hace subir'a Cana@in. El elohista po se interesa por la posesidn

dé 14 tierra. Mois€s tiene que sacar a Israel de la opresidn da Egipto ¥ no dice
mfs nada. Habria que rastrear esta tradicifn, pero como estamos trabajando el tema

de 15 tierras, lo dejamos.

La cuarta tradicifn del Pentateuco es la deuteronomista. Es el libro donde més se
elabora la idea de la tierra, Hay 234 menciones de la tierra. No solamente de la
palabra tierra, sine "... la tierra prometida a nuestros padres..." "...la tierra
en la cual vas a entrar dentro de poco,..' Las expresiones se refieren al pueblo
fue va a la tierra prometida. Por ejemplo 6:18; 6:23; 8:1; 8:18, etc. El Deute-~
rofiomio es un discurso, ubicado antes de 1a muerte de Moisé€s y frente al Jotdén.
Alude en todo tiempo a la revelacidn del Sinai, perd el discurso no es del Sinaf,
sino que es frente a Jericd, en las estepas del Moab. "Hoy cuando paseis el Jor-
dén..," "la tierra que vais a temer..." Pero el pueblo no pasa., Este autor se
delaita en hablar de la tierra, como la tierra de la herencia, y relaciona la po-

sesifin de la tierra com la fidelidad 1 Dios...

El Déuteronomio como libro no forma pirte primitiva de la tradicidn de Génesia,
Exodo, Levitico, Nfimeros, sino que es la cabecera de una teologia de la histotia
gque se continda con Josu&, Jueces, Samuel y Reyes. Esto para ver clmo se estructu-
ra ¢l Pentateuco y c8mo el tema de la tierra, de alguna manera,se modifica, L&
Deuteronomista es una teologia de la historia, preciosa, extraordinaria.

Comienza con este gran discurso frente a la tierra.Recuerda el &xodo, recuerdd
las promesas a los patrlarcas recuerda el Sinail, pero no describe esas cosaa.
fuera de pequefios resilimenes secundarios. Su centro es el gran ctdigo de los cdpi—
tulos 12 a 16. Pero lo importante es que este autor tiene tode esé discurso pdra
después hablar de la conquista, del comienzo del deterioro de Istrael y de los
jueces, cuando enseguida viene la opresibn por los pueblos vecinos, és decitr

el riespo de la tierra. Samuel comienza la monarquia y de ahi empeoran las toOsas,

:lidad.rlsta es una totalidad,
el 1ib¥c de Reyes. Lo que hace este libro es una crftica a la monarqufa gtie por su

porque el rey va a ser un rey opresor. Terminan los reyes y es el exilio. Estd es

importa: te, pues les habia sefialado antes que un libro hay que tomarlo én su tata-
tomado como conjunto. Entonces términa cuando términa

infidelidad a Dios laocasionado la pérdida de la tierra, del templo, de todo lo
demfis. Tero guarda una cierta esperanza, que uno puede verla en el Gltimo relato
del segundo libro de los Reyes (25:27-30): habla de la liberacifin del rey Joaguin
én Babilonia. No se presta atencidn a ese detalle, pero es muy sigdificativo.
Quiere decir que para esa tradicidn, Joaquin es el verdadero Gltimo rey, no
Sedecias, y que su liberacidn es la esperanza de volver. Pero lqué sigrifica ed -
conjunto?. Sf, volver, pero volver de una manera totalmente diferente. Ahora

$¢ entiende el gran discurso de Mois&s frente a Jericd que insiste ‘en Ja fidélidad.
iPor qué? Porque en toda su historia, Israel no fue fiel a Dios. Por esd &l éxilio,
pero hay una esperanza. Israel va a volver del exilio, mi8s con otro sipro. Esta

. tradbedBi e nffe o mewes- de¥ sigle VT.
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En un momento, el Deutéronomio forma parte del Pentateuco. Entonces ;qué qu1ere_
decir? Que- en otro momento posterior, post-exilio, alguien quiso recopilar. todo:
eso gue fuera "ley", que de alguna manera indicara el estatuto fundamental de
Israel. El. Deuteronomlo fue sacado de su continuacién y fue juntado con Génesis,
Exodo, Levftlco, Numeros para constltulr el Pentateuco .

Tenemos que hacer una ObserV301cn importante. el Pentateuco es para Israel el _
11bro bésico, mds importante que los profetas. Ahf estdn la promesa, la liberacifn
.y la Yey. El Sinal es fundamental para todo lo que es ley. Valdria la pena tomarse
el traBajo de sefialae la importancia que tiene el Sinafi dentro del Pentateuco. Hay
187 capltulqs, Exodo 19, hasta NGmeros 10:11. A partlr de Exodo 12:37 el autor
utiliza un género literario que se llama 1;1nerar1o. (En la Mesopotamia se usaba
mucho en aquella &poca este género. Se sefialan las escalas: "... y el rey, en una
campafia, fue de esta ciudad a la otra, y descansd un dia y despufs fue de esa ciu-~
ddd a 1a ot;a" En. Exodo, en la sslida de Egipto, se dice que los hijos de Israel
11egaroﬁ 4 la ciudad X y de X fueron hasta ¥, y asi llegaron al desierto del Sinafi.
Ahi paran (Ex. 19:1). Ahora tendrian que encontrar en qué lugar de estos cuatro
1ibros o cineo, se vuelve a la frase "Y del Sinaf, los hijos de Israel partieron

¥ . se fuercn hasta ...", Nimeros 10:11l. Uno nunca piensa, por ejemplo, que todo el

libro del Levitico es parte de 1 teofania del Sinai. Es dec1r. rio e trata solamen—

te de los die: mandamlentos.

'Todas estas rradieaones dan importancia al Sln&l como teofanfa y revelacidn de la
Ley. Por ejérplo el yavlsta tiene como cddigo, Exodo 34:10-27, que algunos llaman
el decdlogo 1itual, s8lo que no es decdlogo ni es ritual. El elohista tieme Exodo
21 al 23. El sacerdotal tien el cap. 25 al 31, después del 35 al 40. Es de notar
1a cént1dad 'y ademfis todo Levitico y Nfimeros 1 a 10:11. Es abundate el material
sacerdbtal gomo cﬁdzgo revelado en el Sinafi. .

Dejé dn 1&66 10 fdiez mandamientos. El Decélogo esti en Exodo 20. Exodo 19 termina
asl "Y baj8 Moisbs y le dijo al pueblo...” Comienza el 20: "Y Dios dijo: Yo soy
Yahvéh tu Dios: que te saqué de tierra de Egipto"., Fstd cortado el relato, que en
31 20 18 8¢ retoma. Fs evidente entonces que el DecXZlogo es un paquete que ha sido
- : iuds, Y estﬁ ambién en Deuteronomio 5, exactamente igual, Sin &1, el re-
lato es coherqntg. Con &1 cambia el sentido. Quiere decir que en algiin momento el
Decﬂingq {jue tiene m#s bien origen nomAdico; como ley es una cosa muy arcaica e
insuf ieientes Jos otvos c6d1gos son mucho mids adaptados a la vida sedentaria de
Israel) fue sentido como una cosa fundamental. De allf que en la redaccifn, fue
metido eén sté lugar estratégico: lo primero que revela Dios en el Sinal es el De-
Calﬂgo -Pé 0o @80 es un efecto de sentido posterior. Uno podria entonces decir que
no és 1& v wvelacidn del Sinaf... !y qué importa si no es revelacidn del Sinaf?...
lo 1mnorta te es que es Palabra de Dios, o sea texto biblico., §i fue metide aht

. Eue Dorque an. este momento significaba que, para la representacidn de Israel, era
' parte ¥ la Darte prlorltarla de la revelacidn del Sinaf.

Cﬁh?és .querfa saﬂalar la importancia que tiene lo del Sinai. Vemos que hasta
Exodo 19 hay 68 capitulos. Del Sinai hay 59, y de lo que queda 60 (desde Niimeros
10:11 basta ‘Deuterenomio. 34). Bastante curioso, el Sinaf estd en el medio de tres

. p&rte:_cés: iguales..El Pentateuco es una obra artistica. Hay muchas cosas a nivel
foral que tlehén que ver con el mensaje, La trad1c1on sacerdotal usa mucho estos

'esquemds-j

'Estamoé héblando de la tlerra y de la 1mportandia que tienc ese tema en la promesa

a 1os pobres y en la vocacidn de Moisés. Un Dios liberador va a sacar a Israel

para llévar o a la tierra prometida.
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Ahora bien, en la estructura del Pentateuco, todo se termina en Transjordania,
frente a Jericd y no hay nada de la posesidn de la tierra. ;Qué pasa? Esto es
importante porque uno no presta atencidn al hecho de que la estructura de un
~1libro es parte del mensaje. Y justamente ese mensaje que estd puesto en la es-
tructura del Pentateuco es muy pertinente para nuestra situacidn. Parece que
ese ciclo de promesa de la tierra y realizacidn es interrumpido. La tierra es
prometida, despu@s el pueblo va a Egipto, se lo libera para llevarlo a la tierra;
pero no llega a esta! El Pentateuco, que es una obra fundamental para Israel,
donde se estructura su teologfa de esa manera trunca: el pueblo estd frente

a la tierra, pero no la posee. (Eso fue una equivocacién? ;Fué& una cosa mal he-
cha? $0 hay un concepto tecldgico? Di una pista cuando seflalé la Eépoca en que
el Pentateuco fue escrito o terminado como texto. Pero lo dejamos ahi,

Respecto al Pentateuco y los atros libros, creo que debo sefialar un pequefio de-
talle. Para el tema de la tierra conviene tener en cuenta los llamados "credos".
Se han reconocido dentro del A.T., una serie de textos que se suelen denominar
"credos” o confesiones de fe de Israel. Sefialo algunos: Deuteronomio 6:20-25

"... Cuando el dfa de mafiana te pregunte tu hijo ;qué son estas normas, ‘estos pre-
ceptos que Yavé Dios nos ha prescripto? Dirfs: ..." Y lo que sigue no es una
explicacidn catequética, sino la rvecitacidn de un credo. -"Eramos esclavos de
Faradn en Egipto y Yavé nos sacd de Egipto con mano fuerte. Yavé realizd a nues-
tros propios ojos sefiales y prodigios grandes v terribles en Egipto, contra Faradn
y toda su casa, Y a nosotros nos sacd de alli para conducirnos y entregarnos la
tierra que habfa prometido bajo juramento a nuestros padres. Y Yavé nos ordend
que pusi@ramos en practica todos estos preceptos, temiendo a Yavé nuestro Dios,
para que fuframos felices siempre y nos permitiera vivir como al presente. Tal
serd nuestra justicia: guardar y poner cabalmente en prictica todos ¢stos manda-
mientos ante Yavé nuestro Dios, como &1 nos ha prescripto",

Después en Deuteronomio 26 también, en ocasién de la presentacidn de las primi-
cias. Es bastante parecido (26:5-7). En el versiculo 9 se habla de la tierra. Es
la tierra que habfa jurado Yavé dar a los padres. Es el discurso antes de entrar.
Pero tomemos toda la tradicidn deuteronomista. En Josué 24, hay otro credo antes
del pacto de Siquén, versiculo 2 a 13. Y en los versiculos 8-13 se habla de la
tierra, pero ya como dada,es después de la conquista.

Hay otro credo, en otra tradicién!Nehemfias cap. 9. Hay autores que piensan que

el autor del libro de las Crénicas y de Esdras y Nehemias es el mismo. A esto

se suele llamar la obtra del Cronista. Esta montada sobre un esquema cultual, con
la figura de David en el medio. Esdras y Nehemfas hablan de la vuelta del exilio
Por eso, hay otro estilo de teologia. El deutercnomista terminaba con el exilio,
apuntand a una vuelta., El cronista comienza con la creacidn de Ad&n, pero sinte-
tiza todo muy r&pido hasta caer en David y comienza a amplificar toda la histo-
ria de &ste. Siguen los reyes, el exilio y la vuelta 'de las dos caravanas, con
Zoeobabel y después con Nehemias. Ahi fue compuesta. Entonces la &poca de compo-
sicidn de esta obra fue en pleno postexilio, lo que se dié en llamar restauracidn.
Y en esa Epoca se escribe ese capitulo 9 donde estd el credo sumamente amplifi- '
cado. Ya en Josué 24 el credo esmds extenso. Se escribe desde la posesifn de la
tierra, hay que incluirla como don. En Neh. 9 los hebreos han perdido la tierra y
estdn de vuelta pero no como pueblo libre, sino dominado.

Evidentemente el autor del libro de Nehemias lo ha tomado de otro lugar y lo ha
metido adentro. Es una pieza de otro género literario. Comienza con la creacibn,
la promesa, despu€s abunda mucho en la época de los Jueces porque quiere marcar
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el tema de 1a infidelidad a la Tori, la ley, y con eso quiere explicar que Isrsel
perdid la tierra (vrs. 36 y 37): "Miranos hoy a nosotros esclavos, y en el pafis

que habias dado a nuestros padres para gozar de sus frutos y bienes, mira que aqui
en servidumbre nos sumimos. Sus muchos frutos son para los reyes oo (Qué reyes?
Extranjeros, Es la &poca persa. Los judfos no tienen més rey. Los frutos de la
tierra son para los reyes extranjeros. Y aqui viene la nota teolbgica que me pare-
ce intetesaste. "...que por nuestros pecados nos impusiste, y que a capricho nos
dominan cuerpés y ganados', (lo econfmico), "...jen gran angustia nos hallamos!"
Es un credo, una profesién de fe, en la que se retoma al Dios creador, pero se re-
toma tambifn la promesa vy relato de la liberacidn. Entonces es importante que como

estructura, ese grito final es de nuevo un grito de asperanza, pero es al mismo P

tiemps uns protesta y eso nos hace tomar conciencia de que Israel, en el postexilio,
ez un pueblo oprimido. Estd en su tierra pero dominado por los extranjerosj no es
tan diferente de la situacifn en Egipto, cuando estaban en una tierra que no era de
ellos y axplotddos por los de esa tierra. Ahora son explotados en su propia tierra.
Tal vez as peor. No he visto en el Antiguo Testamento un texto tan interesante des-
de él vunto de vista latinoamericano. Ver cBmo se toma conciencia de que uno es do~
minado, explotado, exprimido a nivel econdmico, en la propia tierra, en la tierra
dada por Dios a los padres. Es una protesta mids fuerte. Es una oracidn a ese mismo

Dios que habia prometido la tierra.

Todoe 105 credos tienen ssa relacifn promesa-fidelidad-tierra. Estos cuatro credos
son log caracterfsticos, despu@s hay otros elementos en los Salmos que presentan
el mismo esquema. El Salmo 78 relata la historia salvifica, va contando los hechos
de Diog, pero cn forma de confesifn de los pecados. Se puede ver el paralelo con

Nehemfas.

Una pequefia ‘aclarscifn respecto de log "credos" de que hablamos, sali&ndonos un

poco del tema de la tierra. Citamos cuatro credos, pero que 50N Progresivos y se

van amplificando. Eso es muy significativo, porque se ve que en larael hubo capaci-

dad para releer las tradiciones, para repensarlas y actualizarlas. Y un credo es
esencialmente una f£8rmula de fe. Israel punca pensd que su creo tenfa que ser estd-

tico ¥ fijo, sino algo que deb¥a actualizarse siempre. El cred de Nehemiag es asi.

$8lo cuandc se ritualiza la religidn el credo queda inmovilizado. Después de 2000

afios 8e'recitd exactamente igual. Nuestro credo tiene la misma edtructura. Lo que

hace el credo es contar, narrar los "hechos de Dios'". Aunque comience con la crea-

cidn, como Nehemfas 9. Introduce lo que hizo Dios. Pero estd asentado en la cris-

tologia, evidentemente. Estd@ basado en hechos hist&ricos. No estd diciendo Jesu~ _
cristo es uW rey, un salvador, etc., sino: nacid, padecid bajo el poder de Poncio i

Pilato, murid, resucitd, etc. Es el mismo esquema.

Por otro lado la Iglesia ha inmortalizade el credo.Lo ha inmovilizado. jQué inca-
pacidad para rehacerlo! (No ha pasado nada significativo que signifique la
' -presencia de Dios :en la historia y sea incorporado de alguna forma?

Vuelvo & la pregunta que habfa dejado. ;Por qué la estructura del Pentateuco
actual no incorpora la posesidn de la tierra y se queda en la etapa de Transjor-
dania? E1 pueblo estd frente a Jericd. No ha pasado el Jorddn yse termina el
Pentateuco, que es el estatuto fundamental de Israel. Los biblistas en algln mo-
‘mentd hablaban de Hexateuco. Han pensado que la obra es un Hexateuco, incorporan-
do a ‘Josué, justaEEute porque habla de la conquista de Canadn. Y piensan esos
autores que el Pentateuco se elaborl en base a estos credos. O sea, primero
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exidieron estos credos, no en la forma exacta que tienen ahora, pero con el esque-
ma de historia salvifica (=promesa, liberacidn, conquista). Ese es el esquema, del
cual se formaron tradiciones literarias que son las que terminaron en nuestto
Pentateuco. Entonces habria que hablar de un Hexateuco.Pero el Hexateuco punca exis
tid. Por eso, la pregunta es jpor qué no existiS? E1l Pentateuco fue terminado en
la &poca postexflica. La situaciBn hist8rica del pueblo de Israel en el postexilio
era de dominacidn (Nehemias 9} Esa situacidn no es la del disfrutar la tierra pro-
metida. Serfa como si todo hubiera quedado en una frustracidn. En cambio en la
forma en que queda ahora sigue siendo una promesa. Si en vez de ser Pentateuco
fuera Hexateuco, el pueblo, ahora oprimido podria decir: "En aquel tiempo Dios
prometid la tierra, ¢y ahora?”. Porque un aspecto importante de la Biblia es que
no es simplemente una versidn histBrica; siempre hay un mensaje. Cuando se escribe
un 1libro, siempre hay un mensaje. En el postexilio, cuando estructuran el libro
fio pueden terminar asf, cantando la posesibn de la tierra. En cambio, queda abierto
sigue siendo promesa, Porque en ese momento gson extranjeros en su propia tierra.
relato de la historia de Israel que contuviera la posesibn, el Pentateuco se
Conyertiria ipso facto en anticuado y desechado, porque no serfa mensaje, apare-
ceria como una frustracidn.En su forma actual, sigue siendo esperanza y oochesiona
eyidentemente a larael en funcidn de un futurc, El Pentateuco en vez de ser una
obra higtérica es una obra con sentide escatolfgico.

L3 '
Al surgir la pregunta de si ah{ va surgiendo ¢l concepto mesifinico, se responde:

"8f, coinciden. La idea mesifnica es propia del exilio y postexilio. Como Israel
no tiene rey, piensa entonces en un rey... Esa idea puede insinuarse cuando Israel
tiene un rey, pero malo, que Dios desecha. De cualquier manera, en ase contexto
cuando los profetas hablan, no hablan de un futuro lejano, sino inmediate, Como
l1a profecia de Isafas 7:14 sobre Emanuel. Ese hijo que va a nacer, que significa
"Dios con nosotros", el hijo de Ajaz, o sea Ezequias. Es pintado justamente por
esa tradicidn deuteronomista como un rey ideal, que hace una reforma religiosa,
que devuelve la confianza. Se dice de €l: Dios estaba con &l (2 Reyes 18:7).

Degpuls del exilio se consolida la idea mesifinica y se proyecta entonces cada vez
mds a un futuro lejano. Luego viene la apocaliptica, que es otra teologia, con
otro lenguaje, con otros cBdigos simb6licos, mucho -mis trascendentalista. En ese
momento se desarrolla més la idea mesidnica, y ese es el contexto del Nuevo Testa-
mento. El liberador es pensado siempre como rey. E1 Mesidas es un rey, un ungido.
Pero es justamente la contraparte de una experiencia hist8rica en que el rey anti-
guo ha funcionado mal o no existe. Por eso hay que ubicar especificamente el ™
mesianismo en la &poca exilica y pgstexilica. Cuando aparece en textos preexTli-
c¢os, hay autores que tienden a decir que son postexilicos o de después, de las
€pocas de recopilacidn de los materiales. En otros casos yo creo gue smreflejo

de una situacidn bien concreta: un rey ya no sirve, entonces se piensa en el

ungido futuroc. \

Volvamos al tema del Pentateuco. Vimos gue s$u estructura es parteée del mensaje. Res—
pecto de la tierra, eso nos importa mucho porque toda promesa de la tierra es ina-

cabada, Neosotros celebramos la independencia, pero jqué independencia celebramos?

El 25 de Mayo y el 9 de Julio son proyectos. Son partes de un credo histérico-po-
1¥tico, pero como proyecto, porque aquella gesta de independencia se contrapone

a la dependencia actual en otros registros. Se canta siempre el Te Deum en la
catedral. E1 Te Deum es un himno de accidn de gracias. (Qué agradecemos & Dios si

somos dependientes aiin?
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Conviene hacer una breve reflexibn sobre Salomdn. Salombn aparece en la tradicidn
histérica deuteronomista (en 1 Reyes) y en el Cronista. Las pinturas son dis--
tintas, Ld redaccifn actual del deuteronomista hace uma critica profunda a la

monarqufa como fracaso; pero se ubica siempre en el plano religioso. El lente

que usa ea tipicamente religibso y religiosc en el sentido de fidelidad a la

ley, a 1s Alianza y por ahf explica todo el desastre de Israel (1 Reyes 11).

Pero nosotros podriamos sacarnos ese lente y leer al mismo deuteronomista con

una perspectiva econdmica. Cuando leemos la historia de Salomdn podemos compa-

rar las tradiciones que estdn allf metidas. Evidentemente estdn pintando a Salo-

1én como un explotador. El concentra la riqueza de todo el pafs en el centro,

‘que es Jerusalén. Las diez tribus tiemen que trabajar para Salomén, que se "
construye un gran palacio, un gran templo para Yavé, pero que es para gratifica-

¢idn suya, Varias fortalezas, grandes obras (1 Reyes 5-7 y 9:15-19). Como rey

es como Farabn, o un rey asirio. Cuando uno lee en detalle s¢ da cuenta hasta .
‘qué punto Salomén fue capaz de organizar todo el reino. Lo dividid por primera '
vez en distritos administrativos., (1 Re. 4) Y dice el texto de 4 Reyes /-19

que cada gobernador tenia que sostener econdmicamente a Salomén. Ahora claro,

hay diez tribus contra upa, Judd la del Sur. Las diez tribus no tienen nada que

ver hist8ricamente con el sur. Tienen que estar al servicio del sur. Evidente-
mente, eso no puede durar. Y viene la divisidn. La unidad que hicieron David-

Salombn fue polftica y frdgil. En 1 Reyes 11 se describe la explotacidn (se

dice alli "trabajo forzado", t&rmino técnico que se encuentra también en tex-

tos caninecs). Hay una descripciSn socio-politica de una estructura de poder

que al mismo tiempo oprime a un sector mayoritario en funcién de un grupo pri-

vilegiado que es Jerusalén. b '

'Y ahi aparete Jerobodn, el germen de la rebelidn.Esdel norte y es puesto por
Salomdn como capataz de las obras porque, siendo del norte, podria someter

a los propios. Los capataces de una obra son elegidos como representando a los

obreros, pero estdn en funcidn del patrdn. Pero le salid mal a Salowdn, porque

Jerohodn respondid a su propia cultura, a su propio pueblo, cred la divisidn.

Es' interesante esto porque a un nivel de lectura socioldgica de la Biblia,

aparécen las estructuras de poder. Entonces hay ahi tradiciones que estdn con-
servadas que son muy dignas de consideracidn. El cisma del reino, que fue una

realidad histbrica, se debe a una realidad socioecondmica. A una situacidn de
explotacidn de una mayorfa por una minoria. Ahora bien, el deuteronomista que

trae .este material porque lo hereda, lo transcribe en otro cédigo. Por eso

. en 1 Reyes 11 estd la Optica del deutercnomista. Salomén tenia muchas mujeres,
_como mil, porque eran 700 concubinas 'y 300 mujeres secundarias. Pero el pro~

blema no era ese, porque alli no se critica que tuviera muchas mujéres, sino’

que se parra que para agradar a sus mujeres, que eran moabitas, fenicias, etc., 4
construfa santuarios a sus dioses. Hay una infidelidad religiosa a Yavé el
Divs de Israel. Salomdn tiene que consentir a los cultos de todas sus mujeres.
. Por. eso dice el texto: "... y las mujeres torcieron el corazdn de Salomdn."
{vi#). Conste quie Salomtn fue un rey que introdujo la sabiduria de Ezipto y

. de:Fenicia. El estado de Salomdn fue organizado con las estructuras de estos

- grandes pueblos, cuyos dioses eran sabios, dioses de la cultura y la civiliza-
cidn. Se cree que el ideal sapiencial de Israel entrd en parte en esta &poca.
‘Salomén es pensado como el rey sabio por excelencia. Y en este relato de 1
‘Reyes 11; es dondé se puede proyectar esto. '

Génesis 3, que relata el pecado de Addn, es una tradicidn yavista; que es de.la
‘gpoca  de Salombn. Yo creo que Addn es Salomén, que se dejd fascinar por los
dioses de la Sabidurfa y de la Vida, el drbol del conocimiento. Eva, representa
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ahi & las otras mujeres fenicias y a todas las demds que torcieron el corazdn de
Addn. El yavista que relata el pecado de Adfn estf haciendo referencia a Salomdn.
En €1 relato de la opresidn de Egiptoen Exodo 2 y 5 se usan los mismds términos

‘téenicos para indicar la opresidn,que los que se usan en la historia de Salomfn.

Y el yavista, que escribe de la opresién de Egipto, es un teSlogo de la &poca de
Salombn. Entonces, ¢qlie estd haciendo? Cuando describe la opresidn de Egipto estéd

describiendo la opresidn de su &poca.

La historia de Salombn es lefda ahora (por el deuteronomistd) desde una Sptica
religiosd. Por ello el cisma, la divisidn de Israel es interpretada por la infi-
dalidad de Salom6n a Dios. Es importante. pero debajo queda todavfia el sustrato
de las tradiciones que muestran que el verdadero origen del cisma, de la rupturd
de lsrael, ha gido la explotacidn econdmica y polftica, donde el tema de la tierra
er fundamental porque fue justamente la explotacifin de 1a mayorfa del pafs por
Jerusalén, La explotacidn a nivel interno. Porque en la Biblia se trabdja a dos
registros. No golamente estd la tierra dominada por los extragnjeros (asi en Nehe-
wias, y también lo de Egipto en cierta manera), sino que se trabaja tamhién con el
otro registro) que es el de la dominacifn de Israel por los propios israelitas,
Creo que eso es sumamente importante para nosotros, En la historia de Salombu estd
eBe tema. Estd expresado. Se ve que hubo ya -radigiones que recogieron esa crfti-

‘ca a Salomdn, como explotador. Claro, el deu eronchista tambi&n critica a Salomdn,

pero se ubica en el plano religioso; nos desvista un poco, como si todo se ubicara
en el campo de la fidelidad a Dios por el cutiplimiento de ura Tor&, una ley. Con
todo, esa ley incluye la justicia social y todo lo demfs. Acufrdense que en el
esquema del Pentateuco, el Sinai es anterior a Salomén. Asf que cuando se dice
“ld4s mujeres torcieron el corazén de Salombn.,." no serfa solamente que cambiaron
a Yav@ por Baal, sino que cambiaron el c8digo, las leyes, las normag de justicia
que les venfan dadas del Sinaf, por otro tipo de cdigo. Es decir queé Salombi en
el fondo es pintado exactamente igual que un rey cananeo. Un tey dmniné._dor,.l que
practica la esclavitud. La tierra es repartida a gusto del rey porque &1 es el
duefio. Se la da a los funcionarios, & los privilegiados, a los quée le son fieles
a &1, Es 14 desgracia de la monarqufa de Israel. 1 Samuel 8, cuando €l puéblo
pide el rey, Dios le dice a Samuel: ";Quieren rey? Indfcales cufil es &l mishpdt
"romard vuestras
tierra, ds vonvertird en esclavos, tomar vuestras mujeres y las convertirf en
cocineras, panadéras, tomarin vuestra gente y la convertirX en servidores, para
que trabaje en los carros con los caballos.” (1 Samuel 8). Texto precioso. La
monarquia fue una vuelta a una forma de vida y del poder que ya fio respondfa mis
& esé proyecto histSrico, como que Israel no fue capaz de realizar una monarqufa

en la justicia.

A
El caso de Nabot es un caso tipico de expropiacidén ilegal, porqué era una finca
que estaba al lado de la casa del rey (1 Reyes 21). Es un caso muy concreto,
porque 1és profetas hablan después en este contexto. Pero el praofeta no describe

la situacibn social, sino que directamente la supone y habla en nombre de Dios.
Pero en los libros histbricos, a veces se dan casos concretos.

Me prepunto si no se puede hacer un paralelo. Israel busca el réy en momentos de
crigis, y en ese momento se ve precisamente lo que puedé acarrearle. Sin embargo

la gente decide a favor del rey.
En 1 Samuel caps. 8 al 12 estin mezcladas dos tradiciones. El cap. 8 esd dntimdnﬁr—

quico. El cap. 9 es mondrquico. E1 cap. 10 de nuevo antimondrquico, el cap. il én
favor de la monarquia v el cap. 12 es evidentemente antimonfrquico. Los caps. 9
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y 11'son el relato aquel de Salil que habi.. perdido las asnas. Las busca Saiil hasta
que sé enhcuentra con Samuel y &ste sGbitanente le dice: "Diog te ha designado como
rey" y lo unge. Eso &s promondrquico. Es decir, Dios piensa que el rey es impor-
tante. Perd el cap. 12 recuerda toda lo que Dips hize antes y al final aparece co-
mo si la opcidn por el rey es un olvidars: de Yavé como rey. Por eso, por um lado
tpor qué el deuteronomista que es tan cri ico de los reyes admite estas tradicic-
nes que son anteriores a €1, por quf las ncopora? Porque no rechaza totalmente
la idea del rey, sino que trabaja con 1a :dea de un rey fiel. Pero a nivel de es-
t¥ycturas em las dos puntas v en el medio estd la critica. Esta es una simetria
concéntrica. Es parte del mensaje. Es decir, la forma en que estdn dispuestas
las dos tradiciones es una critica a la monarqufa, A pesar de que también se ad-
mite al réy, por fuerza,porque en su expe iencia histdrica Israel tuvo un rey y
entonces alglin gentido tuvo que tener, sii embargo es con un sentido de frustra-
cidn. Bl rey hubo de ser otra cosa de lo cue fue. Como que Dios pensaba algo del
Tey, y ¢l rey no siguid ese camino,

Algunos .piensan que la tradici8n antimonfiquica es propia del deuteronomista.
Otros dicen que las dos tradiciones son ar teriores y que el deuteronomista las
integrd déndole preferencia 2 la antimondiquica. Los relatos son completamente
digtintos. Se plantea la pregunta: ;se pucde ver que alguna tradicifn responda

a determinada clase?

Segurd, {quién elsbora tradiciones en favcr del rey? Seguramente la clase que

se alguna manera estd en el poder. En camtio los que hacen la critica del poder,
son gente que de alguna manera ha sufrido el poder dél rey o que ha visto su
opresidn. Pordue la figura que hay en los caps. 8, 10 y 12 es la del rey explo-
tador. Eso no lo van a decir los teblogos de la corte. Lo mds evidente es el fa-
moso texto de 2 Samuel 7 sobre la promesa de Dios a David. Es un texto muy ideo-
18gico, Es la legitimacidn del poder davidico; Dios le promete que siempre habrd
un hijo suyo que se sentard en el trono, Evidentemente e¢s una manera de legiti-
mar la dindstTa en un momento determinado. Es un texto escrito desde la 8ptica

de la dinagtfa davidics.

VUiViﬁhaﬁﬂgféﬁigs dichas en el comienzo: la Biblia es meunsaje, pero mensaje
eﬁpresado 8 través de la experiencia hist8rica, donde hay de todo. Si partimos

de que-es palabra de Dios dicha desde el cielo, no podemas leer la Biblia ni com-
prendér por qué dice cosas tan raras, tan diferentes de una pdgina a la otra.
Cuahdo son fradiciones opuestas que estdn incorporadas en un mismo escrito, signi-
fica que a nivel de redaccidn no importan esas diferencias, sino que hay una vi~
8ifn de conjunto que subsume las diferencias anteriores.

En el 6iiﬁﬁia de Génesis 6 a 9, hay dos tradiciones, no colocadas capftulo por
capitulo, sino ehsambladas, que son la sacerdotal y la yivista, pero uno las
puede sacar y separar. Las pone enfrentadas y no tienen nada que ver. El dilu-
vio dura 40 dfas y 40 noches en la yavista y 365 dfias en la sacerdotal. El dilu-
Viof e8 causado por la lluvia en la yavista y se origina porque se abren las com-
puertas dél cielo en la sacerdotal. Asi se van tabulando las diferencias y dan
relatos totalmente distintos. Pero ;cdmo hay contradicciones? Sin embargo ahora
hayaun s0lo relato. Si uno no se da cuenta de esas contradiceiones es por la
obra maestra del redactor, al que no le importaron. El relato del diluvio, con
esas dos representaciones distintas, estd significando otra cosa. Hay otro re-
gistro-dé lectura. Ahora bien, el relato del diluvio como totalidad es la ex-—
pte:'si_&n de un pecado arquetipico de la humanidad, ¢l pecado de desmesura. Dios

c:z;_fgs:)i'ml
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castiga, a la humanidad y la recrea. Una humanidad nueva a partir de uno. Las dos
tradiciones distintas sirven para lo mismo. ' s

No es que la Biblia se contradiga, no, En la redaccin no interesan las contra-
diceiones. Hay que saber descubrir esas diferencias, entonces se entiende mejor
que la intencidn no es contar cufntos dfas dura el diluvio, sino qile es la totali~
dad del relato del diluvio lo que interesa, como uno de los eJemplos de los pe-

cados arquetfplcus.

Bl eaqu&ma de Génesis 11 no es que peca Adﬁn ¥y por eso Cafn mata a su hermano, y
el hombre es desmesurado y erige la torre de Babel. No, Todos esos pecados que
apatrecen son pecados arquetipicos, cada uno indépendiente del otro. El fratrieidio
de Cain es el modelo de todo fratricidio, No tiene nada que ver con el pecado de
Adfin.. El pecado de Adfn es el arquetipo del pecado de desmesura de todo conocimien
to, ‘querer conocer como Dios. Si leemos asi, sincrénicamente, cada uno tiene su
propio sentido y no que cada uno sea consecuencia del otro. Esto nos muestra c5mo
lecturas aparentemente contradictorias se subsumen en un nivel nuevo.

De zlguna manera la monarquia pudo tener un sentido. Entonces 1la combxnaclon entre
él Dios que elige vy el Dios que desecha al rey, quiére decir que en el fondo el

réy pudo haber sido un representante de Dios. El que tiene el poder es el que puede
liberar, porqué hay una concepcidn del poder _que es p&ra ayudar a salvar a los que:
no tienen poder. Pero no se ha presentado asi, pues el rey que tiene el poder lo 2
ha usado para sf mismo. Eso lo vamos a ver con los profetas.

LA '?HGEI.EMATICA DE LA TIERRA EN Los PROFETAS .

Vamos a separar dos tiempos: uno dedicado a los profetas y otro dedlcado 41 Nuevo
Testamento. Sobre los profetas no voy a abundar porque estd mis preaente su mensaje

~en la cantidad de textos que se refieren a la tierra.

En los profetas estdn las dos perspectivas: una es la de la tierra como nacidn,
como fmbito de un pueblo, la tierra de Canaan, de Israel, que sc considera como ung
tierra profanada por la infidelidad, por la ruptura del pacto. Algunos textos ca-

racterfatlcas.

= ga— Jeremias 2, que es un capitulo que se suele llamar "el pleltu por la ruptura del
* pacto", Jaremias 2:5-7 comenta la ingratitud frente al acontecimiento salvifico de
la liberacifn de Egipto y del don de la tierra. "Os traje a la tierra del vergel
para comer su fruto y sus bienes. Llegasteis y ensuc1aste1s mi 11erra ¥ pu51ateia

mi heredad hecha una abominacién". (v.7).

b~ Otro ejemplo es el del poema de la vifia en Isaias 5. Este-es un yoema que uaa
el simbolismo de la vid.: La vifia que resulta ser la casa de Israel, Aparecen todos

103 elementos de la tlerra y el cultivo, como simbolos.

c=. Lﬂ mismo con Amds 4: 6~12, cuando alude al castlgo. Asi como Ja tlerra es el: don
de Dios por excelencia, el castigo se expresa como esterilidad de la tlerra. Dlos .

' qulta la 1luvia, envia las plagas, ete.

Lo fprofetas, ¢uando acusan a Israel, apuntan al exilio, y eso en aquel momento
tenia que ‘dolerles tremendamente a los israelitas, porque era hablar en nombre de

Tn
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Dios. de. una cosa que aparentemente estaba asegurada por la promesa (1as grandes
tradiciones del Pentateuco). La tierra es importante y los profetas dicen pre-
cisamente que Dios va a quitarla. Tiene que sonar a escéndalo. Una cosga grandlo-
sa de los profetas es que eran criticos. Crfticos no solamente de la situacidn
‘de Israel, sino de las tradiciones sagradas. Ellos no tenfan ningln inconveniente
en hacer trastabillar una fe que, en cierta manera, disponia de Dios. S¢ puede ver
cbmo las grandes tradiciones sagradas de Israel son movidas. Por ejemplce el templo.
Lo que hizo Salom8n era un si{mbolo de la permanencia de Dios en medio del pueblo.
Ahora bien, Miqueas y Jeremfas, anuncian su destruccidn. La alianza del Sinai se
 rompé y no sé renueva sino que se habla de una nueva alianza. Pero lo mfs caracte-
tistico es lo referente a la tierra, el templo y el rey. El orfculo de 7 Samuel 7
- legitima la danusnia davfdica, peto Isafas habla contra la dinastia. Apzrentcmen-
te Dios habla contra saf mismo. Hay lenguajes y tradiciones que conciben la prome-
- sa de una manera ahsoluta, Esa es la tradicifn sacerdotal. Pero la tradicién del
deuteronomista y la profética, no. Releen las tradiciones antiguas y lzs formi-

laﬁ de una ménera-condiciunal.

= Otro texte serfa Jareimfas 7, el gran discurso sobre el santuario, cusndo Jere-
mfas se para en:la puerta del templo y dice: "Vosotros que estais allf y decis
templo de. Yavé, templo de Yavé, etc... st no practicais la justitia..." "... yo
destru1r§ esta casa". Entonces le hacen un pleito.

Eso es lo que tienen los profetas. En ese sentido son des—ldeologizadores, porque
Israel habfa convertido los acontecimientos del pasado, los acontecimientos sal-
vEficos de la presencia de Dios en privilegios para si. Esos p‘lvlleglos eran una
 gracia,lo que Dios habia dado como un regalo, después lo usan :asi magicamente
.¢omo un segutn, sin cumplir el proyecto de ese Dios que los habia libersdo. En-
tonces el profeta descubre la férmula que es gsta: Si Dios 1lib:r8 a Isrsel de la
- optesidn'y le did la tierra para que vivieran como una comunid id nueva, no tiene
+ ningln sentido que en esa comunidad se exploten unos a otros. 1o si es intolera-

ble para los profetaa.

‘En 1a ﬂxblla se gefiala que la liberacidn de Egipto estd ligada a la Juat1caa ejer-
~cida dentro del miamo Israel, En las prescripciones del Deuteronomio se dice: :
“acuérdate que fuiste esclavo en Egipto ¥y Dies te liber8". Uno dice iqué tiene que
ver? Mucho, porque el Dios que liberd quiere que la comunidad no sea una comunidad
- -eon diferencia de ‘clases, Y los profetas lo perciben muy bien. Y relacionan siem-
" pre el tema dé la injusticia con la historia salvifica y el don de la vida. Enton-
~ceg @l tema de la tierra como totalidad, ensegulda después del exilio esta presio-
nado pbr el otro tema, tal vez mis relevante, més conocido por nosotros, el de la
~injusticia social referida a la tierra. El relato de la vifia de Nabot es un hecho,
pero los profetas aluden . muchlslmas vecesg ‘a esta gituacidn. A veces se refieren a
la injusticia social de una manera bastante amplia. En Anbs, por ej. el famoso
“ordcule de 2:6 ss. El esquema estructural es de seis oriculos sobre las naciones
vecinas y el séptimo contra Israel. Después se afiadid uno contra Judd, pero fste
 es de otra mano. La estructura es en base a siete pueblos vecinos. Pero en La Bi-
- blia 168 oriculos proféticos sobre las naciones vecinas no fue-on dichos a esas
:'naclones. No se les puede hablar en nombre de Jave, desconocido para ellas, ©ino
-.que son dichos a Israel. Entonces se léen en negativo. Por lo que Yavé les d:ce
~de los otros pueblos; le estd hablando a Israel. En estos dos “rimeros C&plLUlOS
~hay una estructura concéntrica. E1 séptimo es el dedicado a Israel. Es el maa
ampllo ¥ alude a los hechos salvfficos en la liberacidn. Y ahi es donde se men-
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ciona que venden al justo por dinero y al pobre por un par de gsandalias, porque
pisan la cabeza de los débiles, el camino de los humildes tuercen: En 5:10-16
también habla de la injusticia social en el orden legal, por ejemplo:'pisoteais

a los pobres en la puerta". La puerta es el lugar donde se hacen los juicios. "Abo-
rrecen a los que hablan con sinceridad, pisofean al d8bil y cobran de €1 tributo

de grano, construyen casas lujosas y plantan vifias selectas™. : -

Pero hay otros pasajes de profetas donde evidentemente se habla de la tierra., El
ejemplo mfs caracteristico es Isafas cap. 1, en combinacifp con el cap. 5. En el
518, Isafas degsarrolla ese tema., "Ay los que juntdis casa con casa y campo a cam-
0 anexais hasta ocupar todo el sitio y quedaros solos en medio del pafs!" Después
viene el castigo, en un lenguaje religioso "Han de quedar desiertas muchas casas
grandes y hermosds, pero sin moradores'. Claro, porque estd anunciando el exilio,

el castigo.

Querfa rescataraquf que los profetas tienen en tuenta el tema de la tierra en
relacifn con la promesa, pero mostrando la insejpjuridad de Israel sobre esta tierra
en la cual no se realiza la justicia. No tiene uinglin sentido que Dios permanezca
con Israel. Eso se refiere a todo el pueblo. Y despuds, la critica a los que tienen
poder; rey, jueces, ricos, todos aquellos que son capaces de tener tierra y mis
‘tierra y de explotar a los pobres. Son criticas tremendas. Pero los dos temas estdn
relacionados. Los profetas estdn dentro de una comunidad que tiene gentido porque
es la comunidad de los liberados. (C8émo pueden oprimirse entre si?

Los profetas pre-exflicos, casi todos, apuntan por ese lado: criticar todas las
tradiciones de Israel, quitar los privilegios de Israel y marcar la confianza en
Dios.Por otro lado surgen profetas cuando Israe . estd en una nueva gituacidn,

- én el exilio y despu€s del exilio. Lo interesante del profeta -que se diferencia
del sacerdote, aunque los dos tienen que ver cor la palabra de Dios~ es que el
sacerdote, ademfis del culto, tiene como funcidn explicar la ley, retrasmitir, ex~
plicar la palabra de Dios ya conocida. Es el que¢ ensefia y comenta la Palabra. En
cambio un profeta es el que hace surgir la palatra de Dios del acontecimiento, como
palabra nueva. La palahra profética, como palabra novedosa, se opone a ld palabra
trasmitida, tradicional. Y la tendencia del puetlo de Israel es Jde convertir en
2lgo fijo e inmovilizar la teologfa o la experiencia de la fe, En cambio los pro-
fetas gon lod que hacen andar al pueblo y reinterpretan contfhuamente log aconteci-

mientos.

-Por €80, cuando Israel estf en el sufrimiento, en el exilio, el profeta no lo pue-
de hundir m8s. Entonces reman en el sentido inverso. Por ejemplo Ezequiel és un
profeta que estd de los dos lados. Los capftulos 1-23 son todos ordculog de casti-
g0, de destruccidn. Comienza a predicar justo antes de la destrucccidn de Jerusalén.
Despufs, en los capitulos 24 a 33 son ordculos sobre las naciones vecinas, que es
un bloque separado, y los capitulos 34 al 48 son la otra parte, la inversa: son
todos ordculocs de salvacidn. Y ahi introduce el tema de la tierra. (De qué forma?
Bajo el tema de la restauracidén. Dios va a recoger a Israel. Y lo mismo aparece en
Jeremfas, que tiene también las dos lineas. En Fzequiel, capftulos 40 al 48 hay un
programa de recuperaci@de la tierra. Es un texto llamado sacerdotal, la tord o ley
de E2equiel. Se habla de un templo futuro, de una nueva distribucidn de la ticrra,
'quo no se habla del rey, no hay mis rey. Y por otro lado se habla de la Nueva
1iaqza. Explico esto porque puede servir para una reflexidn bfblica. El tema del -
pacto, que es una columna vertebral en la Biblia, tiene dos dimensiones. Una cs el
pacto del Sinaf y tiene una formulacidn, una estructura determinada (presentacidn
de Yav€, la memoria de los acontecimientos, las clalisulas, las maldiciones y ben-
dicidhes, etc.). Y despuds en los profetas, sobre todo en Ezequiel y Jeremfas,.
‘apatece otra estructura de alianza que se suele llamar de "renovacifén de la Alianza"




 A1i&ﬂ2&4,-JeremIas 31:91: “"Yo pactaré una Nueva Alianza que no serd pomo la
antigua 3 Este tema egti esencialmente llgado al tema de la tierrat

a- Jeremiaa 31: 31-33' "He aquf que dfas vienen -ordculo de Yavé- en qUe yo
pactare con la casa de Israel (y con la casa de Judd) una nueva alianzaj; no co-
. mo la alianza que pact€ con sus padres, cuando les tom€ de la mano para sacarles
~de Eglpto° que e¢llas rompieron mi alianza, y yo hice escarmiento en ellos —ordcu-
1o de Yav€-, Sino que esta seri la aljanza que yo pacté con la casa de Israel,
“’daSpuéa de aquelles dfas -ordculo de Yavé-; pondré mi Ley en su interior y sobre
. sus. corazones 1a escr1h1r€ y yo ser€ su Dios y ellos serﬁn mi pueblo

E'b‘ 32 37‘38‘ "He aquf que yo los refino de todos los palses a donde los empuj€ en
‘mi ira y mi furor y enojo grande, y les haré volver a este lugar y les haré vi-

'*V1r en segurldad serfn mi pueblo, y yo seré su Dios..."

j-¢~-32* 0-41' "tes pactaré alianza eterna -que no revocarf despufs de ellos- de
:hacerles blen, y pondrf mi temor en sus corazones, de modo que no se aparten de
junto a. mf; me dedicaré a hacerles bien, y los plantaré en esta tierra flrmemen-
-té, ton - todo i corazdn y con toda mi alma . ¢

- Este. lensuaje aparece varias veces en Jerémfas y en Ezequiel, capituloa 36 y 37,

- luego de la visifn de los huesos secos, Menciono esto porque. este esquema de la
renovacitn de la alianza estd ligado a la recoleccidn de Israel dentro de la
didspora. Como que Dios rehace la historia y despuds quedan como textos que

e estdn formulados en.futuro. Quedan, no se agotan en esa revisacidn histdrica,
$ino que son reétomados més cerca del Nuevo Testamento. Por ejemplo, los esenios
‘del Mar Muerto. Esa comunidad se llama, precisamente "Comunidad de la Nueva’
;Allanza“. Y luego aparece en el Nuevo Testamento, en la (iltima cena. Cuando Je-
_3ucr1sto dice "la sangre de 1a Nueva Alianza" estd juntando las dos lineas teo-
15gicas: "Esta es la sangre", se estd refiriendo al rito del Sinaf cuando Moisés
‘tomd. 1a sangre de ‘los animales, diciendo "&sta es la sangre del pacto de Dios
con vosotros" . (Exodo 24:8). Pero con la mencidn de la Nueva Alianza, se enmarca

. en los profetas. Es 4sf como e conjugan estas dos lineas. Lo mismo en la carta
'a los Hebteo!, capftulo ¢. En Cristo se cumplen los dos aspectos.

,Entonces, en eata situacidn del ex1110 o vuelta del exilio los profetas hablan de

- “la tierra, pero ya es uns orientacidn distinta. Es como que Dios vuelve a darles

gla t1erra. Pero la proyecclsn al futuro, en parte viene de qué la realidad histd-
rica. ha sido que- Iirael nunca tuvo 1a tierra de una manera independiente (Nehe~

1% mlas 9)

-;;;Eso exp11ca que en 14 Epoca post~ex111ca Israel se haya espiritualizado mucho. Las
_ijgrandes tradiciones estdn muy cultualizadas, centradas en el emplo. Incluso el _
_concepto de pobres (anawlm) comienza a ser un concepto esplrltual Los pobres de
4. la comunidad que estd en torno al templo. Entonces los anawim vienen a ser los
" .'sencillos, los abiertos a Dios. La situacin polftica e histdrica era de no poder
- hacer: nads contra los- reyes persas y luego los asirios y los romanos. Entonces los
Q;hebrebs nunca pudleron ser independientes., Por ello comenzaron a concentrarge en
- torng. al templo como finica realidad. La teocracia .aparece por ese lado. Al no
aber rey, de alguna manera el Dios de Israel estd presente a traves del templo, de
. ia, §in embargo con el Pentateuco -como vimos antes-, cuya estructura sig-
Hzﬁ“nlflc promesa,no cumplida, para nosotros tiene sentido la promesa por cumplir.
; _poca aigo tuvo que haber pasadu. la esplrltuallzaclon es hasta por ahf ncmﬁs
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. ‘rodoe los ambientes sacerdotales alimeitan esa espiritualizacibn porjue es su.
.. "vida, es una manemde reproducir el sistema. Pero tuvo que haber gente, gente de |

- bagé, qué pullo no estar contenta con eio. Sabemos que hubo tres revoluciones
. ' jud¥4s, Todo en este largo perfodo de »ost-exilio. Primero, antes de esas tres re-
. ‘vblucionies, hubo ifitentos de organizar la comunidad en un’seéntido politico y eco- .
7 'némieo, Con Nehemfas, que construyd las murallas de Jerusalén; antes se hdbfa re-
"7 construfdo el templo. ;Para qué era eso? Era también con sentido politico.

Sin émbargs esa situacifn de opresiln (ue vivfan los judfos, llevf a txes revolu- .
ciohes; 1) los Macabeos contra los Seliucidas (aparentemente la motivacidn de los'
| Macabeps fue religiosa, porque el rey HYelfugida querfa destruir a Isxael como
_ .7 uwidéd religioss, querfa helenizar al pueblo hebrero para  guitarle cohesibn y
- pegistencid, unidad e independencia; a’ paganizarlo, directamente lo podfa dominar
. “'mfs:; Y segundo, que los seliucidas ten’an mucho inter@s en las riquezas del tem-
7 plo de Jérusal€n. Cuando se concentraba la riqueza en un plano religioso, el equi-
valenta del triButo al rey se hacfa al templo. De alli se formS la dinastia de los
+macabeds o de los hasmoneos que signifi.cd una cierta independencia, desde el punto .
" 'de vista religioso, pero no politico, porque los macabeos eran nombrades pot los *

" seléucidas como gobernadores monfrquicos, etc.

et trdn . o@ g _ : ; o : P _
:2) Cuando llegaron los romanos en el aiio 63 a.C. se formaron grupod de poder, ton
Herodes el Grande, quien consiguid de ;os romanos el tftulo de rey, porque lo com-
pr8. No valfa nddael reino. Pero 81 tenfa el tItulo de rey que vernia de Roma ¥ '
tenia el poder, andaba bien con los de afuera y con el imperio. Entonces -los judfos
volviéron a rebelarse en el afic 66 d.C. que terminS ceon la’ ruina de Jerusalén .en
‘el 70 d4.C. por los romanos. ' ' R .
 3) Despufs volvieron a rebelarse en el afio 132 d.C. terminando en el 135 con otro
¢ desastre. - ' - c Lo e
Pérp. lo curioso es que en estgs tres revoluciones que tuvieron un sentido polftico,
estaba €l problema de la tierrs, o sea que los judfos se sentfan dominados en su
- propia tierra. : - ' _ B | S, e, S X

“Ahf estf mezclada la cuestiBn religiose, de un retorno a una idertidad religiosa
tan marcada y eso se expresa como nacicmalismo. Pienso que &hf hay una de las cla-
ves que explican porque Jesucristo no se enrolf en un proyecto polftico deé libe=
- racidn de una maners inmediata: porque los movimientos que habfia et ese tilempo eran
mids bien nacionalistas de derecha extrema., Era un restaurar la nacifn antigua, la -
_ teocracia, el dominio de la ley. Si Jesucristo se hubiera metido en eso, en wn'
; -, | sentido, tan nacionalista, hubiera sido uno de 1l tantos novimientos fracasados que
‘ " . hubo en Palestina al servicio de ese grupo. Pero Jesucristo pensaba en una libé- -
. .4 racibn mis a largo plazo, hecha en base a otros principios, no solamente naciona-~

"“1{sta;_ﬁasta aqui el Antiguo Testamento.

- .Lléghmés a Cristo con un pueblo que estd en una tierra totalmente disminuida, Hay
qlé acordarse que el esquema ideal antiguo era, el de la Epoca davidica, la de
Salombn: el reino que va desde el Lfbano hasta el torrente de Egipto, del Jordén - -

- al Meditaérr#néo y que algunos textos deuteronomistas exageran (Josu€ 1:6), cuando -

' ‘habla de la frontera desde el gran Rio (el Eufrates, norte de Siria). Numca Israel -

1legs hista allf, esa es una frontera ideal.
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Israel jamis volvib 1 ser el antigué

Hay que tecordar que, a partir del exilio, :
Desde el sur se hace la

pueblo de Cahaln .Ya desde la ruina de Samaria (722).
teologfa y siempre se habla de reunificacidn. Pero los del nort: nunca.volvieron.-
El exilio de Samaria nunca concluyB. Los de Jerusalén sf, los d» Babilonia vol-
vieron. Péro despufs de Fabilonia quedd Judd, nada nis. Entonces hay ahi una frusm
tracifn muy marcada en los textos, de ahf viene tanto esa idea le 1a recuperacifn
del antiguo Israel, en textos sebre la nueva alianza: "o8 recog:ré de todas las
regiones"., ¥ la idea mesifinica comienza a tener mucho relieve. Je alguna manera
pios cumple con 1o que quedd inconcluso en la Pentateuco, pero lo va a cumplit en
el futuro. E1 Mes¥as es una figura real, polftica en primera instancia. Des?ués,
cuando eso tampocos $é realiza comienza de a poco a trascendenta lizarse. La idea de
Reino ya no es el Reino de Tsrael ach en la tierra, en lo politico, sino que es
otra coss. En 14 @poca de Cristo en los textos rabInicos, texto: judfos no bibli-
cos, cuando Hablan del mundo futuro o del Reino de Dios, lo con:iben de eostas dos
formag: hdy textos que ge refieren al veino acd, el reino de Is~ael, politico, en
Palestina, y hay otres en la 1fnea apocalfiptica que ya piensan -m un mundo futuro
sinbdlico. O sed, oponen este mundo al mundo Futuro. Ojo, esto zawbifn significa
que dentyo é_e__:_t_a;_ f_l}“ﬁ_‘:ﬂt‘ia aunque lo conciban como un mundo nuevo, gque Dios lo trae
despuds de destruir oste mundo; de alguna manera lo conciben con las estructuras
de este mundo. Digo 0jo porque cuando Cristo dice "mi reino no cs de este mundo”',
yo no creo que esté pensando en el cielo. Estd pensando en una -ealidad intrahis-
térica, pero que viene despufs de esto, icdmo serd esto? No sé€, ahf entramos en el
lenguaje sinB8lico.

LLegamos al Nuevo Testamento y ;qué pasa con la tierra?

Pablo: se ha dicho que el gran ausente en la

teologia de¢ Pablo es la tierra. Para mis, hay otro ausente en P.blo, que es el

Jesfis histOrico. Toda la teoclogfa paulina es de la resurreccifn es el Cristo glo-
rioso, el Cristo pascual. Fabuloso todo, pero no tiene en cuent: al Cristo histd-
rico. Por shi una mencidn (naci® de mujer, etc), entonces, tend) famos los Evange-
lios como contraparte. Los Evangelios sefialan la figura del Jesis histérico, con

la insinuacifn del Cristo pascual, con la resurreccidn. Claro, cntonces es muy im-
portarte que la teologia latinoamericana, la teologia de la 1ibe racidn marca mucho
eso que fue #uy olvidado en la teologia y la predicaci&n: la fijura de este Jesfis

de Nazareth que es seflalado por los Evangelios de una manera mu: concreta: sus
gestos, sus palabras, que tienen que ver con las cosas de este rundo, con el hombre
enfermo, con el oprimido, con el pecador. Entonces esos gestos, son pestos Pfofﬁti-
cos. Y porque son gestos toncretos proféticos, Jesucristo llega ¢ la muerte. Decir
que hay un designio trascerdente, que Jesfis muere por los pecadcs, eso es una teo~
logfa, pero esa téologfa tiene que suponer la otra cosa, gue &s la realidad de Jesfis,
en sus gestos; en su palabra, que al estilo de Jeremias e Isafas lo llevaron a la
persecucifn, la marginacifn y la muerte. Y eso destaca mucho hoy la teologfa latinoa-
mericana, 8in lo cual yo no creoc que tenga sentido lo otro.

Primero voy a marcar algunos mojones.

Esto de Jesfis hist8rico tiene mucho que ver con el hombre. Lo que mejor podemos
descubrir en log Evangelios es el nuevo hombre, lo que Jeslls trata de reconstruir,
recobrar el hombré oprimido por la ley, los fariseos que ahogaban al hombre oprimi-
do por la ley, marginado por la ley. iPor qué Cristo ama los nifios? Porque al no
saber la ley no pueden sdlvarse, son pecadores. Con los publicanos y con toda la
gente marginada pasa lo mismo: Jes@s trata de recuperarla. Cemo si restaurara el
designio de Dios del G&nesis del hombre como imdgen de Dios, enredado en estructu-
ras y tradiciones humanas.
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Por otro lado en los Evangelig no vemos estas perspectivas de pueblo ni de la
tierra. Lucas es el evangelista m3s ligado a la geografia. Tiene una estructura:

en torno a Jerusalén. Parece que el Evangelio se concentra en Jerusylén y los .
Hechos de los Ap8stoles, la contraparte, es la partida de la iglesia desde Jerusa-
1&n. En lugar de 3 viajes a Jerusalén Lucas tiene uno solo. Se dice que Jesucristo
puso "dura su cara" hacia Jerusalén (Le. 9:51) porque iba a morir en Jerusalén como
los profetas. Y con eso se recoge tambin una tradicifn judia muy fuerte: que Je-
rusalén es el epicentro de la gsalvacibn. Si Mateo y Marcos ponen apariciones de
Jesucristo en Galilea, Lucas ignora todo eso: no lo dejg salir de Jerusalén. Jesis
sube al cielo desde el Monte de los Olivos de Jerusalén. Porque en Ez. 10:18 ss.
hay un relato que dice que la gloria de Dios dejf el templo y se fue al Monte de
log Olivos, y es cuando anuncia el exilio, El Monte de los Olivos estf en direccidn
de Babilonia, al este de Jerusalén. Es la ida de Dios. Deja la tierra y se va al
exilfo. Lucas retoma el mismo esquema porque-est8 diciendo que Dios deja el templo
de Jerusalén porque se va a manifestar en la ascensifn, o sea en Cristo, el nuevo
templo. Es decir,hay una geograffa de base pero se espiritualiza. A Lucas le in-
teresa espiritualizar la geograffa en su aspecto cristolfgico, y segundo en su
aspecte misionero. En la misidn de la Iglesia, Jerusalén es el epicentro de la mi-
sifn. De ahi se evangeliza Samaria, Judea, Antioqufa y hasta los confines de la
tierra. En todo caso. Lucas es el que mantienes este aspecto’ geogr&fico bastante’
espiritualizado en el sentido de que no interesa 1a' realildad polftica concreta,
sino la misién de la Iglesia, la evangelizacidn. Juan espiritualiza mucho mfs. E1
Jeslis de Juan es el que anuncia la vida, la resurreccidn, pero ya es en un plano
trascendente, escatol8gico. Entonces se anula, -ya no interesa Jerusal&n: ni samari-
tanos ni judfos; sino que se adorard al Dios y al Padre en espiritu y en verdad.

Otro texto que queria comentar es Hebreos cap. 3 y 4. Hay un famoso relato que 8§
de 3:1-4:11, Hay que leerlo como una totalidad. Se lo puede titular como "la
entrada ¢n el descanso de Diog", }qué es el descanso? Estd tomado el simbolo de la
tierra. En el Deuteronomio muchas veces a la tierra de Canafnse la 1lama la tierra
del descanso. Entonces se retoma el simbolo perc se lo traspone a otra escald.

En 4:8elly "Porque si Josué les hubiera preporcionado el descanso, no habria habla-
do Dios mfs tarde, de otro dfa. Por tanto es clare que queda un descanso ashftico
para el pueblo de Dios. Pues quien entra en su descanso, también &1 descansa de &us
trabajos, al igual que Dios de los suyos. Esforcémonos, pues, por entrar en ese
descanso para que nadie caiga imitando aquella desobediencia'.

Estd diciendo que todavia no se cumplif la entrada en el descanso. ;Y cudl es? Evi-
dentemente ha tomado la idea del Jesfis que entra en el cielo, con el sacrificio
de la cruz; entra en el descanso, Entonces el descanso de la tierra todavia no.se._
ha cumplido, Lo tenemos que realizar nosotros. Es una manerade interpretar el A.T.
Es decir {no estf cumplido? Entonces a nosotros nos toca.cumplir,pero en el plano

egpiritual. ' !

En el cap. 11 habla de 1la fe. Versiculos 8 a 10: "Por la fe, Abrah8m al ser llamado
por Dios obedeciS y salid para el lugar que habia de recibir en herencia, y salié
sin saber adonde iba. Por la fe peregrind por la tierra prometida como en tierra
extrafia, habitande en tiendas, lo mismo que Isaac y que Jacob, coherederos de las
mismas promesas. Pues esperaba la ciudad asentada sobre cimientos, cuyo arquitecto

y constructor es Dios." :

Vers. 13-16: "En la fe murieron todos ellos, sin haber conseguido el objeto de las
promesas: viéndolas y saludidndolas desde lejos y confesindose extrafios y forastéros
gsobre la tierra. Los que tal dicen, claramente dan a entender que van en busca de

vt
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una patria; puées si hubiesen pensado en la tierra de la que habfan salido, “habr{ian
tenido ocasidn de retornar a ella. Mas bien aspiran ¢ una m:jor, a la celestial.

Por eso Dios nod se gverguenza de ellos, de ser llamadc Dios suyo, pues les tiene pre-
parada wna ciudad..."

iVen cOmo se traspone todo? Se retoma el lenguaje y se lo pine en otro lado. Entonces .
aci podemos sefialar que notamos en conjunto en el N.1. una lesterritorializacidn en
favor de una escatologizacidn. Se habla de la tierra o de lis ciudades en el futuro

"o en el cielo.

Por otro lado, la comunidad polftica se suplanta por una coaunidad de fe, comunidad
cristiana, que es mucho mfs mbvil, que est§ en todas partes. Y tambifn por una insis- :
tencia en el hombre concreto, en el individuo, en la personi. Se remarca mucho. No "
que est® ausente en el A,T,, pero en &ste se marca mds la r:alidad de pueblo; la rea-

lidad polftica y la comunidad total, sociol8gicamente hablaido. En el N.T. se marca

mucho 1la recuperacidn del hombre como hombre, su libertad; s se retoman las estruc-

turas commitarias pero no en el plano politico, sino en el de una comunidad nueva

(tiene que ver con lo socioldgico también). Esta comunidad :ristiana estd dentro de

las otras estructaras politicas. Por eso hay comunidades cristianas en Palestina, en

Antioquia, en Roma, em Grecia, 1

Creo que esa es la situacidn de los cristianos, que eran de toda nacién. En el Apo-
calipsis con el Cordero u otras representaciones que hay sale mucho la idea de "pue-
blos de toda raza y toda nacidn que hay bajo el cielo”, porque es la experiencia de
la primera iglesia, Bueno, sobre Apocalipsis tal vez habria que hablar mds, porque
ahi hay uma crftica al Imperio, a las estructuras de poder... El punto de partida
del Apocalipsis es la experiencia de persecusidn. Entonces el Apocalipsis tiene
mucho que ver con el poder, pero no hay preocupacidn por la tierra.

S$i nos quadamos con un texto que habla de la tierra, 25 Mat: 5, en las bienaventu~
ranzag. La Primera bienaventuranza dice "bienaventuraios lo; pobres en espiritu’.

Se traduce asi pero vaya a saber qué significa. Es diffecil :aberlo, porque eso no
significa "los gue tietim espfritu de pobre"”, como algma vez se justificd., El rico

que éxplotd tiene espfritu de pobre porque regald muche dinero, hizo iglesias, ete.
Schokel dice "los que eligen ser pobres", pero dige yo que quedan afuera los opri-

mides, que 80n pobres porque los hicieron pobres. Matno esti hablando para cristia-

nos de origen judfo, entonces la Palabra de "Dios" no se pucde nombrar (el nombre

de Dios). He aqui que "Reino de los Cielos" es el Reino de Dios. Perc reino de los

cielos en la mentalidad judfa & entonces, no es el cielo, e: el mundo futuro, ese

ideal no cumplido, ese pafs independiente buscado y nunca rcalizado; lo imaginan en z:
- un futuro. Entonces, de golpe promete a los pobres esc reino. Puede ser algo tremen- =
do. En la Biblia "Dios habla hoy": "Dichosos lo que reconocen su necesidad espiritual,
porque el Reino de Dios les pertenece”, Lo segundo estd bien, lo primero no. Lo que )
pasa es que Mateo era hijito de Lucas y en Lucas estd bien :laro: "bienaventurados

los pobres", y nada mds, y ‘'tiene solo 4 bienaventuranzas: los pobres, los que tienen
hambre, los que tienen sed y los perseguidos. Y hay 4 maldi:iones: contra los ricos,

los que se ¥¥en, los que estin saciados y los que persiguen. Son todas del mismo

registro. En cambio Mateo tiene 8 y las 4 que son las mismas de Lucas estdn modifica-

das. Bienaventurados los pobres "en espiritu'. Bienaventurados los que tienen hambre

y sed "de justicia", los que son perseguidos' "por causa de 'a justicia". Justicia

es el ideal del Reino, el ideal de Cristo, asf que para Matco no es la justicia social.

La problemfitica de Mateo es sefialar que la &tica cristiana os opuesta a la &tica

legal:y :
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"Pobres de espfiritu, tal vez significa los "cortos de espiritu": No son los lo-
cos, 8ino aquellos que no saben la torf,la ley, los no conocedores. Y como los
niflos y otros eran los despreciados por los fariseos, eran exclufdos del Reino.
Son los pobres, los que de alguna manera son marginados. La palabra pobre es re-
ductora. Hay que poner los oprimidos, los margihadog, porque entonces incluye t
muchos aspectas: cultural, etc., a los que son rechazados en una forma u otra.
Entonces tambifn los publicanos, que son los cohradores de impuesto, los colabo-
radores con el Imperio Romano, hajo esa faceta son los mismos. Pero Jesucristd
los retoma porque de alguna manera sufren una marginacidn por el status. Son los

7

‘ cobradores de impuesto que enriquecen el templo, pero son odiados por los fari-

seos porque trsbajan para los romanos. Lo que pasa es que Jesiis quiere suprimir
todo tipo de marginacidn,

Jesfis proclama cntonces que los herederos del Reino (y Reino es una cosa muy con-
creta en las expectativas de los judios), son los marginados, los pobres. Mateo
ha releido, ha reinterpretado al agregarle "en espiritu", pero queda el sentido

original,

Tenemos despuds: Bienaventurades los mansos porque ellos recibirin la tierra.
Segiin las Biblias cambia el orden. Seglin algunos manuscritos griegos, la segunda
bienaventuranza es "los que lloran". Algunos piensan‘que en Mateo habfa 7 biena-~
venturanzas y que ésta, la de los mansos fue afiadida. Cuando digo esto, no estoy
diciendo que no es un texto bfblico. Porque hoy se habla de 3 Mateos: estd el
Mateo en arameo, el original, que tal vez fue del apBstol Mateo. Después hay

una traduecidn al griego y ampliacifn, y de ahf salid nuestro Mateo griego cue
y& utiliza otras tradiciones més. Es decir que nuestro texto es un "Mateo" entre
comillas. De cualquier manera cuando digo que esto fue afiadido, digo que fue afia-
dido' a la estructura original, pero es parte del texto canduico.

{De dénde estd sacado este texto "Bienaventurados los mansos porque ellos poseeran

la tlerra"? Esto proviene del Salmo 37. Si tuvi@ramos tiempo de estudiar este

Salmo ver{amos que trabaja con el tema de la posesiSn de la tierra y de los po-

bres. Va seflalando c¢Smo los pobres, los oprimidos son los que poseen la tierra.
Ahi se usa en hebreo 1la palabra ANAWIM que significa “oprimido", Entonces se estd
hablando ahi de los poseedores de la tierra. Es un concepto econdmico-social. )
Entonces en el Salmo 37, cuando dice los pobres, los oprimidos, los 70 usan la
palabra griega PRAEIS, que significa literalmente "mansos'". En el griego clésico
significa mansos, pero eso no es la manera de entender. Cuando se traduce la
Biblia hebrea al griego, se traduce con la mentalidad de la Biblia hebrea, enton-
ces cuando no hay palabras que respondan bien al concepto semita, se toma una

palabra griega vecina y se la enriquece.

Doy otro ejemplo. (Qué entendemos nosotros cuando hablamos de la "gloria" de Dios,
gloria de Cristo, el Cristo glorioso? La palabra griega que traduce gloria es ' :
DOXA, pero esa palabra en griego, DOXA, la usaron cuando tradujeron la Biblia en
Egipto, porque no encontraron una palabra para traducir el hebreo KABOD, Esgta es
la palabra que se usa en los textos en hebreo cuando se habla de Dios, pero mo .

' - tiene nada que ver con la gloria en sentido clésico. KABOD da idea de pesadez.

Algo pesado. Higado se dice en hebreo KABED, que significa pesado. Imaginemos la
carga de Dios, Dios es algo pesado, pesado pero en fuerza, en creatividad, enm
Sglvacién,en energia. Entonces Dios estd tan cargado que se descarga en la histo—
ria, en los acontecimientos de salvacidn, en el &xodo. La idea de "gloria" iba
por otro lado, por el lado de la fama, del nombre, del triunfo, el honor, lo que
exalta a una persona. La palabra XABOD da la idea de pesadez o carga. Ademds =

i
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estd la simbdlica. jCufles son los sfmbolos que ecpresan a ese Dios "pesadc™?

Los simbolos no son de pesadez sino de luminosidaid; la gloria siempre es pensada
como fuego: la columna de fuego en el desierto, e1 la teofanfa del Sinafi, en la
transfiguracifn, en los vestidog luminosos. Cuand» Cristo resucita todo es blan-

co como la 1uz} la nube.

Todos los sfmbolos de la KABOD de Dios son simbolos luminosos. Eso es lo importan-
te. Pero cuando los 70 quisieron-t:aﬂucir.zqué palabra griega iban a usar? A lo
mejor la-hubieran epcontrado, pero de hecho no, usaror DOXA, pero no la entendieron
como en 1los textos de Platén, sino con este cont:nidc. La palabra ha sido recarga-
da y eso ha pasado al NT., Por eso, cuando se dice "Cristo glorioso”, la resurreccidn,
la gloria de Dios, la gloria de Cristo, tenemos qle pensar con su riqueza semintica.

No es la gloria griega.

Aquf ha pasado igual, cuando los 70 traducen ANAWIM pcr PRAEIS, no estdn pensando
en la mansedumbre, sino que estdn enriqueciendo esta palabra que sale varias ve-
ces en ese Salmo 37. Entonces PRAEIS sigue siendc "los pobres'". Por eso algunos
exégetas, creen que esa bienaventuranza es el desdoblamiento de la primera.

Entonces: Bienaventurados los pobres porque de e¢1llos es el Reino de Dios.
Bienaventurados los mansos porque a ellos pertenece la tierra.

Si mansos es paraleloc a pobres... Reino es paralelo a tierra. Se puede leer cruzado:
Bienaventurados los pobres porque de ellos es el reinc de la tierra y bienaventura-
dos los mansos porque de ellos es el reino. Son equivalentes. Eso se puede deducir
remontdndose al texto griego, estd la base en el Salmc 37, que & su vez tiene un
trasfondo propio. No se trata solamente del texto griego, sino del griego dentro

de una mentalidad semftica. Y los autores que escriber en griego tambi&n conocen

el hebreo y el arameo.

Y segundo porﬁue en muchos manuscritos falta la bienaventuranza de los mansos. En-
tonces queda el esquema de 7. Esta segunda se afiadi, parecerfia ser como un cambio,

una explicacidn de la primera.

Esto es interesante para evitar una excesiva espiritualizacidn del texto: tanto con
la idea del Reino como con la de "pobres".

Lo que estd abajo de todo esto es la distincién entre lo que fue la redaccidn de
Mateo de lo que pudo ser la predicacidn original de Jesucristo. Y en el A.T. hay to-
da una 1linea que podemos llamar del Dios defensor de los pobres,muy marcada en los
profetas y en étros textos aparte de lo que vimos hoy sobre la tierra. Concretamente
a favor de los pobres. Justamente el Dios que tiene poder puede gsalvar a los pobres
que estdn oprimidos por otros pdderes. Esa linea es muy fuerte en el A.T. y constitu-
ve im eje querigmitico o eje teoldgico, al que hay que darle mucha importancia. Eso
desemboca justamente en la proclama de Jesucristo, que como ademds estd en el dis-
curso inaugural de la predicacidn tiene mis importancia todavia.

La expresidn Reino de log cielos no tiene nada que ver con nuestro cielo. Acuérdense
siempre que cielo es el lugar de Dios y que en la mentalidad judia, también puede sig-
nificar esta tierra. Pero es el reino futuro, en el sentido de reim ideal,.

En-los textos apScrifos y textos rabinicos, en general selgbla de Reino. En la tra-
duccidn aramea y en el Targiin también., Casi que la palabra tierra se usa mucho me-
nos. Y en parte puede ser porque ya hay una escatologizacién tan grande, que cuando
se ‘visualiza el futuroc de Israel (porque los hebreos no tienen una idea de otra vida

..
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como los griegos, para ellos la vida tiene sentido s1 es material, concreta como
aci), se lo piensa horizontalmente: el reino futuro es completamente diferente a
esta realidad, porque ahi no habrd injusticia, no habr8 opresidn, etc. Pero en el
fondo 10 piensan como en esta tierra. Asi que pienso que la palabra "tierra" estd
subsumida alli. Pero eso se ha prestado a lo otro, a saber, que cuando vino la
irrupcidn de lo griego se traspuso el sentido, En los textos rabfnicos del judais-
mo de la &poca de Jes(s, cuando ya se escatologiza muche el Reino, o la tierra, co-
mienza a hablarse tanto en simbolos, que al final queda esa cuestifin muy en el aire.

-Y pasa al N.Y. tambi@n. Jesiis habla de la ruina, del fin del mundo, con un lenguaje

tipicamente apocaliptico, que no hay que tonarlo al pie de la letra. Es un lenguaje
d¢ simbolos, pero entonces, (qué es lo que queda detrds? Debe haber mucho més de

lo que nosotros podamos pensar, pero no lo podemos coucretar. Pero tenemos derecho
de concretarlos., Entonces si nosotros ya interpretamos como que eso significa
trascendencia en otro plano, otro mundo espiritual, ya estamos cortados, ya no po-
demos reinterpretarlo. Yo pienso que la cosa queda abierta. Pero en el N.T. se ve
que hay ya una despreocupacidn por la forma politica geografica de la teologia de

- la tierra. Pienso que es porque la experiencia cristiana es de no identificacidn

con el pueblo judio,

Me gustarfa hacer una reflexidn hermenelitica, que es para mi tal vez lo mis impor-
tante que hay que matcar ahora. Porque es ura cuestidh de poder releer la Biblia
para nosotros., Porque si tomamos muy al pie de la letra los textos, vamos a encon-
trarnos con caminos sin salida. E1 libro de Josué muy bien puede justificar la con-
quista de Amrica por parte de los espafioles. América es "la tierra" dada por Dios
4 los reyes espafioles: entonces la conquist:, la liquidaeidn del indfgena, el impo-
nerles el evangelio, etc. El libro de Josué es evidentemente al arquetipo de esa.
iCon qué derecho los hebreos despojaron a lcs cananeos de su tierra? El esquema

de la conquista va ligado a la injusticia. tay que tener cuidado al usar esos tex-
tes, que probablemente han sido usados en eca forma, Eso es 1o que pasa ahora en
Palestina, la conquista del LTbano, todo ero es para segurar la "tierra prometida”.
{Qué derechos tienen los hebreos de ocupar una tierra que ya 1ace 2000 afios que no
la tienen? Claro, una vez que dicen que "es suya', tienen qu: defenderse de todos

los enemigos posibles,

¥ aqui los tobas, iqué van a hacer para recuperar la tierra? ;de quifn es. la tierra?
Parece como que los europeos que han venido tienen todos los derechos sobre las
tierras de acd, por qué? porque tendrdn unis técnicas distintas, ung civilizacidn
que dicen que es superior, entonces tienen todos los derechos. As{ que si hoy hu-
biera todavia una isla no descubierta, si l: descubren los europeos, o nogotros,te~
nemos derechos, por lo visto. (Y los que estan viviendo allf? ;De ddnde sale eso?.,
Es decir hay a veces justificaciones religicsas, teoldgicas, 1sando la Biblia tam-
bi€n. Creo que mucho de la predicacidn misicnera, que no solamente es catdlica, sino
tambi8n protestante de EEUU para acd, se bata en este esquema, "la tierra prometi~

da".
Entonces, Voy a esto: nosotros vimos hoy bas tante claro, que :n el A.T. hay una

esperanza, hay un mensaje respecto de la tierra pero como bien nacional; o mis en
particular, la posesidn de la tierra. Entonces siempre se dica que el N.T. es otra

. cosa. E1 N.T. es el perfeccionamiénto del artiguo, Cristo culmina la revelacidn,

hay una espiritualiacidn, una interiorizacidn de todo, entonzes es un enriqueci=~
miento., Pensémoslo a nivel de la tierra. En Cristo estas cosas va no imteresan. Sa

did una espiritualizacidn. h

Lo mismo pasa con el culto. La carta a los llebreos es tipica. El sacrificio de la
expiacidn, la fiesta de la expiacidn, el kippur de los judios, es pensado en
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funcidn de la entrada de Jeslis en el templo celestial, en la ascensifn. Pablo en
Romanos y 1la Carta de Pedro, habla del"culto espiritual, la oracidén..." Esa traspo-
sicifn es intéresante. Por eso la palabra SACERDOTE tiene otro sentido en el Nuevo
Testamento, es el sacerdocio espiritual. Lo mismo ha pasado con la tierra. El len-
guaje mismo ha pasado a otro c8digo. Se lee con otro cédigo, espiritual. Lo de He-
breos: la tierra es la meta, es la patria celestial. Asi nos quedamos en el aire,
decimos: el N.T. es M culminacisn del Antiguo, entonces hay que leer todo esto en
funcidn del N.T: En el N.T. nos encontramos que no hay ninglin mensaje sobre la tie-
rra coneretd, fuera de ese texto de Mateo que aunque es importante asf y todo estd
dentro de Matéo: Esto se refleja en muchas cosas, no solamente en el tema de la tie-
rra. Por ejewmplo, en el de la liberacifn. Otro caso, el tercero que doy: el lengua-
Je da la liber&cidn, estd referido al &xodo, o al exilio, o a la conquista, pero en
él N.T. se refiere a 1a redenci®n, a la salvaci®n espiritual. La palsbra REDENCION
que tiene ésa carga tan poderosa en el A,T., ahora se refiere a la redencidn en Cris-
to, pero és en ¢l plano espiritual. Ahf no se contempla directamente el plano socio-
18gico, humano, Aquf tenemos que introducir un elemento de hermenefitica. El A.T. es
varte de 1a Biblia, no es que nosotros pongamos el N.T. en reemplazo del A.T. Tene-~
mos el A.T, Hay un principio de hermenefitica, segilin el cual la relectura de una tra-
dicién anterior, la absorbe, la reabsorbe, pero no la suprime. Relectura no es su-
presidn sino que de alguna manera lo anterior viene retrabajado y reasumido, reabsor—

bido,

Un segundo principio! todo texto (biblico o de cualquier literatura) hay que leerlo
en su contexto., Otra manera de decirlo: todo texto es una clausura de sentido. Por-
que ge escribé en funcidn de una realidad, de una situacidn; entonces se interpreta
en funcidn de e€sa realidad. Pero esa realidad nunca puede ser la {iltima. Decir gque el
N.T. es la culminacidn de la revelacidn es engafioso; porque el N.T. fue escrito como
interpretacidn de una realidad histdrica que vivian las primeras comunidadss. En tal
gentido é8 un agpecto de la revelacifn. Los autores no pudieron escribir de otra ma-
nera, no pudieron sino pensar en una espiritualizacién de la tierra, porque ese era
el contexto an el qué ellos tenfan que interpretar, justamente por esa separaciln con
el judaismo, como tierra, como pafs. Tenfan que universalizarla y ademfs introducir
ese aspecto de la liberacidn en el aspecto del pecado. Han enfatizado tanto ese as-
pecto, dque lan dejado en la sombra, como sumergido, el otro aspecto sociopolfitico.
Pero fie muy sabia 14 iglesia primitiva en mantener el A.T. Ese siempre es la presen-
cia del kérigiha como lo vivis Israel en sentido tan completo, tan histdrico, tan po-

1litico.

Entoncesd, todsés ésos temas de la liberacidn, de la tierra..., en el N.l. estdn relefdos
pero nd suprimidos . Quiere decir en filtima instancia que nosotros cuando leemos el
A.T. 1o leemos siempre con un lente cristoldgico. No podemos decir: el A.T. alld y el
N.T. ac83, Es décir que nosotros a todos los temas del A.T. le tenemos que poner luz

que le da Cristo, hay m8s allf. Por ejemplo si Israel se preocupd solamente de lo po-
litico, el N.T. sefiala que hay otra dimensidn més, trascendente, antropoldgica, del
hombre huevo. Pero no se suprime lo otro. De ahi que, si en el momento de eseribirse

¢l N.T. se sumergieron muchos aspectos del A.T., para enfatizar otros, desde nuestra si-
tuacidh de hoy tenemos que hacer reemerger aquello que estd mis en sintonia con nuestra
situacifn. Sigue siendo mensaje, pero pasando por Cristo, o sea que tenemos que afiadirle

siempré ésa btra dimensibn que falta.

Entonces asi se entiende un principio de la hermenelitica que dice que toda lectura es

interpret4cidn. Toda lectura de una tradicién anterior, la interpreta, la rehace, la
~ reabsorbe, pero no la suprime. De alguna manera queda algo de lo anterior dentro de

lo nuevo. Y segundo que todo texto es contextual. Eso significa que es clausura ¥y que

e
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~ge de nuevo.0 que el N.T. que pa-
-jentemente lo clausuramos. Le he-
sontra todas las leyes de la lin-
wst& abierto, Cuando nosotros
tendrfamos que reabrir
Pero gracias 2 Dios tenemos
que hoy en nuestra reali-

es recorte de una tradicifn y que tiene que abri
rece tan espiritual es asi porque nosotros incon
mos puesto una compuerta alli, un cierre que va
gufstica y de 1la hermenelitica, un texto siempre
releemos el N.T. incluso aunque no tuvi€ramos el A.T., lo
porque la realidad nuestra tiene que hacer relee-” el W.T.
detris, a travds del lente cristolGgico el A.T. ’o pienso
dad latinosmericana, tenemos que releer mucho md: el A.T. ESO mo significa volver
atr§e, porque siempre la lectura es a través del N.T. Hay un elemento dogmitico
que me parece que nos frena muchisimo. Y es por :ulpa de los tedloges, por no haber
comprendido la Biblia. Eso de decir que la reve lacidn estd terminada... La reve-
laridn }lega a su mdximo, en algunos sentidos, coxrecto. No podemos ya esperar que

haya otro mensaje mis que Cristo.Cristo como palabra y como acontecimiento es lo
isto es polis@mica, o sea estd abierta. Lo que

miximo, peroc igual, la figura de Cri
han hecho los libros del N,T. ha sido tomar aspectos del acontecimianto de Cristo.
y encerrarlos en palabras. Es una expresién limitada. Pero en lo mismo que dice hay
mucho més, Y despufs, que si 1la Biblia misma nos muestra que Dios se revela en los
acontecimientos, que nuestro lenguaje biblico es formulacidn de esa experiencia de
Dios, en s misma estd mostrando que Dios se sigue revelando en la higtoria, si no,
no tiere sentido. (Por qué Dios se reveld en un momento y ahora na? (Es decir que
ahora solamente nos queda interpretar la Biblia? No, eso no es ecorrecto. Si la
Biblia es el libro arquetipice, el libro normativo, no hablo de ninguna Biblia pue-
va ni nada, siempre es como un punto de referencia. Pero justamente para ayudarnos
a reconocer a Dios en los nuevos pasas que da dentro de nuestra historia. Entonces,
cémo no vamos a temer derecho de leer, por ¢jemplo los procesos de liberacidn en

América Latina en clave del Exodo?

El tema de la tierra me parece muy interessnte desde el punto de vista del trabajo
que Uds. est3n haciendo con los indigenas. Pay muchos elementos, hay un mensaje
biblico referido a la tierra, en muchos ladcs y hay que saber usarle. Es interesante
ver las sincronfas que hay. Como lenguaje, ¢omo expresién de un mensaje, la Biblia,
para nosotros es un libro clave, pero junto con eso tenemos que geflalar la capaci-
dad nuestra de reconocer a Dios en la historia. Y hay una cosa muy sencilla en el
Evangelio que arlara toda esta cuestiSn de la hermenefitica, Los judios al final,

en el A.T. recibieron revelacifin de Dios, supieron reconocer a Dics en la historia,
lo expresaron, en ese lenguaje del éxodo, los credos, tantas cosas. Y después,
Cuando llega Jeslis, no lo reconocen: "por qué fue esto? Porque ellos ya se habian
acostumbrado a encerrar a Dios y a que toda revelacidn pasara por la Tord, la Ley.

‘Lo que no estd dicho en la Biblia no es revelacidn de Dios. Pero Cristo aparece

con su predicacifn, su acciénj comienza d desconcertar. Los fariseos lo primero que
dicen es: este es un endemoniado. Porque no estd de acuerdo con la Tord. Entonces,
es la incapacidad de reconocer a Dios de una forma nueva. Eso fue por un encerra-
miento en 1a Torid. A mi me llama mucho la atencidn que el Jeslis de Juan dice estas
palabras, a los judfos que eran los teSlogos que conocian la Tord: "vosotros no.
conocefs a Dios", o "vosotros no conocefs al Padre". Eso los enfurece a los judios.
LA los teblogos decirles eso? Claro, porque ese Dios ya no sirve, Exactamente eso

ha pasado con la teologia y con las iglesias.

AsT como los hebreos han elaborado la idea de la promesa, de la liberacidn, etc.,
porque han vivido circunstancias en su vida real, hay grupos indigenas que deben
de alguna manera haber expresado en su lenguaje religioso esa experiencia de que

les han quitado la tierra o los han alejado.

Creo que la cultura indigena de alguna manera integra la situacidm de marginaciSn
aunque sea moderna, dentro de un mito que se refiere a los origenes. E1l mito en
general es repetitivo, explica por los origenes la situacidn actual y eso es o

ity
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ambiguo, pero puede haber puntas... como decfa hoy con el mito de Atrajasis

de la rebelidn de los dioses menores. Cuando aparece el hombre, fracasa en la
rebelidn, sin embargo el que "hubo alguna vez una rebelidn exitosa" quiere decir
que el hombre piensa que es posible rebelarse contra el orden establecido, _

Habr{a que pensar un poco entonces en qué medida en las misiones, en el trabajo de
catequesis se respeta la expresidn religiosa del indfgena y por otro lado, en qué
nedida uno puede deéscubrir en la mentalidad indigena el elemento de internalizacidn
de la opresidn. Ver cdmo se trabaja ese elemento. El discurao teoldgico se ha
hecho en base a experiencias histSricas, experiencias de liberacidn. Entonces el
discurso teoldpgico es un discurso de liberacibn. Ac#, en general en Am€rice Lati-
na, 14 B*Présign religiosa que ha tenido el indfgena de una experiencia de
opresidn, Su discurso teolBgico, es decir su discurso cristiano nunca puede ser
un discurse liberador. De ahi viene que la religiosidad popular es una recupera-
cién de una forma de liberacidn para ellos. Pero en Israel, el pueblo ha tenido
tantas experiencias de lucha por la liberacifn y conquista de la tierra que gene-

r todo un discurso teoldgico muy significativo.
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LENGUA E IDENTIDAD CULTURAL

EL. LENGUAJE COMO FACTOR FUNDAMENTAL EN IL PESARROLLO PERSON&L Y SOCIAL'-

INTRODUCCION. LA LENGUA PARA EL MAPUCHH.

EL LENGUAJE FACTOR FUNDAMENTAL PARA LA CONTINUIDAD DE LA CULTURA.

i o

Lenguaje y pensamiento abstracto,.
Lengua® como organizador de los datos de Ia realidad.
Lenguaje como organizador y transmisor de la experiencia personal y social.

Lenguaje, pensamiento y accidn.

Lenguaje, realidad y conocimiento.

Poder c¢creador - generador - fundante del lenguaje.

i

Poder mAgico - encantatorio.

EL LENGUAJE COMO INSTRUMENTO DE L& DOMINACION,

Lengua de los deminadores # lengua e los dominados.
Cultura de los dominadores # cultur: de los dominados.

Sociedad dominadora # sociedad domir ada.

Consecuencias.

Choque de sistemas sociales, cultur:les, religiosos, linguisticos.
Disciiminacisn. '
Conflicto de identidad (negacidn).

Aculturacion.
Extincion de la cultura dominada.

CONCLUSIONES Y PROPUESTAS:

El lenguaje como instrumentc de humaiizacidn,de autovaloracidn, de valori-
zacidn de la sociedad general (no integracidn).

PROPUESTAS GENERALES.

Revaloracidn de sus propias raices.

Adquisicidn y manejo eficiente de la:s herramientas de la sociedad blanca
(igualdad de condiciones con el blanco, tecnologia, lenguaje, cidleulo).
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PROPUESTAS PARA EL AREA LENGUA

Recuperacifn de la lengua y del patrimonio cultural, (cuentos,
mitos, chistes, ritos, canciones, comidas, modos de curacién).

Dominio del castellano.

IMPORTANCIA DE LA EDUCACION. "

T |

Ensefianza de la lectoescritura y del cdlculo.
Alfabetizacidn de adultos.
Capacitacidn técnica, (agricultura, etc).

MATERTIAL PARA LA REFLEXION.

Frases relativas al lenguaje dichas por mapuches argentinos y chilenos.

- Lengua y supervivencia cultural,

"No puede haber mapuche sin lengua mapuche, no puede, como no puede
haber buey sin patas".

“Cuando no se hable mis 1la lengua, ni se haga mds nguillatfin (rogati-
va a Dios), no habrd mds mapuche'.

~ Valor creador-generador del lenguaje.

ﬂPbrque mapuche, yo c¢reo que su lenguaje fue principio..."

Comparar con:
a) "En principio fue el Verbo, y el Verbo era con Dios, y el Verbo
era Dios" (Juan 1:1).

"Cuando todo comenzd, ya existia la Palabra, y aquel que es la Pala-
bra estaba con Dios y era Dios" (Versidn popular). B

b) "Entonces vwino la Palabra (...) fue dicha por los Dominadores, los
Poderosds del Cielo; hablaron, (...) 'Tierra' dijeron, y enseguida
nacid."” (Popol-Vuh, del pueblo maya quiche).

o oa

« Valor del nombre.

a) i.. "Y puso Addn nombre a toda bestia y ave de los cielos y a todo
ganado del campo ..." (Génesis 2:20).

b) "Durante una revuelta, wmi abuela fue capturada (por los blancos).
La cautivaron y la llevaron a Buenos Aires. Alli1 qué hicieron. Todo
le sacaron."” (De un relato mapuche).
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¢) "Yo perdf mi nombre. No tengo nombre. En la &poca del "gran degollador™

(Rosas) lo cristianaron a mi abuelo, v as{ perdi mi nombre..." (Don Torres,
de Rio Negro, Argentina, como respuesta 2 la pregunta: ";Porqué se llama

Torres?", apellido espafiol).

- Conflicto de identidad.

a) "La '"misturacidn' (con los blancos) es la causa de nuestros males”.

B) "Ellos (los jOvenes)quieren ser blancos, pero no pueden. Ese es su problema

La lengua materna como el lenguaje de los sentimientos mfs fntimos, el lenguai

de la oracidn.

a) "El problema de los jBvenes es que no saben orar en la lengua. Cuando se
quieren acordar, van a tener una calamidad."

b) "En el nguillatdn (rogativa) no se puede hablar en castilla."

~ Adquisicidn del lenguaje como signo de normalidad en um nifio.

. -~ & .
a) "Desde chico fue raro. Cuando tuve un afic no dijo 'mam8'; cuando tuvo
dos no dijo 'papa'".

- Valoracién de la lectoescritura como arma de defensa de sus derechos.

"Antes &ramos todos 'ciegos' (analfabetos); por eso no podiamos defendernos".

~ Dominio de ambas lenguas.

"Las dos son necesarias. E1 castellano para afuera, si uno va lejos, para
el trabajo. El mapuche para hablar con otro paisano, sobre todo para res-

ponder a un anciano, por respeto”. .

~ Valoracién de los antiguos.

"Hay que tener buena cabeza. Yo de chico escuchaba todo lo que decfan
los viejos y lo ponfa en la cabeza. Cuando ellos se reunfan y contaban

cuentos, yo aprendia todo lo que decfan".
"Me dormfa escuchindolos"

""Me enseii mi madre, vy a ella la suya".

=~ Valoracidn y prestigio de los mejores hablantes.

"Para ser cacique hay que tener buena cabeza, buena lengua”.

TRABAJO EV GRUPOS

OBJETIVOS

1- Reflexionar sobre el problema de 1a lengua en los distintos lugares.

2- Reflexionar sobre trabajos que se est@n haciendo en esta &rea.
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3~ Elaborar propuesta con:retas de trabajo (segln 1: realidad de cadé;
zona. '

;IDAD

Disctialbis en pequefios grupos con coordinador y secretario.
MATERTAL PARA LA REPLEXION

~ Tiases relativas al lenzuaje dichas por mapuches srgentinos y chilenos.

e
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- Otros materiales propor :ionados por los grupos.

-
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COMENTARLIOS SOBRE LAS EXPOSICIONES Y EXPERIENCIAS COMPARTIDAS.

~ Es imposible evitar que los indigenas asuman los modelos blanco:,
que no s0lo son transmitidos por los misicneros y agentes de pa;t?fal,
sino por toda la cultura circundante. Incluso hay una interpreticifn
migica de los instrumentos del hombre blanco que le permiten doninar.
En la evangelizacidn el problema es reinterpretar nuestra propi. cultura

y desmitoligizarla,

- Entre los indigenas hay como una bfisqueda de mecanismos de defeusa
frente al mundo blanco. Por ejemplo, la blsqueda de la eficacia de las
leyes de los blancos,

- Nuestro proceso en el medio indfgena requierw el apoyo de las (iencias ‘
sociales: la linguistica, la antropologfa, el estudic de las culturas
y de las reljgiones,

-~ E1 trabajo educativo en y con las comunidades indigenas implica una etapa

de re-aprendizaje por parte del educador blamco, comenzando por visitar
las comunidades, hablar con la gente, escucharlos, aprender lo que tienen
para ensefiarnos. En realidad, esta etapa nunca termina... Después de un
tiempo recién se puede vislumbrar cufles son las vias por las que la gente

propone sus propias soluciones.

- Habria que definir claramente el objetivo de ustos encuentros. Uno fun-

damental es el ecumnico. Por ejemplo, el problema de la tierra debe ser
trabajado con mucho tiempo y con profundidad entre los distintos grupos,

Al mismo tiempo, debe admitirse que existen profundas diferencias en las
perspectivas de los misioneros y agentes de pastoral con respecto a qué

significa la evangelizacidn y la aproximacidn a las culturas ind{genas.

Pero justamente es la visidn ecum@nica la que piede posibilitar que esa

aproximacién no produzca mayor confusifn y divisidn en el mundo

~ La concepcidn de la pobreza que tienmen los distintos grupos misioneros

produce divisiones. Para algunos, la pobreza tiene, sobre todo, un signi-
ficado espiritual y la lectura de los textos biblicos se hace sobre la
base de que la pobreza conlleva una bendicidn. Para otros, la pobreza
implica la cuestidn econdmica y su significado evangélico esti referido
a una opcidn que los creyentes hacen personalmente, y no a una situacidn
que les es impuesta por un sistema injusto socialmente.

3
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NOMINA DE PARTICIPANTES.

Marcelo Abel

Uta de Abel

Carmen de Bello

Ans Rosa de Benedetto
Carlos Benedetto

Amadeo Ben:z

Lois de Buckwalter
Alberto Buckwalter
Mabel de Collet
Jorge Collet
Severino Croatto
Luis Maria de la Cruz
Mabel de Filippini
Lucfa de Garafo
Berta de Horst
Willys Horst

Mirta de Mast
Miguel Mast
Francisco Nazar

Bautista
Bautista
Metodista
Metodigta
Metodista
Catdlico

Menonita
Menonita
Metodista
Metodista
Catdlico
Anglicano
Metodista
Catblica
Menonita
Menonita
Menonita

Menonita

Catdlico
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Resistencia, Chaco, Argertina.

Resistencia, Chaco, Argertina.

Buenos Aires, Argentina.
J.J.Castelli, Chaco. Argentina.
J.J.Castelli, Chaco. Argentina.

Equipo Nacional de Misiones
Conferencia Episcopal Paraguaya
Asuncibn, Paraguay.

R.Saenz Peiia, Chaco, Argentina.

R.Saenz Pefia, Chaco. Argentina.
J.J.Castelli, Chaco, Argentina’.

J.J.Castelli, Chaco. Argentina.
ISEDET, Buenos Aires, Argentina.
Ing.Juarez, Formosa, Argenting.

C.E.C. Buenos Aires, Argentina.

Buenos Aires, Argentina.
Formosa, Argentina.

Formosa, Argentina.

Formosa, Argentina.

Formosa, Argentina. N
El Potrillo, Formosa, Argentiqa.




