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FRACIONALISMO INDIGENA E
PODER CLERICAL

D. Thomds Balduino

Introdugdo

Estamos aqui a bragos com o confronto entre 0 mundo ecle-
sidstico € o mundo indfgena. E talvez a problemitica mais complexa
deste semindrio, a mais delicada e que vem concatenando fatos de gra-
ves conseqiiéncias ao longo da histéria deste continente, desde o pas-
sado da col6nia e do padroado, até o presente, da Igreja pés-Vaticano
11, ¢ da opgdo preferencial ¢ soliddria pelos pobres.

Como membro do Conselho Indigenista Missiondrio (Cimi) e,
portanto, vivendo com meus colegas de ministério todas estas ques-
1ocs, desde a primeira assembléia de chefes indigenas da qual partici-
pei, apresentarei talvez mais dados sobre a fase atual, correndo evi-
dentemente o risco de algum envolvimento menos desapaixonado.

Mas € necessdrio, de antemado, registrar as fases anteriores da
missdo, 0 que permite enxergar com mais clareza a situagdo atual que
nos desafia a todos.

A destruigdo

O que foi terrivel para Tenochtitlan, a capital asteca, ndofoi
tanto ter cafdo nas mios do inimigo espanhol a 13 de agosto de 1521,
mas que isso tenha acontecido com a colaboragio de 80.000 soldados
Tlaxcaltecos € outros, sob as ordens de Cortez.

Este trauma € a amostra sintética do grande pesadelo que foi
a destruigdo de milhares de povos indigenas no continente americano
com a chegada do conquistador.

Esta amostra € a seguinte: do lado europeu realiza-se o forta-
lecimentodo poder pelacoesdodas partes edo lado ind{gena o genuino
pluralismo. O fracionalismo natural acabou enfraquecendo aschances
de um confronto equilibrado com o advers4rio ¢ tornou-se até parcela

O awor ¢ bispo de Goids Velha, um dos fundadores do Cimi (Conselho Indigenista
Missiondrio) e da CPT.
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do exército invasor que jogou {ndio contra fndio, pobre contra pobre
em favor do opressor. '

A coisa se torna mais grave ainda vista do lado religioso. A
conquista se viu fortalecida pelareligido. Hf em primeiro lugara soma
dos dois mundos, o eclesidstico e o civil, além disso hd a visio teol4-
gica, monotefsta com relagdo ao Deus (inico e uno, intolerante a outra
religido.

*Omonoteismo a-trinitdrio”, diz Leonardo Boff, “pode outros-
sim abrir caminho para uma concepgio pouco flexfvel da unidade da
Igreja e uma visdo monopoiistica do poder sagrado. Assim como no
céu hd uma sé cabega (Deus), assim deve haveruma sé cabega na terra
que O represente, o Papa” (A Trindade, a Sociedade e a Libertagdo,

. 35).

p-3) No didlogo dos sébios indigenas de Tenochtitlan com os mis-
siondrios franciscanos, porta-vozes das absolutas certezas religiosas
que estavam na base daqueia devastagdo, percebe-se, da parte dos
fndios, uma atitude de escuta. H4 até perguntas sobre o conteido da
outracrenga. Trata-se nao de ddvida deles indios com relagao ao uni-
verso religioso vivido pelo Asteca, mas de um sinal de abertura (por
assim dizer “ecuménica’) que admitc a pluralidade religiosa.

“V@s dissestes, proferem aqueles sdbios, que ndo conhecemos
0 Senhor que estd perto e conosco...

— Dissestes que ndo eram verdadeiros nossos deuses.

— E agora, destruiremos a antiga regra de vida?" (citagio de
Oscar Beozzo em Inculturagdo e Libertagdo, p. 85).

A pior detrui¢do foi esta \ltima que solapou os fundamentos
dareligido indfgena. Valendo-se da pluralidade conatural daquele po-
v0, que chegou até a somar contrdrios sem aniquild-los, a conquista
religiosa minou o referencial simb6lico indigena e forgou sua subs-

tituigdo integral pela doutrina cat6lica. O mission4rio se posicionouna
condi¢dode ndo admitir o outro como outro, por considera-lo desumano
e diabélico. Esta € a morte “por dentro” de que falava o fndio Bororo,
referindo-sc 4 agdo do missiondrio sobre cles.

A redugao

Passemos agora a um outro modelo de relacionamento entre
Igreja e povos indigenas: a redugdo.

Enfoquemos, de propésito, a redugdo que se posicionou de
certo modo a favor do indio contra a agressdio civil ou militar como na
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amostra apresentada por Melid tratando do Guarani reduzido (cf. Das
Redugoes latino-americanas ds lutas indfgenas atuais, p. 229-241).

Este projeto parte claramente do pressuposto teolégico ante-
ror que nio consegue conviver com a pluralidade, com a diversidade
das fragbes em que se pulverizamestes diversos povos. O Pe. Antonio
Vieira aponta entre as dificuldades para a catequese dos {ndios a ques-
tdo das variedades das linguas: **Na antiga Babel houve setenta ¢ duas
linguas; na Babel do no das Amazonas j4 se conhecern mais de cento
e cinqienta, tdo diversas entre si COMO a nossa ¢ a grega; ¢ assim
quando 14 chegamos, 1odos n6s somos mudos ¢ todos eles surdos™
(Sermdo du Epifania, Porto, Ed. Lello e Irmaos, 1959, vol. 1, tomo 2
1/4, p. 24).

A prépna mengio da palavra Babel traz consigo a leitura teo-
togica que vé na diversidade e pluralidade uma espécie de confusdo e
dispersao que apelam para a ordem ¢ a unificagdo. Assim, a bandeira
da redugdo continha a diversidade lingiiistica através das linguas
gerais, acomplexidade s6cio-religiosa entrava nomodelo “Igreja cris-
tandade™, a dispersao geografica e cultural se encaixava na civiliza-
¢do das redugdes.

A redugio foi o instrumento de integragdo do fndio dentro do
sistema colonial.

Entretanto, as redugoes jesuitas, diz Melid, inscrevem-se num
contexto andlogo, mas com uma diferenga de intengdo significativa.
Para os primeiros padres a redugao € um lugar de missdo, o que inclui
também que sejaum lugar de protegdo contra a encomiendae qualquer
forma de escravidao.

Mas mesmo comestas boas intenges a redugdo nio teria acon-
tecido se ndo investisse na contradigio. Com efeito, ¢la é francamente
aceita ¢ até solicitada por alguns e contestada veementemente ¢ rejei-
tada por outros {(ibid., p. 230).

Independentemente do atrativo do machado de ago, entre ou-
tros, 0 que se dd € uma abertura inata do Guarani para o religioso, que
encontrano mission4rio algo que o atrai sob este ponto de vista, apesar
das diferengas profundas com ele.

A luta de resisténcia maior foi enquanto viveram os Xamis
guaranis. Esta luta ndo se deu pelas armas, mas, pelo contrério, espiri-
tualmente. Metraux fala de uma “guerra de messias”. Os Xamais
guaranis, através da comunicagao privilegiada do cintico ¢ da danga,
tentaram por sua gente em estado de rejeigdo contra a redugido-aldeia.
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Mas, por fim, todo ¢ste povo vai aceitando docilmente a impo-
sicdo religiosa ¢ vai incorporando-a ao seu propro universo. A aber-
tura do fndio da dispersdo mais uma vez permitiu a redugdo com sua
vis#o religiosa ¢ sua uniformidade social.

Seaintengdoe oobjetivoiniciais eramaprotegdo do indiocon-
tra ainvasdo espanholae a encomienda, o resultado final s6 favoreceu
a ocupagio estrangeira. E esta se deu da forma mais completa ¢ ar-
rasadora.

Desapareceu o cardter rebelde, altivo, belicoso, resistente ¢
orgulhoso do Guarani do século X V1paradar lugar aum povo passivo,
resignado e décil, aglomerado em seus novos povoados.

E que os Xamas, que alimentavam o espinto guerreiro ¢ agi-
tado daquele povo, j4 ndo existiam mais.

A solidariedade

Estamos agoraem Iquitos, na Amazonia peruana, emmargode
1971. H4 um encontro de bispos ¢ missiondrios de cinco paifses (Pe-
ru, Venezuela, Coldmbia, Equador e Bolivia) convocados pelalgreja
local atendendo ao apelo do Celam e sobretudo tentando responder aos
desafios langados pelo Vaticano 11

Deste encontro saiu o chamado Documento de Iquitos que, a
meu ver, situa-se na origem da profunda mudanga acontecida na Igreja
missiondria indigenista na América Latina.

Face 2 situagdo desesperada em que se situam 0s grupos mar-
ginalizados da Bacia Amazdnica, aqueles missiondrios optam pela so-
lidariedade com eles.

Cito o documento:

“Dentre estes grupos, nos solidarizamos de maneira especial
com a sorte dos indigenas e especialmente com aquelas minonas ét-
nicas que constituemum potencial humano da América Latina, e estio
em acelerado processo de desintegragao.

Esta solidariedade implica:

1. compromisso de maximacompreensido, respeito e aceitagao
das culturas autéctones (incarnagdo culwural);

2. compromisso sé€rio por assegurar a sobrevivéncia biolégica
¢ culwral das comunidades nativas;

3. constante avaliagdio autocritica do missiondno e da obra
missiondria;
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4. dentncia aberta da injustiga institucionalizada;

5. assumir a responsabilidade de procurar que 08 grupos na-
tivos tomem consciéncia da situagdo ¢ se organizem e se tomem os
impulsores do seu préprio desenvolvimento™(/n Por la Liberaciéndel
Indfgena, Argentina, Ediciones del Sol, 1975).

Onovo aqui € a passagem do missionério para o lado do fndio.
Nio evidentemente como {ndio, mas como aliado, ¢ isto como forma
de testemunhar o Evangelho. A nova proposta de evangelizagdo estd
na linha da solidariedade.

O Cimi, cnado no ano seguinte, em 1972, teve 0 mérito de
passar para o concreto estas perspectivas gerais incentivando as as-
sembléias de chefes indigenas, logo a partir de abril de 1974. Elas fo-
ram se multiplicando at€ 1980. A presenga dos missiondrios, no infcio
bastante forte, foi ficando cada vez mais restrita  fungio de anotar as
discussdes, ficando a palavra exclusivamente com os {ndios.

Na apreciagio de Antdnio Brand, estas assembléias tiveram
resultados bastante préiticos, como o salto em termos de consciéncia
da sua problemdtica, a recuperagdo da terra, da cultura, da autonomia,
alémde conquistar o apoio¢ o infciode umprocessode conscientizagio
de segmentos da sociedade envolvente.

O Cimi acompanhou de pertoeste instrumento das assembléias
¢ pAde constatar tamb€m os limites desta iniciativa: alta rotatividade
dos participantes, ndo representatividade de muitos e sobretudo adifi-
culdade de devolver as aldeias o conteddo das assembléias.

Constatou-se que as assembléias realizadas em fungdo de pro-
blemas espec(ficos produziram resultados ¢ retornos mais palpdveis,
como por exemplo na questdo da falsa emancipagdo.

Em 1980 iniciam-se as Reunides Guarani, que se multiplicam
com incrivel rapidez. O mesmo aconteceu com o Povo Kulina, no
Acre. Mais tarde, no Leste, iniciam-se reunibes ¢ encontros por situa-
¢des afins, entre povo com 0 mesmo tipo de conflito (cf. Caderno:
Encontro sobre Organizacdo Indfgena, S3o Lufs, junho 88, tema II).

Os fndios comegaram, entdo, a se organizar, Alguns, alids,
retomando uma tradigdo antiga entre eles. J4 na 4* Assembléia Indi-
gena realizada no Surumu, que foi dissolvida pela Funai com apoioda
Policia Federal, os 140 participantes dos trés grupos, Taurepang,
Macuxi ¢ Wapichana, optaram pela recriagdo da figura do Tuxaua
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geral, como forma de unir os fndios dispersos ¢ fortalecé-los em face
da polfticaadversaque uniado outro lado fazendeiros e governocontra
eles. )

Em 1980 surge a UNI— Unido das Nagdes Indigenas —, fun-
dada num encontro com a presenga de sessenta llderes indfgenas de
oito povos diferentes. O encontro foi realizado em Campo Grande ¢
promovido pelo governo do Estado do Mato Grosso do Sul,em fungio
de proposta de antropélogos como DarciRibeiroe Carmem Junqueira.
Ao mesmo tempo, em Brasflia, estudantes indfgenas que rc§1c‘h§m'na
cidade fundama Unind. A atitude do Cimi foi de apoio desta iniciativa
nascida dos préprios {ndios.

Em 1985 o Cimi organiza e financia cursos de formagio de
quadros indfgenas, realizados em conjunto com a UNI que indica os
participantes e assessores. O Cimi firmou entdo o propésito de forta-
lecer a UNI de 1odas as formas, especialmente na sua proposta de
regionalizagdo. L

Trata-se, para responder ao velho apelo das regioes indigenas,
de permitir que as organizagdes locais ¢ regionais se tomem fortes ¢
ativas. Sem pretendernenhumtrabalho paraleloaocentro representado
pela UNI viu-se que o correto € apoiar a perspectiva dcsccnu:ahzada
das organizagdes indfgenas por povo, 4reas culturais, por regido, por
realidade afim.

Conflitos

Durante a ditadura militar as criticas se concentravam na pré-
tica indigenista do governo. Missiondrios, antrop6logos ¢ fndios fa-
ziam facilmente oposigio em bloco 2 politica oficial.

Hoje, com o crescimento da consciéncia ¢ da aulonom@a dos
grupos indigenas, os conflitos ndo se limitam mais ao adversirio go-
verno, mas envolvem todos os que entraram nesta cena: {ndios, mis-
sOes, antrop6logos, socicdade envolvente, governo.

Os missiondrios luteranos de Mangueirinha, embora tendo
posicionamento solid4rio com os Caingang, foram expulsos da 4rea
por algumas liderangas indigenas. Esta tensdo interna estd mais ou
menos generalizada. Chegamos a um momento em que a aldeia tor-
nou-se uma encruzilhada com mil influéncias de fora. O lider Dessano
do Rio Negro na assembléia do Cimi de 1986 em Goidnia lamentava
emocionado o fato de seu parente indio ser tratado a d6lar pela Para-
napanema, inimiga dos fndios.
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Muitas pressdes da Funai ¢ das empresas contra missionérios
mais comprometidos t¢m sido articuladas através da manipulagdo de
Liderangas ind{genas. .

Noticiarecente (O Popular, Goiania, 10.11.90, p 11): “Ocaci-
que Celestino explicou para o presidente da Funai, Cantfdio Guerreiro
Guimaries, quc a aldeia Nova Campina, comandada pelo cacique Da-
niel, ndo estd mantendo a tradigdo do Xavante, rituais ¢ dangas. Ele
explicou que ndo cortam o cabelode maneira xavante e que adquiriram
hdbitos reprovdveis, com a prostitui¢do ¢ a utilizagdo de bebidas
alcodlicas na aldeia.

O supenntendente Odenir informou que o fazendeiro que faz
limite com o cacique Danicl tem utilizado a estratégia de aliciar os
xavantes da aldeia Nova Campina oferecendo gado, 6leo e deixando
scus tratores A disposigdo dos fndios. Além disso, Wagner, Qque mora
em Rondoné6polis, nas vezes que vai A fazenda cria clima de tensdo
quando manda seus pedes invadir os limites da drea indigena.™

Por outro lado € reconhecida a dificuldade dos missiondrios
emadmitir criticas e questionamento no que se refere A sua préitica pas-
toral, aos seus modelos de vida comunitdria, aos seus valores ¢ padrdes
morais de honestidade, responsabilidade ¢ organizagdo. Muitos povos
indfgenas questionam este ponto.,

H4 dreas mais tensas que outras. Estou pensando em Roraima,
o foco nacional ¢ internacional do conflito. H4 missiondrios propondo
a autonomia dos (ndios, mas as vezes querendo ditar na prética o que
sena o certo ¢ o errado no ambito desta autonomia. Isto ndo retira o
mérito do missiondrio e a importdncia de sua colaboragio na causa
indigena. Isto nio o identifica automaticamente como um inimigo
inserido na drea. Mas sido coisas que 18m que ser revistas, reavaliadas
constantemente. Isto ndo € ficil. E ndo d4 para se omitir diante desta
problemitica.

Omesmoeudiria, entre parénteses, arespeitododelicadorela-
cionarnento entre si dos aliados dos fndios. Atuando no Cimi tenho
constatado a grande complexidade e tensdo desta problemdtica, que
vai desde a bela soma de forgas em favor dos fndios, até a feia corre-
lagao de forgas entre clas, num processo que parece oscilar da guerra
fria paraa gucrradeclarada. E isto acontece, a meu ver, ndo apenas por
fatores indigenistas, mas até mesmo por causa da menos visfvel ques-
tdo da prépria vida das ONGs.

Orelacionamentoentre missiondrios ¢ indios nos temdesafiado
na busca de critérios.
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A principio, s6 o fato do posicionamento definido vir da parte
dos ndios inibia o mission4rio que acabava aceitando ou engolindo a
decisdo do fndio, mesmo a contragosto.

Muitas vezes € diffcil para n6s definir um posicionamento em
face de fndios claramente manipulados, mas que sdo liderangas que
contam na 4rea indfgena. Qual o critério af?

Estaria este critério na linha do préprio povo, da comunidade
e ndo dos lideres. Mas mesmo af hd divérgéncia, hé conflitos, como no
caso acimade toda uma aldeia que é alvodoaliciamento do fazendeiro.

Em conversa recente com D. Pedro Calsalddliga sobre esta
problematica, ele afirmou que devemos encarar o movimento indfgena
que € amplo ¢ ndo estd tio marcado por estas pequenas ensdes. Ecomo
olhar a causa indfgena. Ela sim & critério para os {ndios ¢ para os ndo
fndios.

Na medida em que os indios crescem na consciéncia do seu
valor e da sua autonomia, na medida em que cles se véem e sdo vistos
como iguais aqualquer umde nés e co-responsdveis pelo seu povo co-
mo também por todo o povo, mais complexo e delicado se toma o rela-
cionamento entre os aliados da causa indfgena ¢ eles mesmos.

Mas também de certo modo se torna mais fécil a entrada deles
conosco na mesma roda da critica e da autocrftica. Cresce o clima de
democracia em que ninguém é maior ¢ intocdvel como se fosse dono
da verdade, ¢ ninguém € menor como ndo devendo ser questionado
para ndo ser escandalizado.

Creio que muitodeste climade igualdade estd presente hoje.em
dia nas discussdes na drea indfgena. S6 assim € possfvel o crescimento
da humanidade beneficiando-se todos da contribuigdo das minimas
parcelas difcrenciadas dos que compdem a nossa sociedade.

A evangelizagio

Entre os bispos, mesmo adotando uma postura soliddria com
relacdo aos Indios, h4 insisténcia junto ao Cimi para que desenvolva
uma evangelizagdo explicita.

O adjetivo aqui marca umaclarareferéncia auma forma de ca-
tequese, embora com todas as adaptages conseqiientes A inculturagdo.

Mas no Cimi se firma de mais a mais a convic3o de que 0 nosso
relacionamento missiondrio com os povos indigenas, nossa evan-
gelizagdo junto a cles deve se dar na linha de um grande didlogo, como
o didlogo entre as religides.
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Istojd€ coisa admitida na Igreja, j4 tem seucaminho feito. Tem
lugar na reflexio teol6gica. Creio que mutos aceitam de bom grado
ficar neste nfvel com as grandes religides, sobretudo com aqueles po-
vOs que associam um grande poder civil ao poder religioso. Com
relagdo aos fndios pensam diferentemente.

~ Mas justamente por se tratar do pobre que € a0 mesmo tempo
religioso € que, a meu ver, estamos dentro da proposta evangelizadora
do servo de Javé€, conforme estd escrito em Lucas 4.

E uma evangelizagio dialogal. Ela se d4 na multiplicidade das
vozes, no fracionalismo dos muitos povos. Elatema viado missiondrio
ao {ndio, a viado indio ao missiondrio. Evangelizagdoe profetismode
parte a parte.

Como diz Paulo Suess: “A chave de leitura, ou melhor, de es-
cuta da multiplicidade das vozes ndo é Babel mas sim Pentecostes,
onigempolifonicadalgreja” (in Culturas e Evangelizagdo. Inrodugio.
IV Semana de Estudos Interdisciplinares).

O ponto a gue todos nés chegamos, através das tensdes ¢
conflitos acima, € fruto desta evangelizagdo. E um ganho nio sé para
aIgreja, mas para a humanidade como tal. E a vidaem abundinciaque
s¢ anuncia. E o Espinto de Deus que sopra onde quer e como quere
sempre estd renovando a face da terra. :





