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POVOS INDIGENAS NO BRASIL: COMO
VIVEM NOSS0S CONTEMPORANEOS

Lifcio Alcdntara

1. INTRODUCAO

Falar da situagdo indigena, quinhentos
anos pos-contato, ndo € uma tarefa simples. En-
volve a histdria das rela¢des interétnicas entre
indios e ndo-indios. N&o basta informar a situa-
¢do atual, é necessdrio contextualizar as infor-
magdes em horizonte mais amplo. Os povos in-
digenas representam a vocagéo pluriétnica des-
sa terra, que foi nomeada pelos europeus como
Brasil. Eles expressam a sociodiversidade que
particulariza o nosso pais, em contraste com
outras sociedades nacionais. A pluralidade ét-
nica, que hoje faz do Brasil um pais reveren-
ciado por aqueles que vém de fora, sempre foi
uma caracteristica da populacio autéctone que
vivia aqui antes da chegada dos portugueses.
Essa mesma diversidade foi-lhes negada e ex-
propriada durante anos por autoridades gover-
namentais e eclesiais que possuiam um mode-
lo monolitico de Estado-nacio e divilizacdo. No
transcorrer da Histéria do Brasil, perdeu-se,
para ndo dizer que foi sucateado, muito do po-
tencial de civilizagdo dos povos indigenas.

POvOSs INDIGENAS NO BRASIL




A visdo estreita e etnocéntrica de “civili-
zagao” que prevaleceu na Europa e na Améri-
ca nao permitiu vislumbrar os modos de vida
indigenas como alternativas de civilizacao dos
seres humanos. As imagens preconceituosas
usadas para identificar os indios limitaram-nos
a condi¢do de elementos de um passado que
deveria ser superado para constituir uma na-
¢do prospera. Eles eram tteis para compor a
narrativa histérica oficial da origem das po-
pulacées nacionais na América, mas extrema-
mente inconvenientes para compor a cidada-
nia contemporénea.

Aos poucos, tenta-se reverter a situacao,
sobretudo por meio dos préprios agentes indi-
genas que se mobilizam para ser aceitos como
brasileiros com direito a diversidade. A parti-
cipagdo crescente de lideres e organizagdes in-
digenas no cendrio da politica nacional tem
modificado o referencial sobre a presenca do
indio no Brasil. Os povos indigenas ndo sdo
apenas sobreviventes de um passado remoto,
nem mesmo fésseis vivos para a reconstrucao
de fatos anteriores. Eles sdo nossos contempo-
raneos, compartilham conosco um tempo
histérico e constituem a sociedade brasileira.
E preciso contemporaniza-los, torna-los re-
feréncias para nosso universo social, com
quem podemos projetar o futuro da nagéo
brasileira.

Para tanto, é necessdrio reconhecer a his-
téria dos povos indigenas como parte da nos-
sa Histéria, ndo somente passada, mas presen-
te. Com essa perspectiva, serdo abordados a
seguir aspectos de sua vida no Brasil contem-
poraneo, a partir de uma compreensio hists-
rica da realidade.

LUCIO ALCANTARA
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2. POPULACAO INDIGENA NO BRASIL

O censo populacional indigena, apesar
de ser impreciso, direciona-nos a questdes po-
liticas relevantes. Primeiro, afirma o interesse
de nossa cultura ocidental pelos nimeros, ou
seja, costumamos avaliar as rela¢des sociais
por meio de quadros estatisticos, como se fos-
sem dados indiscutivelmente confidveis e re-
veladores da realidade. Quando os niimeros
sao anunciados, os ouvintes tém a sensagédo de
conhecer com exatiddo os fatos narrados.
Mas, infelizmente, nem sempre é possivel ob-
ter esse grau de certeza. No caso da popula-
¢do indigena, ndo hd um consenso sobre os
dados censitdrios, em razdo das dificuldades
técnicas e politicas. Quanto mais voltamos na
Historia, mais encontramos dificuldades por
ndo haver fontes precisas e de natureza técni-
ca semelhante. Mais recentemente, os dados
vém de fontes académicas e de censos institu-
cionais (por exemplo, os realizados pela Funai
e pelo IBGE), mas os problemas ainda persis-
tem. Ha dificuldades desde a contagem popu-
lacional, pela distdncia e pelo isolamento de
algumas comunidades indigenas, até o reco-
nhecimento da identidade indigena daqueles
que emigram para as cidades.

Depois de justificada a imprecisdo dos
dados e feita a escolha de fontes reconhecidas
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no meio indigenista, podemos afirmar que no
Brasil vivem aproximadamente 300 mil indi-
0s, 0 que representa 0,2% da populagéo brasi-
leira (Fonte: Instituto S6cio Ambiental — ISA).
A Funai calcula 330 mil, por considerar os cen-
sos parciais de Manaus (AM), Boa Vista (RR),
Governador Valadares (MG), Curitiba (PR},
Campo Grande e Amambai (MS). Os dados do
Censo Demografico do IBGE, coletados em
1991, apresentam problemas quanto a
metodologia usada na coleta e a apresentacgio
dos dados.

O mais interessante é a retomada do cres-
cimento da populagdo nas tltimas décadas.
Esse fato surpreendeu até os mais conceitua-
dos antropélogos estudiosos dos povos indige-
nas. Darcy Ribeiro, antropélogo renomado que
se tornou depois parlamentar, ja falecido, che-
gou a prever o desaparecimento dos indios em
um prazo de cingiienta anos, devastados por
doencas infecciosas, pela perda de suas terras
e da identidade étnica especifica (Ramos, 1990:
462). Esse pessimismo foi compartilhado por
outros antropdlogos, sobretudo na década de
1950. O mesmo antropélogo ficou feliz em re-
conhecer seu erro, na década de 1980. Os in-
dios ndo sd sobreviveram, mas cresceram em
nimero populacional. Os Potiguara, por exem-
plo, foram citados por Darcy Ribeiro como um
dos povos sujeitos a perderem, definitivamen-
te, seu ethos ribal e se tornarem indios genéri-
cos. Ocorreu justamente o contrario do espe-
rado, eles passaram por um processo de
valorizagdo da identidade indigena, mobiliza-
ram-se em defesa de seus direitos e promove-
ram a autodemarcacdo de seu territério, na
Baia da Trai¢do, Paraiba (Cedi, 1984: 139-142).

LUCIO ALCANTARA

Nos anos 1980, verificou-se uma tendén-
cia de reversdo da curva demografica que se
mantém nos dias atuais (Fonte: ISA). A reva-
lorizagdo da cultura, a conquista de direitos
indigenas perante o Estado nacional, as cam-
panhas de satide, o crescente apoio de segmen-
tos da sociedade brasileira, a demarcacgéao de
terras indigenas, esses e outros fatores foram
responséveis pelas tendéncias favoraveis ao
crescimento populacional dos indios.

Essa reviravolta no destino indigena nao
apaga a divida histérica que temos com essa
populacido, que durante os tltimos quinhen-
tos anos foi vitima de exterminio fisico e cultu-
ral. Varias etnias deixaram de existir e, com
certeza, deixaram de enriquecer a cultura bra-
sileira com seus conhecimentos milenares. De
1900 a 1957, a populagdo indigena do Brasil
caiu de cerca de um milh&o para menos de 200
mil (Ribeiro, 1957, apud Davis, 1978).

A retomada do crescimento populacional
indigena oferece-nos uma licdo de vida e de
historia. Esses povos indigenas que consegui-
ram permanecer fisica e culturalmente vivos
demonstram a possibilidade de o Brasil ser um
pais pluriétnico, quando viabilizamos a coexis-
téncia das diferencas. A cidadania brasileira
também é desejada pelos indios, desde que se-
jam reconhecidas as suas diferengas.
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3. ETNIAS

O uso do termo genérico “indio” para se
referir as populac¢bes nativas autéctones de
origem pré-colombiana do continente ameri-
cano tem um efeito reducionista sobre a diver-
sidade étnica das populag¢des indigenas. O ter-
mo foi criado pelos colonizadores para opor
as culturas européias as culturas dos recém-
contactados nativos. O termo serviu, inicial-
mente, para marcar alteridade entre os “civili-
zados” e os “selvagens”. O encontro dos con-
quistadores europeus com os povos indigenas
na América constituiu uma das mais fantdsti-
cas experiéncias de alteridade, ou seja, de re-
velagdo da diversidade entre seres humanos,
mesmo havendo uma desconfianga inicial dos
colonizadores sobre a natureza humana dos
nativos. Os conhecimentos que os europeus
possuiam dos povos asidticos ndo amenizaram
o choque cultural do seu encontro com os na-
tivos americanos. No século XVI, o encontro
com o “diferente” provocou sentimentos de
estranheza, curiosidade e rejeicdo.

Dando um salto histérico para o século
XIX, a confianga no progresso tecnolégico, na
ciéncia determinista e positivista e no evolu-
cionismo favoreceu a aceitagdo das teorias ra-
ciais como teorias explicativas da diversidade
cultural. No fim do século XIX e no inicio do
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século XX, a explicagdo para a formagao sui
generis da populagio brasileira pautava-se so-
bre a mesticagem e o clima tropical (Schwarcz
e Queiroz, 1996). Nessa concepcdo, o “indio”
tornou-se um dos componentes raciais da for-
macao do brasileiro associado ao “branco” e
ao “negro”. Mais uma vez, o termo foi usado
com conotacio genérica e, desta vez, como
conceito bioldgico, ndo permitindo vislumbrar
a pluralidade de etnias. Na sua trajetéria his-
torica, o termo “indio” foi carregado de sim-
bolismos que vao desde significados mais pe-
jorativos (sindnimo de atrasado, preguigoso,
selvagem, primitivo), até os mais romantiza-
dos (como o “bom selvagem”, o “puro”, o “in~
génuo”, a “crianga”, “ser da natureza”), mui-
tos deles ainda usados nos discursos sobre as
populagdes indigenas, por comporem o imagi-
ndrio brasileiro sobre os povos indigenas.

Recentemente, a perspectiva genérica do
termo “indio” foi apropriada pelos préprios
povos indigenas, que passaram a utilizi-lo
como referéncia de sua situagio comum na
sociedade brasileira e como forma de reivindi-
cagao de seus direitos dentro do Estado nacio-
nal.

No Brasil coexistem cerca de 206 etnias
indigenas distintas, localizadas em diversos
estados da Federagdo. Para néo ficar demasia-
damente exaustivo, serdo citadas apenas algu-
mas delas, como uma forma de oferecer uma
amostragem da diversidade indigena: Apinayé
(TO), Apurind (AM), Arara (PA, RO e AC),
Araweté (PA), Asurini do Tocantins (PA),
Asurini do Xingu (PA), Atikum (PE), Ava-
Canoeiro (GO/TQ), Bakairi (MT), Baniwa
(AM)}, Baré (AM), Bororo (MT), Cinta Larga
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(MT/RO), Deni (AM), Dessano (AM),
Enauené-Nawé (MT), Fulni-6 (PE), Galibi (AP),
Gavidao (RO, PA, MA), Guajajara (MA),
Guarani (MS, SP, RJ, ES, PR, SC, RS), Gato
(MS), Iranxe (MT)}, Jaminawa (AC), Juruna
(MT, PA), Kadiweu (MS), Kaingang (SP, PR,
5C, RS), Kamayurd (MT), Kampa (AC), Kanela
(MA), Kantaruré (BA), Kapinawé (PE), Karaja
(MT, TO), Karapot6 (AL), Karipuna (RO, AP),
Kariri (CE) Kariri-Xocd (AL), Karitiana (RO),
Kaxinawd (AC), Kayabi (MT, PA), Kayapé
(MT, PA), Kiriri (BA), Krah6 (TO), Krenak
(MG), Krikati (MA), Kuikuro (MT), Kulina (AC,
AM), Machineri (PA), Maku (AM), Makuxi
(RR), Marubo (AM), Matsé ou Mayoruna
(AM), Maxacali (MG), Miranha (AM),
Munduruku (PA), Mura (AM), Nambikwara
(MT, RO), Ofaié¢ Xavante (MS), Pakaa Nova
(RO), Pankararé (BA), Pankararu (PE),
Pankaru (BA), Parakani (PA), Pareci (MT),
Parintintin {AM), Patax6 (BA), Patax6é Ha-ha-
Hie (BA), Paumari (AM), Potiguara (PB),
Rikbaktsa (MT), Sateré-Mawé (AM), Suruf (PA,
RO), Suya (MT), Tapeba (CE), Tapirapé (MT),
Tariano (AM), Taurepang (RR), Tembé (PA,
MA), Terena (MS), Ticuna (AM), Tingui Boté
(AL), Tremembé {CE), Truka (PE), Tukano
(AM), Tupiniquim (ES), Tuxd (BA, PE), Uru-
Eu-Wau-Wau (RO), Urubu Kaapor (MA), Wai
Wai (RR, AM, PA), Waidpi (AP), Waimiri
Atroari (RR, AM), Wapixana (RR}), Wassu
(AL), Xakriabd (MG), Xavante (MT), Xerente
(TO), Xocé (SE), Xokleng (SC), Xukuru (PE),
Xukuru Kariri {AL), Yanomami (RR, AM),
Yawalapiti (MT), Ye'Kuana (RR), Zoré (MT).

Para os interessados em conhecer as de-
mais etnias que ndo foram citadas, a sugestio
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é consultar os trabalhos publicados pelo Insti-
tuto Sécio-Ambiental (JSA), incluindo sua pé-
gina de informdtica na Internet, e a coletdnea
de artigos organizada por Lopes da Silva e
Grupioni (1995). E interessante observar a re-
cente retomada étnica de grupos indigenas lo-
calizados no Nordeste, sobretudo daqueles que
foram mais expostos ao processo colonizador.
Eles vivenciam um movimento de (re) identifi-
cagio étnica, estimulados principaimente pela
nova Constituicdo brasileira (1988) que reco-
nhece a diversidade dos povos indigenas e o
seu direito a terra e a seus recursos naturais.

Por serem originalmente povos agrafos, os
nomes pelos quais ficaram conhecidos nem
sempre recebem o mesmo tratamento ortogra-
fico. Em 14 de novembro de 1953, a Associa-
¢do Brasileira de Antropologia (ABA) estabe-
leceu como referencial ortografico a “Conven-
¢do para a grafia dos nomes tribais”. No
entanto, ela ndo costuma ser respeitada na sua
totalidade, nem mesmo pelos antropélogos. Ha
pelo menos duas de suas regras que costumam
ser utilizadas com maior freqiiéncia: usar a
maitiscula para os nomes tribais (por exemplo:
Kayapd, Xavante, Terena) e nédo utilizar o plu-
ral (por exemplo, os Kaingang, os Baniwa, os
Trukd). A imprensa escrita, por meio de seus
manuais de redagio, tem imposto um aportu-
guesamento da grafia dos nomes das etnias,
por exemplo, proibindo o uso de letras como
w, ¥, k (Ricardo, 1995: 34). Nesse caso, ao in-
vés de Kraho aconselhavam escrever Crad. Esse
tipo de escrita da imprensa tem sido rejeitado
por indigenistas e indigenas.

Muitos dos nomes usados para designar
os povos indigenas no Brasil ndo sdo autode-
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nominag¢des e sim nomes atribuidos por outros
povos, freqiientemente pelos seus inimigos que
utilizavam conota¢des pejorativas ao nomea-
los. Kayapé, por exemplo, quer dizer “seme-
lhante a macaco”, designac¢do dada pelos po-
vos de lingua tupi com quem guerreavam em
tempos atrds. Qutros nomes foram atribuidos
peor funciondrios do 6rgdo indigenista oficial
responsaveis pelas “expedicdes de atragdo”. Os
Araweté constituem um desses casos, cujo
nome foi dado em fun¢do de um sertanista da
Funai que participou de seu contato, na déca-
da de 1970. A palavra que os Araweté utili-
zam para designar o coletivo ao qual perten-
cem é um pronome que significa “nds, os seres
humanos” (Ricardo, 1995: 36). Outros povos
foram designados a partir de alguns dos seus
individuos ou fra¢des, outros receberam nomes
em portugués como os Beicos-de-pau
(Tapaytna, do MT) e os Cintas Larga (locali-
zados em Rondénia) — quando s&o usados no-
mes no portugués, permite-se utilizar o plural.

POvVOS INDIGENAS NO BRASIL
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4. LINGUAS

O Brasil, além de ser pluricultural, é tam-
bém plurilingiiistico, sdo mais de 170 linguas e
dialetos indigenas (eram aproximadamente mil
linguas antes dos colonizadores portugueses).
Algumas linguas indigenas estio sendo
revitalizadas pelos indios, como retomada da
identidade éinica especifica. Hoje, hd uma pre-
ocupacgdo em ensinar as linguas indigenas
nao s6 no dia-a-dia da comunidade, mas tam-
bém nas escolas indigenas. Comunidades in-
digenas, por meio de seus lideres e organiza-
¢des, reivindicam um ensino no qual o
aprendizado da lingua portuguesa vem con-
jugado com o ensino de linguas nativas.

A importédncia lingiiistica para um povo
estd diretamente relacionada & sua compreen-
sd@o do mundo, ou seja, a lingua falada é im-
portante por ser instrumento de comunicagdo
e, principalmente, por representar experiéncias
vivenciadas pelo coletivo, ordenadas simboli-
camente na linguagem. Por essa razdo, o estu-
do de uma lingua d4 acesso a experiéncias e
conhecimentos acumulados pelo povo falan-
te, portanto, ndo implica apenas um exercicio
simples de tradugéo. Quem enfrenta o desafio
de aprender uma lingua diferente da sua sabe
como a cultura interfere no seu aprendizado.
Nao sdo apenas palavras escritas e pronuncia-
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das de forma distinta, sao palavras cuja seméan-
tica se diferencia por ter significados referenda-
dos em modos distintos de ordenar o mundo.

Portanto, as mudangas lingliisticas ex-
pressam a dindmica histérica dos povos. No
caso das linguas indigenas, seu atual estado
de manutencéo € um reflexo direto da histéria
do contato entre indios e ndo-indios. Os povos
indigenas que sofreram mais intensamente o
contato passaram por um processo mais inten-
s0 de desarticulacio de sua lingua, embora re-
centemente alguns deles tentem resgatar suas
tradigdes lingiifsticas. Na costa leste, onde o
contato se iniciou com intensidade, os Fulni-6
(lingua yaté), de Pernambuco, os Maxacali, de
Minas Gerais, e 0s Xokleng, em Santa Catarina,
sdo exemplos de resisténcia lingiifstica.

A lingua de contato inicial entre os indios
e os colonizadores no Brasil foi o tupinamb4,
falada em uma grande extensdo ao longo da
costa. O tupinambd era a lingua do povo do
mesmo nome, que também era denominado
de Tamoio, Tupinikim, Kaeté, Potiguéra,
Tabajara, entre outras denominacdes. A lin-
gua Tupinamba também recebeu outras de-
signacgdes, como, por exemplo: “Tupi Antigo”
ou simplesmente “Tupi”, “Lingua Brasilica”.
O Tupinambd nao é falado desde o século
XVIIL

As linguas costumam ser agrupadas em
familigs e troncos lingiiisticos, revelando uma
origem comum e uma diversificacao ao longo
do tempo. O Tupinamba faz parte da familia
lingiifstica Tupi-Guarani. As linguas indigenas
estdo agrupadas em dois grandes troncos
lingtiisticos, o Proto-Tupi ou Tupi e o Macro-Jé.
O Proto-Tupi é composto por dez familias lin-
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giiisticas: Tupi-Guarani, Arikém, Jurtina,
Mondé, Munduruki, Ramardma, Tupari,
Aweti, Purubord, Mawé (Sateré) (cf. Teixeira,
1995: 300). A maior parte dessas familias agru-
pa vérias linguas, com excecdo de Aweti,
Purubord e Mawé (Sateré), classificadas pelos
lingfiistas como familias apesar de apresenta-
rem uma tnica lingua. Exemplificando, a fa-
milia Tupi-Guarani é composta pelas linguas:
Akwawa, Amanayé, Anambé, Apiakd, Avd,
Araweté, Guaja Guarani, Kamayura, Kayabi,
Kokama, Nheengat(i e outras mais. O tronco
Macro-Jé é composto por doze familias: Bordro,
Botocudo, Karaja, Maxacali, Guatd, Ofayé,
Rikbaktsa, Yaté (Fulnid), Jé (cf. Teixeira, 1995:
302). A titulo de exemplo, a familia Jé é com-
posta das seguintes familias: Akwén, Apinayé,
Kaingang, Kayapd, Kreen-akardre, Suya,
Timbira, Xokléng. A observagio feita anterior-
mente de que nem todas as familias do tronco
Tupi agrupam vérias linguas também é vélida
para o tronco Macro-Jé. As diferengas na grafia
entre os nomes das linguas e os nomes dos po-
vos sdo devidas as normas especificas usadas
pelos lingiiistas indigenas, como, por exemplo,
a utilizacdo do recurso de acentuar a silaba
tonica.

Além dessas familias lingiiisticas, outras
mais existem sem estar reunidas em troncos
comuns. Entre elas estdo as seguintes familias:
Karib, Aruak (ou Arawék), Arawi, Guaikurd,
Nambikwéra, Txapakdra, Pano, Miura,
Katukina, Tukdno, Makn, Yanomami, e fami-
lias constituidas de apenas uma lingua cada:
Aikand, Arikapa, Awaké, Irdntxe, Jabuti,
Kanoé, Méaku, Trumadi, Tikdna (ou Tuktina) (cf.
Teixeira, 1995: 303-307).

Povos INDIGENAS NO BRASIL
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As universidades brasileiras continuam
suas pesquisas sobre as linguas indigenas, des-
sa vez com ajuda de recursos tecnolégicos da
informética capazes de processar maior ntime-
ro de dados em menor tempo. Mas s6 tecnolo-
gia ndo basta se ndo incentivarmos a vivacida-
de do patriménio lingiiistico indigena, ou seja,
se ndo garantirmos aos seus falantes o direito
a diversidade lingiifstica no Brasil. Também é
fundamental apoiar a retomada recente das
linguas indigenas por povos que sofreram uma
espécie de massacre lingiiistico. Essa retoma-
da estd acontecendo atualmente por perten-
cer a um movimento mais amplo de auto-afir-
magao das identidades indigenas.

LUGCIO ALCANTARA

5. TERRITORIALIDADE

Com excecdo dos Estados do Piaui e do
Rio Grande do Norte, todos os estados brasi-
leiros tém populagdo indigena. A maior con-
centracéo, 60% da populagédo indigena no Bra-
sil, estd na Amazdnia Legal (Amazonas, Acre,
Amapd, Pard, Ronddnia, Roraima, Tocantins,
Mato Grosso e parte do Maranhao), em 369
areas e 103.120.683 ha de extensdo, o que equi-
vale a 98,75% das terras indigenas do pais
(Fonte: ISA). Familias e comunidades indige-
nas também sdo encontradas nas periferias das
grandes cidades ou em suas proximidades,
como resultado de imigracdo indigena por
motivos de satide, educagao, emprego ou mes-
mo por expulsdao de suas terras. A imprensa
escrita dos centros urbanos, de vez em quan-
do, noticia casos de precariedade de vida de
familias indigenas nas cidades. Em S&o Paulo,
por exemplo, esse tipo de noticia é apresenta-
do em primeira pdgina, sobretudo no Dia do
Indio (19 de abril).

Pela Constituicgo de 1988 (artigo 20, XI),
as terras tradicionalmente ocupadas pelos indi-
genas sdo consideradas bens da Unido Federal.
Por terras indigenas, a Constituicio define:
“Sao terras tradicionalmente ocupadas pelos
indios as por eles habitadas em carater perma-
nente, as utilizadas para suas atividades pro-
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dutivas, as imprescindiveis a preservacao dos
recursos ambientais necessarios a seu bem-es-
tar e as necessarias a sua reprodugao fisica e
cultural, segundo seus usos, costumes e tradi-
¢bes” (artigo 231, § 19).

Os indios tém a posse permanente dessas
terras (artigo 231, § 29), que sdo inalienaveis e
indisponiveis (artigo 231, § 49). O direito dos
indios sobre as terras indigenas é originirio, o
que significa que a Constitui¢cdo reconhece que
os direitos territoriais indigenas precedem o
Estado como fonte de direito, por serem esses
direitos anteriores ao préprio Estado.

Aos indios é garantido pela Constituigio
o usufruto exclusivo sobre as riquezas natu-
rais do solo, dos rios e dos lagos existentes em
suas terras (artigo 231, § 29). As riquezas do
subsolo estdo fora desse usufruto, por estarem
sujeitas a regime especial. Terceiros podem ex-
plorar os recursos minerais em subsolo de ter-
ras indigenas, mas em condi¢es especiais bra-
sileiros e empresas brasileiras de capital nacio-
nal artigo 176, § 1%), com autorizacio prévia
dada exclusivamente pelo Congresso (artigo
49, XVI, e artigo 231, § 39). Estdo previstas con-
sultas a5 comunidades afetadas e assegurada
a elas a participacdio nos resultados da lavra
(artigo 231, § 39).

As culturas indigenas orientam a ocupa-
céo territorial diferentemente da ocupacéo eco-
ndémica da sociedade nacional. A concepgio
territorial indigena envolve aspectos culturais
amplos (Ramos, 1986: 18-22). A ocupacdo ter-
ritorial segue orientagdes mitoldgicas que orde-
nam 0s espagos nas aldejas e nos seus arredo-
res, definindo a disposic¢do das casas. A memoria
coletiva estd vinculada diretamente ao seu ter-
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ritério, 08 movimentos espaciais das aldeias de
um local para outro estdo historicamente
registrados nas narrativas mitolégicas sobre os
feitos de seus ancestrais. O territério é uma
parte essencial da cultura indigena, nele “es-
tao inscritas as mais bésicas no¢des de autode-
terminagdo, de articulacdio sociopolitica, de
vivéncia e crengas religiosas, para ndo falar na
prépria existéncia fisica do grupo” (Ramos,
1986: 21).

Portanto, ao privar os povos indigenas de
seus territdrios tradicionais estaremos desarti-
culando suas vidas na dimenséo cultural, so-
cial, religiosa, moral, econdmica e ecolégica. As
transferéncias forcadas de aldeias para novas
localizagbes causam fortes prejuizos culturais
para as comunidades. Por terem uma vivéncia
sociocultural estreitamente vinculada ao seu
territério, as comunidades indigenas utilizam
uma drea bem mais ampla do que a aldeia e a
roga. Nesse sentido, o processo de demarca-
cédo de terras indigenas tem por obrigagao cons-
titucional respeitar a ocupagdo tradicional,
delimitando o territério conforme o seu uso
sociocultural.

A perda territorial impds aos indios a ne-
cessidade de vender sua forca de trabalhe ao
mercado regional rural e urbano, alguns deles
chegando a ter de trabalhar para invasores de
terras indigenas. Nas sociedades indigenas, a
divisdo de trabalho é bem definida, sobretudo
por género. Isso significa que a auséncia de In-
dios na comunidade, provocada pela sua trans-
formacdo em forga de trabalho, desestrutura a
base sociocultural da aldeia. Longe da comu-
nidade e sem participar de suas atividades mais
diretas, os indios perdem referenciais impor-
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tantes para a construcido de sua identidade.
Nesse caso, muitos preferem nédo revelar sua
identidade indigena para ndo sofrer discrimi-
nacao.

LUCIO ALCANTARA

6. DEMARCAGCAO DE TERRAS
INDIGENAS

A demarcagdo das terras indigenas é um
dos direitos fundamentais para que os indios
possam exercer 0s outros direitos, sobretudo o
de serem culturalmente diferentes. As vérias
tentativas legais de prefixar prazos para que
fosse cumprida a determinagdo de regularizar
as terras indigenas foram frustradas. O Esta-
tuto do Indio, em 1973, e a Constitui¢do brasi-
leira, em 1988, predeterminaram o prazo de
cinco anos a partir de suas promulgacdes para
a realizacdo das demarcacdes. Em ambos os
casos, 0s prazos ndo foram respeitados.

O processo de regularizacao das terras
indigenas é composto de etapas distintas: iden-
tificacdo, delimitacéo, demarcac¢io, homologa-
¢do e registro. No entanto, é comum haver
referéncia a todo o processo como apenas “de-
marcagdo”. Para realizar as etapas de identifi-
cagdo e delimitagdo, esta previsto estudo
visando caracterizar, histérica e culturalmen-
te, a drea ocupada pelo grupo indigena e a de-
finigdo da 4rea necessdria para sua reprodugdo
fisica e cultural. Para realizacdo dos trabalhos
ha a formacdo de um Grupo Técnico (GT), ins-
tituido pela presidéncia da Funai, coordenado
por um antropélogo, podendo contar com a
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participacio de representantes indigenas. A
proposta de limites resultante do GT deve ser
aprovada pela Funai, publicada no Didrio Ofi-
cial e encaminhada a decisao do Ministro da
Justiga. Pelo Decreto n® 1.775/96, hd abertura
do prazo para eventuais contesta¢bes de fer-
ceiros interessados, procedimento designado de
“contraditério”. A Funai terd prazo para se
manifestar, e o Ministro da Justica deverd to-
mar a deciséo sobre o impasse. Na fase de de-
marcacio, materializam-se os limites eleifos na
etapa de identificagdo, mediante a abertura de
picadas, colocagdo de marcos e placas e medi-
¢do precisa da area. Sua execugao envolve
empresas de topografia ou equipe da propria
Funai. A fiscalizacdo indigena, nessa fase, tor-
nou-se fundamental para a qualidade do ser-
vico. Na homologacao, é publicado o Decreto
de Homologacdo da terra indigena, assinado
pelo Presidente da Repiiblica e publicado no
Digrio Oficial da Unifio. O registro da homolo-
gacio em Cartério e no Departamentio de Pa-
triménio da Unido, ou apenas no cartdrio,
consiste na tltima etapa do processo de demar-
cacéo.

O tempo para a realizacao de todo o pro-
cesso depende de vérios fatores, principalmen-
te das pressdes de interesses contraditérios as
demarcacGes. A terra indigena Raposa/Serra
do Sol (RR), ocupada por mais de 12 mil indios
de vdrias etnias, é um caso exemplar das difi-
culdades enfrentadas pelo processo
demarcatério, que pode arrastar-se por anos. A
terra citada teve sua identificacdo concluida em
1993, no entanto, o processo recebeu, em 1996,
um despacho ministerial propondo sua re-
dugdo, que acabou nido sendo implementa-
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da. A disputa de ndo-indios por essas terras
gerou um movimento contrario a demarcacio
continua da area, emperrando ainda mais o
processo. O préximo passo tomado pelo go-
verno fol a Portaria n? 820, de 11 de dezembro
de 1998, com a qual o Ministro da Justica de-
clarou a extensdo de 1.678.800 ha. Apds o
“contraditério” e a aprovagdo da proposta de
demarcagdo pela Funai e pelo Ministério da
Justiga, a terra Raposa/Serra do Sol continua
esperando a homoelogagdo pelo Presidente da
Reprblica.

Ha complicadores que afetam desde a
primeira etapa do processo — a identificagdo.
Sao diversas as condi¢cdes de identificacdio das
terras indigenas, em fungéo da diversidade de
situagbes histéricas, geogréficas e politicas. Ha
terras que serdo identificadas pela primeira vez,
em razdo do recente contato. Ha outras que
estdo passando por reestudos, revisdes ou atu-
alizacOes de propostas de limites, em fungédo
das contesta¢des por parte dos préprios indios
e por parte de terceiros. Reivindica¢des indi-
genas recentes também tém levado a novas
identificacbes, com o objetivo de regularizar ou
recuperar territérios tradicionais. Terras indi-
genas no Rio Grande do Sul e no Nordeste sédo
exemplos desse processo.

Os quadros apresentados a seguir ma-
peiam a situacdo nos tltimos anos do processo
demarcatério, a partir de entidades que ser-
vem de referéncia no campo indigenista.
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Situacao das terras indigenas
por periodo governamental

Presidente | Declaradas | Declaradas |Homologadas|Homologadas
(periodo) nimero | Extens@o/ha { nGmerp | Extensdo/ha
Fernando 58 25.794.263 112 26.405.219
Coliar
jan.90/set.92
ltamar Franco 39 7.241 711 16 5.432.437
out.92/dez.94
Fernando H. 85 27.211.672 115 31.344 576
Cardoso
ian.95/set. 99
Fonte: ISA.

Quadro geral da situagio das terras
indigenas, em junho/2000

Situagao Numero deterras | Areaem hectares
Registradas 310 75.671.350
Homologadas P 1.378.560
Demarcadas .i] 2.046.992
Delimitadas 5 17.731.736
Identificadas 5 1977426
A identificar 126 0
Total 61 08.806.064 ha

Fonte: Funai/Departamento de Assuntos Fundidrios (dados
fornecidos pela instituigio antes de publicag8o oficial).
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Quadro geral das terras indigenas
por estado, em 2/2/2000

UF A (ldentifi- | Decla- | Reser- | Homo- | Regis- | Total /UF
identifi-| cadas | radas/ | vadas |logadas| tradas
car delimi-
tadas
AC 3 3 6 0 0| 17 2
AL 0 3 0 1 1 1 §
AM &4 3 13 0 12 61 | 183
AP 0 0 0 0 0 4 4
BA 3 2 2 3 2 8| 2
CE 7 1 1 4 0 0 9
ES 0 0 0 0 0 3 3
GO 0 0 3 0 0 2 5
MA 0 0 2 0 0 14| 16
MG 0 2 0 0 0 4 8
MT 10 0 5 0 2 465
MS 8 1 4 4 4 2 41
PA 5 7 5 3 0 21 4
PB 0 1 0 0 0 2 3
PR 6 0 1 4 0 11 2
PE 4 0 1 1 1 1
RJ 0 0 0 0 0 3
RO 1 2 0 0 0 15 2
AR 1 5 3 0 3 18 30
RS 13 4 5 0 4 6 2
SP 1 0 0 2| 10 17
SC 4 1 0 1 2 14
SE 0 0 0 0 1 1
T0 0 1 0 0 0 6 7
Total 145 70 L 16 2| 219 | 5%
Fonte: Cimi.
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7. PROJETOS DE APOIO AS TERRAS
INDIGENAS

O processo de demarcagao das terras in-
digenas na Amazénia Legal ganhou incentivo
especial com o Projeto Integrado de Protegio das
Populagdes e Terras Indigenas da Amazdnia Le-
gal (PPTAL). OPPTAL é um subprojeto do Pro-
grama Piloto para a Protecdo das Florestas Tropi-
cais do Brasil (PPG7), concebido em 1992 e
implementado a partir de 1996. Para viabili-
za-lo foi formada uma Secretaria Técnica, que
funciona como unidade de gerenciamento do
projeto, e uma Comissdo Paritaria Consultiva,
composta por representantes indigenas e do
governo federal. A Funai foi designada como
agéncia executora, tendo a colaboracgido da
GTZ, agéncia de cooperacio técnica alema de
ampla experiéncia em planejamento e exe-
cucdo de projetos participativos, e a colabora-
¢do do Programa das Nagdes Unidas para o
Desenvolvimento {(PINUD). As atividades de
coordenacgdo, gerenciamento e monitoramen-
to do projeto sdo de responsabilidade da equi-
pe da Secretaria Técnica.

O orgamento total do projeto foi estipula-
do em aproximadamente US$22 mithdes, con-
tando com a cooperagao financeira internacio-
nal do Rain Forest Trust Fund (US$2.1 milhdes),
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do KFW — Agéncia de Cooperagdo Financeira
da Alemanha (DM30 milhdes, equivalendo a
aproximadamente US$17 milhdes) e com a
contrapartida do governo brasileiro (US$2.2
milhdes), montante destinado as indenizacdes
de benfeitorias de boa-fé erigidas por ndo-in-
dios nas terras indigenas a serem demarcadas
(Folder PPTAL).

O PPTAL contribui com recursos finan-
ceiros, técnicos e humanos para a concretiza-
¢ao dos objetivos constitucionais no que se re-
fere as obrigacoes do Estado brasileiro de
defender os direitos indigenas, sobretudo no
que diz respeito a identificacio, & demarcagao,
a protegio das terras indigenas e & defesa da
integridade da populagdo indigena. O projeto
é resultado do conjunto de agles e acordos
entre o governo brasileiro, a comunidade in-
ternacional, ONGs e organizagdes indigenas.
Seu objetivo é melhorar a qualidade de vida
das populagbes indigenas e promover a con-
servagdo dos recursos naturais por meio da
regularizagdo das terras indigenas da Amaz6-
nia Legal (excluindo os Estados de Rondénia e
Mato Grosso, que ja possuem projetos especi-
ficos — Prodeagro e Planafloro, respectivamen-
te) e a aplicacdo de medidas de protecdo a es-
sas dreas.

O PPTAL foi elaborado a partir de “com-
ponentes”, sendo seu principal a regulariza-
¢do fundiaria, que envolve um complexo
processo de agdes legalmente instituidas e a
participacdio dos indios em todas as etapas do
processo. Em continuidade ao processo de re-
gularizacao fundidria, o projeto oferece o
“componente” de vigilancia das terras indige-
nas, voltado as a¢bes propostas e geridas pelos
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proprios indios, buscando a sustentabilidade
da terra demarcada e a gradativa autonomia
indigena no processo de protegdo de seus ter-
ritérios demarcados. O projeto também se com-
promete a promover estudos e semindrios
voltados as agles indigenistas e a investir na
capacitacdo da populagdo indigena com o in-
tuito de informé-la e instrumentaliza-la para
intensificar sua participacdo nas etapas do
projeto.

Uma vez garantida a demarcacédo de seus
territérios, varias comunidades estao buscan-
do solugtes econdmicas para superar as pres-
sOes da sociedade nacional sobre suas terras e
seus recursos. A valorizagéo da economia auto-
sustentdvel nos paises ocidentais tem colabo-
rado para que os povos indigenas assumam
projetos econémicos que lhes dé autonomia fi-
nanceira e cultural, como popula¢des inseridas
no Estado brasileiro. Os indios temem perder
suas terras e seus modos especificos de viver e
acabar ocupando os estratos mais baixos da
sociedade brasileira — como vem acontecendo
com muitos que vivemn como mendigos e mise-
réveis nas cidades mais proximas de suas al-
deias. Com relacdo a essa preocupagéo, os po-
vos indigenas podem contar com outro meca-
nismo de ajuda financeira ligado ao anterior.
Trata-se dos Projetos Demonstrativos para as
Populagdes Indigenas (inicialmente apenas
PDI, agora PDPI), que se disp&em a financiar,
em nivel local, subprojetos planejados e exe-
cutados de forma participativa e que possuam
“cardter demonstrativo”. A exigéncia de que
os subprojetos tenham “carater demonstrati-
vo” significa que possam evidenciar capacida-
des indigenas em gestar recursos naturais, hu-
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manos e financeiros sem nenhuma interven-
¢éo tutelar e também promover novas experi-
éncias de participagdo indigena a serem
divulgadas publicamente. Os subprojetos a se-
rem financiados deverao abarcar uma das qua-
tro dreas teméticas definidas: 1 - monitoramen-
to das terras indigenas; 2 — economia no con-
texto cultual e ecolégico; 3 — sauide preventiva
no contexto cultural; 4 — capacitagdo educativa
e pedagdgica e revitalizagdo cultural.

O PDPI foi concebido como complemen-
to necessdrio ao subprograma Projeto Integra-
do de Protegao as Populagdes e Terras Indige-
nas da Amazdnia Legal (PPTAL), visando 2
sustentabilidade econdmica, politica, cultural
e/ou ambiental das terras demarcadas. No pla-
no institucional do PPG7, o PDI funda-se em
uma parceria interinstitucional entre dois
subprogramas: o PPTL e o PD/A (Projetos De-
monstrativos/Tipo A).

O objetivo geral do PDFI € contribuir para
a sustentabilidade das demarcac¢bes de terras
indigenas e para a protecido dos recursos na-
turais nelas existentes, bem como para a inte-
gridade cultural e o bem-estar social de seus
habitantes indigenas.

LUCIO ALCANTARA

8. ESTADO BRASILEIRO E DIREITOS
INDIGENAS

A Constituigdo de 1988 reconhece aos in-
dios “sua organizacdo social, costumes, lin-
guas, crencas e tradi¢des” (artigo 231, caput).
O reconhecimento de sua organizacdo prépria
garante-lhes o exercicio de direitos no Estado
brasileiro sem exigir mudangas em seu modo
cultural de vida (Gaiger, 1989: 127). O artigo
231 conjugado com o artigo 232 confere legiti-
midade processual ativa, ou seja, permite aos
indios exercerem a defesa judicial de seus di-
reitos sem estarem obrigatoriamente, como esté
previsto na legislacao anterior, condicionados
a assisténcia do érgdo indigenista oficial
(Funai). Sdo partes legitimas para ingressar
em juizo os indios, suas comunidades e suas
organizagOes, a unica ressalva nesse sentido
é a de que deve haver interferéncia do Minis-
tério Publico em todos os atos do processo (ar-
tigo 232).

Para entender como esses artigos repre-
sentaram avango na legislagdo indigenista, €
necessario fazer referéncias as legislagdes an-
teriores e ao modo como os povos indigenas
foram juridicamente inseridos no Estado bra-
sileiro. Pelo Cédigo Civil (L.ei n® 3.071/16), vi-
gente desde 1916, todos os indios foram consi-
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derados “relativamente incapazes”, o que sig-
nifica que estdo sujeitos a tutela, nesse caso
exercida pelo 6rgdo indigenista oficial. Desde
os tempos do Marechal Rondon, a politica
indigenista do governo brasileiro caracterizou-
se por um tipo de integracao das populagdes
indigenas a sociedade nacional que pressupu-
nha a assimilacdo total dos indios, ou seja, a
perda de identidades étnicas especificas.
“Integracdo”, nesse sentido, significava que os
indios deixariam de ser Ticuna, Kayapo,
Yanomami, Xavante, Terena, Xukuru, Pataxé,
Kaingang, Truké, entre outras etnias, para ser
apenas “brasileiros”.

O Estatuto do Indio (Lei n® 6.001), pro-
mulgado em 1973 e vigente até a aprovacdo
do seu substituto em tramite no Congresso
Nacional, classificou os indios como “isolados”,
“em vias de integragdo” e “integrados”, con-
forme o seu grau de aculturagio (artigo 49).
O termo aculturagdo é um conceito antropo-
légico que se refere ao processo de mudanga
de cultura, no qual o contato, mais ou menos
continuo, entre dois ou mais grupos culturais
distintos resulta em um grupo tomar para si 0s
elementos da cultura do outro grupo ou gru-
pos (cf. Diciondrio de Ciéncias Sociais, R], Edito-
ra da Pundagao Getilio Vargas, 1986, p. 18).
Tendo como base essa classificagdo, o Estatuto
do Indio atribuiu 4 Unido, por meio do érgao
indigenista oficial, a obrigacdo de proteger e
assistir os indios e as comunidades indigenas
ainda nido integrados & comunhio nacional (arti-
£o 2%, inciso II). Com essa determinacéo, o Es-
tatuto desobrigaria o governo federal de ga-
rantir os direitos indigenas aqueles que fossem
considerados integrados. O pressuposto era de
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que os indios integrados perderiam sua identi-
dade indigena especifica para assumir a iden-
tidade de cidadaos brasileiros.

Esse tipo de raciocinio foi e ainda é bas-
tante combatido pelos préprios indios, pelas
entidades de apoio e por antropélogos. Estes
altimos fazem suas criticas fundamentadas em
teorias sobre etnicidade, mas ndo é preciso ser
antropélogo para compreender como é possi-
vel articular identidades especificas com a iden-
tidade genérica “brasileira”. Basta lembrar o
modo como nds, nao-indios, vivemos a “brasi-
lidade”. Nosso modo de ser brasileiro € viven-
ciado a partir de nossa identidade cultural com
o lugar ou a regido que nascemos. Somos “mi-
neiros”, “paulistas”, “cariocas”, “paranaen-
ses”, “amazonenses”, “goianos”, entre outros.
Ou entdo, somos conhecidos como “capixabas”
(referindo-se aos nascidos no Espirifo Santo),
“barrigas-verdes” (os nascidos em Santa
Catarina), “nortistas” (genericamente, referin-
do-se aos nascidos no Norte do pais), “nordes-
tinos” (termo genérico para os nascidos nos
estados do Nordeste), “caboclos” (significados
variados: termo substitutivo para caipira, ter-
mo usado para o mestigo gerado da relagdo
entre indio e ndo-indio, ou refere-se aos indios
que vivem proximos a populagédo rural e que,
por isso, adquiriram tracos culturais dos ho-
mens do campo), entre outras denominagdes.
Também podemos ser designados como “ser-
tanejos” (homens do sertao), “caipiras” (ho-
mens do interior), “caicaras” (homens do lito-
ral), ou entdo gente “do pantanal”, “da cidade
grande”, “da capital”, ou qualquer outra refe-
réncia que nos localize cultural e geografica-
mente. As identidades costumam ser tragadas
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em coniraste com estilos de vida diferentes,
por exemplo, opondo-se a identidade da cida-
de a do campo, ou a do litoral & do interior.

A identidade étnica e cultural serve para
orientar nossas relagdes de vida dentro do nos-
so grupo social e com os “outros” de fora do
grupo. A identidade é definida pela experién-
cia de vivermos em coletividade e de nos rela-
cionarmos com outras coletividades. Pense um
pouco, como vocé se apresenta socialmente?
Vai depender da ocasiao e com quem vocé se
relaciona. Se eu estou em minha cidade, posso
fazer referéncia a minha familia, aoc meu gru-
po profissional, ao local de moradia (bairros e
ruas também sdo enderecos culturais), ao meu
time de futebol, & minha religido, ou entdo a
minha ascendéncia cultural (por exemplo, sou
de origem “italiana”, sou de origem “alema”,
sou de origem “sertaneja”, sou do “interior”,
“minha avd era india”, “meu avd era pesca-
dor”). Se me encontro em outra cidade, posso
me identificar dizendo de qual cidade venho.
Se estou fora do meu estado, posso dizer, por
exemplo, que sou “gaiicho”, “paulista”,
“pernambucano”, “sergipano”, “mato-gros-
sense”, “acreano”. Agora, se estou assistindo
a Copa do Mundo, a Corrida Internacional de
Férmula Um, as Olimpiadas ou a qualguer tor-
neio internacicnal, eu sou “brasileiro”. Se for
meu direito e meu dever participar de eleigdes
nacionais ou apresentar documentos oficiais de
identidade, é porque me reconhecem como
“brasileiro”.

Portanto, a identidade de ser brasileiro
incorpora outras referéncias que sdo bem mais
usadas por orienta-lo no seu cotidiano. O im-
portante é que uma ndo exclui necessariamen-
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te a outra. No entanto, parece que esse racioci-
nio ndo foi usado da mesma forma com os po-
vos indigenas. Por exemplo, o Estatuto do In-
dio, de 1973, propds reconhecer a identidade
indigena somente dos indios que ainda nao
possuiam uma “integracdo” plena com a so-
ciedade nacional. Os indios que j4 possuissem
um grau maior de entendimento do funciona-
mento da sociedade nacional e que participas-
sem dela nao deveriam permanecer “indios”.
Até hoje, os povos indigenas dizem exatamen-
te o contrario: “Queremos ser vocés sem dei-
xar de sermos nods mesmos”, ou seja, eles que-
rem ser brasileiros sem perder suas identidades
especificas. Nada mais compreensivel, em um
pais como o Brasil, que prima pela poténcia de
sua diversidade cultural.

Essa questdo da identidade indigena
esta historicamente relacionada a questdo da
tutela. A tutela é um instrumento juridico que
foi estabelecido como forma de protegdo es-
tatal dos povos indigenas, no intuito de con-
trolar os efeitos destruidores do contato.
Hoje, o contexto interétnico é diferente de
quando ela foi estabelecida, apesar de vigo-
rar ainda o Cédigo Civil de 1916. Varios gru-
pos indigenas adquiriram a compreensao do
funcionamento da sociedade nacional, do
Estado brasileiro e até mesmo de politicas in-
ternacionais, por meio de suas experiéncias
histéricas e de assessorias de entidades de
apoio a causa indigena. Essa maior compre-
ensdo capacitou-os a exercer seus direitos
dentro do Estado nacional, criando organi-
zagbes indigenas e reconhecendo lideres in-
digenas como mediadores das rela¢des entre
indios e nao-indios.
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Atualmente, muitos indios estdo sendo
capacitados para ser lideres e/ou interlocuto-
res dos seus respectivos povos ante a socieda-
de brasileira. Alguns deles adquiriram instru-
¢éo escolar de nivel superior, por exemplo, nas
areas de advocacia, sociologia, pedagogia, fi-
losofia, historia, engenharia florestal. Também
estdo sendo formados em dreas técnicas, so-
bretudo em satide e em educacdo, para aten-
der as necessidades das proprias comunidades.
A formagédo de quadros indigenas esta sendo
um processo de conquista de autonomia soci-
al e econémica das comunidades indigenas,
mas isso ndo significa que os indios tém con-
di¢des de dispensar o Estado da defesa dos
seus direitos.

Como foi citado anteriormente, o primei-
ro Estatuto do Tndio tem como data 1973. Sua
elaboracéo foi feita sem a participacdo indige-
na. Por meio do Estatuto, o governo definiu a
posicéo sociopolitica dos povos indigenas no
Brasil e estabeleceu um prazo de cinco anos
para demarcar as terras indigenas. O prazo
venceu em 1978 sem as demarcagdes terem sido
feitas. Apesar de ser um instrumental legal em
defesa dos direitos dos indios, o Estatuto frou-
xe em seu texto contradi¢des que deram bre-
chas para interesses alheios se sobreporem aos
direitos dos indios. Por exemplo, o préprio Es-
tatuto restringiu o direito dos indios de “posse
permanente das terras indigenas que habitam
e o direito ao usufruto exclusivo das riquezas
naturais e de todas as utilidades naquelas ter-
ras existentes” (Estatuto, artigos 22 a 25), ao
permitir & Unido intervir em &reas indigenas e
remover grupos tribais em casos, entre outros,
de “seguranca nacional” e de “desenvolvimen-
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to nacional” (artigo 20, § 19). Pelo contexto his-
torico dos anos 1970, em plena ditadura mili-
tar, essas duas justificativas permitiram a in-
tervengdo legal, porém inconstitucional, do
proprio governo nos territérios indigenas, com
o intuito de beneficiar projetos econdmicos de-
senvolvimentistas, colocando em risco a inte-
gridade fisica, cultural e territorial dos nativos.
Tanto a Constituicdo de 1967 como a Emenda
Constitucional de 1969 asseguravam aos po-
vos indigenas a posse permanente das terras
que habitavam, sendo estas inaliendveis, como
também reconheciam o seu direito ao usufru-
to exclusivo das riquezas naturais e de todas
as utilidades nelas existentes (artigo 186 da
Constituicdo de 1967 e artigo 198 da Emenda
Constitucional de 1969). Mas o Estatuto aca-
bou facilitando a¢des contrarias s determina-
¢Oes constitucionais.

_ Na década de 1990, apds a promulgacéo
da Constituicdo de 1988, iniciam-se tentativas
de aprovar um novo Estatuto. No Congresso
Nacional, foi proposto o Projeto de Lei n®
2.057/91 como Estatuto das Sociedades Indi-
genas. Diversas organizacdes indigenas e enti-
dades de apoio a causa indigena, como, por
exemplo, o Instituto Sécio-Ambiental (ISA) e o
Conselho Indigenista Missionério (Cimi), pas-
saram a discutir e a fazer propostas alternati-
vas. Na ocasiao, representantes de varios po-
vos indigenas reuniram-se em Luzidnia (GO)
para se posicionar sobre as propostas. O pro-
jeto acabou sendo engavetado e sé voltou a tra-
mitar em 2000, no clima de comemoragdes dos
quinhentos anos da chegada dos portugueses
ao Brasil (fato conhecido como “Descobrimen-
to do Brasil”), por meio do Substitutivo do
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Deputado Luciano Pizzatto ao PL n? 2.057/
91 e da Proposta Alternativa do Executivo ao
Substitutivo. Organiza¢des e lideres indigenas
reuniram-se novamente em Luzidnia, em maio
de 2000, com apoio dessa vez da Funai, para
discutir o Substitutivo e demais propostas, com
o objetivo de apresentar sua prépria visao so-
bre o Estatuto. Havia a perspectiva também de
promover consultas nas dreas indigenas.

Por haver relagdes interéinicas historica-
mente diferenciadas, ou seja, condigdes distin-
tas de relacdes entre povos indigenas e socieda-
de nacional, ndo estd existindo unanimidade de
opinido entre os indios sobre todos os pontos a
serem tratados pelo novo Estatuto. Por exemplo,
a extingdo da tutela do Estado sobre os indios é
um dos temas que tém causado divergéncias
entre os povos indigenas. A Funai manteve com
alguns grupos uma politica paternalista que os
fez dependentes e acostumados com esse tipo
de relagdo. Algumas das comunidades Kayapé
e Xavante, por exemplo, mantém uma relacdo
de dependéncia com o 6rgao indigenista que se
tornou conveniente, ja que conseguiram man-
ter seu perfil étnico altivo. Essas comunidades
acostumarame-se a cobrar bens e servigos da
Funai como se o érgdo devesse obriga¢des aos
indios da mesma maneira que um pai deve aos
seus filhos. Recentemente, grupos de Kayapé en-
traram em confronto com os povos que reivin-
dicam a extingédo do regime tutelar. No Congres-
so Nacional, em plena audiéncia publica
promovida pelas Comissdes das Minorias e da
Amazdnia, no dia 17 de maio de 2000, um re-
presentante indigena foi agredido por alguns
Kayapé que discordavam da posigao do movi-
mento indigena quanto ao novo Estatuto.
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A criagdo de um novo Estatuto levantou
a questao sobre a validade da tutela como ins-
trumento de defesa dos indios, sobretudo apds
a proclamagdo da Constituicdo de 1988. Os
indios e o0s ndo-indios que sdo favoraveis a ex-
tingdo da tutela no novo Estatuto argumentam
que a situacdo atual dos povos indigenas na
sociedade nacional ndo permite mais tratd-los
como tutelados, por estarem capacitados a
exercer a cidadania plena, embora diferencia-
da. A Constituigdo de 1988 representa um
avango na legislacdo indigena nesse sentido,
ao reconhecer o direito a diferenca e o direito
de ingressar em juizo sem estar atrelado ao
6rgdo indigenista oficial. Aqueles que defen-
dem a continuidade da tutela temem que ao
perdé-la ndo sejam mais beneficiados pela pro-
tecdio oficial e fiquem totalmente expostos as
mazelas do contato.

A reestruturacao da Funai causada por
um processo de redugédo de suas competéncias,
com a transferéncia das dreas de educacio e de
salide para os respectivos ministérios, que restrin-
giu a atuacdio do 6rgdo indigenista oficial pratica-
mente a tarefa de demarcacio das terras indige-
nas, também tem causado diferentes
posicionamentos entre os indios e as entidades de
apoio. Ha os que temem a reestruturacio por
causa de um possivel esvaziamento de poder da
Funai. Outros acreditam na necessidade de mu-
dangas no drgdo indigenista oficial, por sua ine-
ficiéncia histérica na defesa dos direitos indige-
nas. No entanto, nenhum desses posicionamentos
é favordvel ao governo federal isentar-se da res-
ponsabilidade de proteger e promover os direitos
dos povos indigenas no Brasil, sobretudo por ser
uma determinag&o constitucional.
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9, CONVENCAO DA OIT

Os direitos indigenas recebem respaldo na
legislagdo internacional por meio de conven-
¢bes. Em 1957, a Organizagdo Internacional
do Trabalho (OIT) adota a Convengio sobre a
Protecio e Integracido das Populagdes Aborigines
e outras Populacdes Tribais e Semitribais nos pai-
ses Independentes. Conhecida como Convengdo
n® 107, ela foi o primeiro instrumento interna-
cional especificamente destinado a reconhecer
os direitos minimos aos povos indigenas. Ela
estabelece a protecdo das institui¢des, das pes-
soas, dos bens e do trabatho dos povos indige-
nas, reconhece o direito 4 alfabetizacdo em lin-
guas indigenas e determina que seja combatido
pelos Estados signatdrios o preconceito contra
os indios.

As criticas levantadas nos anos 1970 con-
tra o perfil integracionista da Convencéo leva-
ram, no final dos anos 1980, a sua revisao e a
elaborac¢do de uma nova Convencao. Em 1989,
foi proclamada a Convencéio n? 169, Conven-
¢do sobre os Povos Indigenas e Tribais em paises
Independentes. Diferente da anterior, a Conven-
¢do n® 169 reconhece aos povos indigenas o
direito de decidir quais sdo suas prioridades
de desenvolvimento, o direito de participar dos
planos e programas governamentais que 0s
afetem e o direito a diversidade émico-cultu-
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ral dos povos indigenas. Quanto a educacao,
prevé a participagdo dos povos indigenas na for-
mulacio e na execucdo de programas de edu-
cagdo, o direito de criarem suas préprias insti-
tuigdes e meios de educacio, de alfabetizacio
em sua propria lingua e na lingua oficial do pais
em que vivem. No Brasil, a Convengao n® 169
estd em discussdo no Congresso Nacional para
ser ratificada. Organizagdes indigenas e entida-
des de apoio tém pressionado o Congresso para
que seja efetivada a ratificacao.

O cendrio internacional tem propiciado a
elaboracdo de outros documentos internacio-
nais de proteciio aos direitos indigenas, como,
por exemplo, a Declaracdo dos Direitos dos Po-
vos Indigenas (Grupo de Trabalho sobre Popu-
lag6es Indigenas/ONU) e a Declaracio Ameri-
cana sobre os Direitos dos Povos Indigenas (OEA).
Nem sempre instancias internacionais de de-
fesa dos direitos indigenas sdo aceitas pelos Es-
tados nacionais, por interpreta-las como espa-
¢o de interferéncia nos assuntos internos da
nagdo. Por exemplo, na década de 1980, o go-
verno militar brasileiro ndo reconheceu o Tri-
buna! Russell, realizado na Holanda, como ins-
tancia legitima para julgar os atos cometidos
contra os direitos dos indios no Brasil. Essa vi-
sdo parece conter mais distor¢des do que real-
mente fundamentos, j& que esses mesmos Es-
tados elegem outras instdncias internacionais,
sobretudo econdmicas, para administrar assun-
tos de interesse totalmente interno.
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10. EDUCACAO INDIGENA

Tradicionalmente, as comunidades indi-
genas educam suas criangas integrando-as a
vida comunitéria, ou seja, desde pequenas elas
vivenciam de perto a vida em sociedade (Ra-
mos, 1986). O aprendizado da crianga indige-
na ocorre por meio de sua participagao em
eventos sociais, em atividades econdmicas
(caca e pesca) e religiosas (rituais), de acordo
com posicoes predeterminadas pela sua idade
e género. Também participam de eventos es-
pecificos para seu crescimento social e fisico,
como 0s rituais de inicia¢do. Diferentemente
da sociedade nao-india, a criaciao de filhos na
cultura indigena ndo depende exclusivamente
de seus pais, mas sim de parentes e de outros
membros da comunidade. Envolvidas direta-
mente com a vida cultural de suas comunida-
des, cedo as criangas aprendem as regras soci-
ais e as formas de controle social, sobretudo as
que repreendem atos indesejdveis.

Apés o contato, a educacao das criancas
indigenas tornou-se instrumento de imposicdo
de valores alheios e negagdo de identidades e
culturas diferenciadas. Do século XVI até apro-
ximadamente a metade do século XX, a oferta
de programas de educagdo escolar as comuni-
dades esteve orientada pela catequizagao, ci-
vilizagdo e integragdo forgada dos indios a
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sociedade nacional. No periodo colonial, mis-
siondrios catélicos de diversas ordens, sobre-
tudo os jesuitas (de 1549 até o ano de 1759),
assumiram a tarefa de “educar” os indios, por
delegacdo tacita ou explicita da Coroa Portu-
guesa, 0 que significava “cristianizé-los” e “oci-
dentaliz-los”. Apesar de missiondrios, como
0s jesuitas, terem se interessado no aprendiza-
do de linguas indigenas para executar sua ta-
refa de educar/catequizar, as culturas
indigenas (linguas, costumes, festas, tradi¢des
religiosas) foram rejeitadas e proibidas nas es-
colas missiondrias, por serem identificadas
como inferiores. As criangas indigenas eram
retiradas do convivio de suas aldeias e isola-
das em internatos educacionais para proces-
sar a assimilagdo da cultura ocidental. Até
poucos anos atrds, no Amazonas, essa pratica
educacional missiondria ainda persistia. Inter-
natos salesianos do Rio Negro, por exemplo,
formaram indios técnicos e indias emprega-
das domésticas cujo destino final era a imigra-
¢do para a cidade de Manaus em busca de
emprego.

Ap6s a Proclamacgdo da Repiiblica, o Es-
tado brasileiro ficou encarregado oficialmente
de intermediar as relac¢des entre os indios e a
sociedade nacional, o que inclui a responsabi-
lidade pela educagéo escolar. No entanto, mis-
soes religiosas de vérios credos, ndo somente
missoes catdlicas, criaram escolas em diversas
areas indigenas, enquanto o Estado se manti-
nha ausente. As escolas missiondrias supriram
o déficit deixado pelo Estado quanto a educa-
a0 escolar em &reas indigenas. Nem sempre a
presenca dessas escolas nas aldeias foi sufici-
ente para evitar a migracao de criangas e mui-

LUCIO ALCANTARA

tas vezes de suas familias para a cidade em
busca do ensino escolar, por ndo atenderem a
todos os niveis de escolarizacio. Nos dias atu-
ais, essa migracao ainda ocorre, mesmo exis-
tindo escolas ptblicas nas dreas, por elas so-
mente oferecerem o ensino fundamental, sendo
necessario aos indios mudarem-se para a ci-
dade quando querem prosseguir seus estudos.

As escolas indigenas existentes no Brasil
foram criadas por iniciativas diversas: a) por
iniciativa piiblica, por meio da Funai, de secre-
tarias estaduais e municipais — as escolas da
Funai nem sempre possuem o reconhecimento
oficial por parte dos érgédos competentes em
educacdo; b) por iniciativa privada de organiza-
¢Oes ndo-governamentais de apoio aos indios,
sobretudo missdes religiosas catélicas ou de
orientacdo fundamentalista e proselitista; c¢) por
iniciativa das proprias comunidades indigenas,
que nem sempre puderam contar com qualquer
forma de apoio financeiro, técnico ou pedagé-
gico por parte do Estado. A situacao em que se
encontravam gerou a necessidade de regulari-
zar juridicamente essas escolas, aproveitando
experiéncias bem-sucedidas e redirecionando
outras para que elaborassem regimentos, calen-
ddrios, curriculos, materiais didatico-pedagogi-
cos e contelidos programéticos adaptados as
particularidades étnico-culturais e lingtiisticas
proprias a cada povo indigena.

Na década de 1970, adotou-se o modelo
de escola bilinglie para o ensino escolar indi-
gena, cuja proposta constituia em utilizar as
linguas indigenas como meio de alfabetizagéo.
No entanto, a proposta do ensino bilinglie ndo
foi suficiente para a revalorizacdo das cultu-
ras nativas, visto que as linguas indigenas po-
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deriam servir apenas de instrumento educacio-
nal para o ensino ainda nos moldes civilizadores
ocidentais. As experiéncias de alfabetizacéo
nas linguas indigenas como as promovidas pelo
Summer Institute of Linguistics (SIL), na avalia-
¢do dos antropélogos Marcio Ferreira da Silva e
Marta Maria Azevedo (1995: 151-152), sdo
exemplos de uso do bilingliismo para fins
alheios a promocéo das etnias indigenas. O SIL
chegou ao Brasil em 1956, com a proposta de
aprendizado e de ensino de linguas indigenas
visando a tradugdo da Biblia para as linguas
nativas. Com esse objetivo norteador, a enti-
dade fez pesquisas lingtiisticas, produziu ma-
teriais de documentacio de linguas indigenas
e publicou textos destinados a alfabetizar os
indios. Foi criada a figura do “monitor bilin-
glie” para auxiliar os missiondrios no que di-
zia respeito a alfabetizacdo dos indios e a tra-
ducdo de textos biblicos. Apesar dos trabalhos
de pesquisa desenvolvidos pelo SIL terem ser-
vido de referenciais para profissionais brasilei-
ros da drea de educagdo e de lingliistica, criti-
cas foram feitas quanto aos seus métodos e aos
seus fins (idem: 151).

O préprio significado do termo “bilin-
giie” tornou-se polémico. Por exemplo, o “bi-
lingilismo” nao se aplicaria somente a uma
lingua indigena e ao portugués, como € o caso,
por exemplo, de povos como do Alto Rio Ne-
gro que, pela prépria estrutura social, falam
mais de uma lingua indigena (idem: 153). Ou-
tra problematica da proposta do ensino bilin-
glie estd relacionada aos povos que deixaram
de falar sua lingua, por pressdes do préprio
contato, ¢ que adotaram o portugués como
seu veiculo lingiifstico de comunicagdo na co-
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munidade. Nessa situacio, a escola bilingiie
s0 teria sentido se os indios estivessem envolvi-
dos realmente com o movimento de resgate da
lingua nativa.

A promulgagdo da nova Constituigdo
brasileira em 1988 provocou mudangas no ce-
nario juridico de defesa dos direitos indigenas
que afetaram diretamente as propostas edu-
cacionajs indigenas. Enquanto o artigo consti-
tucional 231 reconhece o direito indigena a di-
versidade étnica, o artigo 210 estabelece no
§ 2% “0O ensino fundamental regular serd mi-
nistrado em lingua portuguesa, assegurada as
comunidades indigenas também a utilizacéo
de suas linguas maternas e processos proprios
de aprendizagem”. No artigo 215, o Estado
fica responsavel por “proteger” as manifesta-
¢Oes das culturas indigenas, além das popula-
res e afro-brasileiras. Nesse contexto, lideran-
cas indigenas, entidades de apoio aos povos
indigenas e outras organiza¢des ndo-governa-
mentais mobilizaram-se em torno da defesa
da educagdo escolar indigena especifica e di-
ferenciada, por meio da realizagdo de encomn-
tros de professores. Por exemplo, em julho de
1988, realizou-se em Manaus o I Encontro de
Professores Indigenas do Amazonas e Rorai-
ma, promovido pelo Conselho Indigenista
Missiondrio (Cimi). Nesse encontro, foram
discutidas as formas originais de educacdo de
cada povo participante, a necessidade de uma
educacio formal em razdo do contato com a
sociedade nacional e os tipos de escolas reivin-
dicados pelos diversos povos. Essas discussOes
resultaram em um primeiro documento. Um
segundo encontro em Manaus reuniu cerca de
quarenta professores, no qual foi firmado um
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segundo documento com reivindicagdes basi-
cas dos professores indigenas a serem contem-
pladas na nova Lei de Diretrizes e Bases da
Educagdo Nacional (LDB), que estava sendo
formulada na época. Nesse encontro, foi for-
mada uma comissio de professores para orga-
nizar o proximo, com representantes indige-
nas do Alto Rio Negro, Roraima, Alto Soli-
moes, Médio Solimdes, Baixo Amazonas. A
partir de entdo, a Comissdo dos Professores
Indigenas do Amazonas e Roraima (Copiar)
tormou-se a responsavel pela organizacao dos
encontros anuais, nos quais foram discutidas
formas alternativas de curriculos e regimentos
diferenciados e especificos. No encontro de
1991, foi firmada pelos professores participan-
tes a “Declaracao de Principios”, documento
que se tornou norteador do movimento. Em
1994, a Declaracao foi rediscutida e reafirma-
da, tendo sido feitas algumas modificagdes.

Assim como o Movimento dos Professo-
res Indigenas do Amazonas, Roraima e Acre,
outras mobiliza¢des e organizagdes indigenas
foram criadas com o mesmo objetivo de defen-
der a proposta de escolas indigenas com curri-
culos e regimentos especificos, elaborados pe-
los préprios professores indigenas, suas comu-
nidades, liderangas indigenas e organizagdes.
No Amazonas, foram criadas a Organizagio
Geral dos Professores Ticuna Bilingiies (OGPTB),
Organizacdo dos Professores Indigenas Mura
(Opim), Organizaciio dos Professores Indigenas
Sateré-Maué. No Espirito Santo, fundaram a
organizagdo de Educadores Indigenas Tupinikim
e Guarani. No Maranhéo, criaram a Associa-
¢do dos Professores Timbira do Maranhdo e To-
cantins.

LUCIO ALCANTARA

Diferentemente do processo de educacéo
escolar indigena realizado no periodo da co-
lonizacdo, a recente demanda dos indios por
escolas é uma tentativa de superar as dificul-
dades de relacionamento interétnico, capaci-
tando jovens indigenas para a defesa dos in-
teresses de suas comunidades perante a socie-
dade nacional. Essa intermediacdo sempre foi
feita por meio de missionarios e agentes indi-
genistas, mas agora os indios pretendem ter
agentes indigenas de mediagdo capacitados a
lidar com os dois universos culturais — o de suas
comunidades e o de ndo-indios. Estdo exigin-
do do governo brasileiro que sejam estrutura-
das escolas adequadas as suas realidades es-
pecificas, apesar de ser uma instituigdo origi-
nalmente vinda de fora dos padrdes culturais
indigenas. Os modelos educacionais reivindi-
cados pelos indios orientam-se por paradigmas
de pluralismo cultural e de respeito e valoriza-
¢do de identidades étnicas, portanto distintos
dos curriculos empregados em escolas indige-
nas pautados na negacdo da diversidade étni-
ca e no projeto etnocéntrico de “civilizacido”.

Na década de 1990, foram feitas reformu-
lac¢des substanciais na legislagdo sobre educa-
¢do indigena. Para comegar, o Decreto presi-
dencial n® 26, de 1991, transferiu a responsabi-
lidade sobre as escolas indigenas da Fundaggo
Nacional do Indio (Funai) para o Ministério da
Educagdo (MEC). O decreto atribuiu ao MEC a
competéncia para integrar a educagéo escolar
indigena aos sistemas de ensino regular, coor-
denando as a¢des referentes aquelas escolas em
todos os niveis e modalidades de ensino. A exe-
cugdo dessas agles foi atribuida as secretarias
estaduais e municipais, em consonancia com as
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diretrizes tracadas pelo MEC (Referencial
Curricular Nacional Para as Escolas Indigenas,
p. 32). A Portaria Interministerial n® 559/91 de-
finiu as a¢Ges e as formas como o0 MEC assumi-
ria as novas fungdes e previu a criagdo do Co-
mité de Educacdo Escolar Indigena, que lhe
prestaria apoio técnico e lhe ofereceria subsidios
referentes a questao (idem: 32). Em 1993, o
MEC publicou as Diretrizes para a Politica Na-
cional de Educacio Escolar Indigena, atendendo a
necessidade de oferecer pardmetros para a
atuacao das diversas agéncias governamentais
no que se refere & escola indigena.

A Lei de Diretrizes e Bases da Educagéo
Nacional (Lei n? 9.394), promulgada em 20 de
dezembro de 1996, fez referéncias especifica-
mente & educagdo escolar indigena no Titulo
VIII, “Das Disposictes Gerais”, artigos 78 e 79.
O artigo 78 estabeleceu que “o Sistemna de En-
sino da Unido, com a colaboragdo das agén-
cias federais de fomento a cultura e de assis-
téncia aos indios, desenvolverd programas in-
tegrados de ensino e pesquisa, para a oferta de
educagdo bilingiie intercultural aos povos in-
digenas”. Ele determinou o carater intercultu-
ral e bilingiie da educagio escolar indigena
para “reafirmacio de suas identidades étnicas,
recuperagao de suas memorias histéricas, va-
lorizacdo de suas linguas e ciéncias, além de
possibilitar o acesso as informagdes e conheci-
mentos valorizados pela sociedade nacional”.
O artigo 79 previu que a Unido apoiara técni-
ca e financeiramente os sistemas de ensino es-
taduais e municipais no provimento da edu-
cacdo intercultural as sociedades indigenas,
desenvolvendo “programas integrados de en-
sino e pesquisa (...) planejados com audiéncia
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das comunidades indigenas (...}, com os obje-
tivos de fortalecer as préaticas socioculturais e
a lingua materna (...) desenvolver curriculos e
programas especificos, neles incluindo contet-
dos culturais correspondentes as respectivas
comunidades (...), elaborar e publicar sistema-
ticamente material didatico especifico e dife-
renciado”.

Em 1998, foi publicado pelo MEC o Refe-
rencigl Curricular Nacional para as Escolas Indige-
nas, com o objetivo de oferecer subsidios para a
elaboracao de projetos pedagoégicos para as
escolas indigenas. O Referencial tornou-se um
documento oficial de orientagdo para formula-
¢do de curriculos indigenas, que é destinado aos
professores indios, as organizagdes e s comu-
nidades indigenas e aos ndo-indios envolvidos
com o ensino escolar de indios. A escola indige-
na foi caracterizada pelo Referencial como: co-
munitdria, por ser “conduzida pela comunida-
de, de acordo com seus projetos, suas concep-
¢oes e seus principios, tanto com referéncia ao
curriculo come ao modo de administra-la”; bi-
lingiie/multilingile; especifica e diferenciada, “por-
que concebida e planejada como reflexo das as-
piragdes particulares de cada povo indigena e
com autonomia em relacdo a determinados as-
pectos que regem o funcionamento e orientagio
da escola ndo-indigena” (Referencial, p. 25). O
Referencial assumiu a flexibilizagio curricular em
funcdo da realidade comunitdria e microssocial
dos povos indigenas, como também os ciclos de
formagdo como légica de organizacio pedago-
gica. A nova concepgdo curricular presente no
Referencial distancia-se do modelo de processo
avaliativo centralizado na verificagdo quantita-
tiva do contetido programatico aprendido e na
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habilidade reproduzida pelo aluno, e assume a
avaliagdo como um instrumento a favor da
construgdo do conhecimento, da reflexdo criti-
ca, do sucesso escolar e da formagio global do
ser humano.

Em 14 de dezembro de 1999, foi publicada
a Resolugéo n? 3, que estabeleceu em seu arti-
go 1% “no ambito da educacio basica, a estru-
tura e o funcionamento das Escolas Indigenas,
reconhecendo-lhes a condigao de escolas com
normas e ordenamentos juridicos préprios, e
fixando as diretrizes curriculares do ensino
intercultural e bilingiie, visando a valorizacgio
plena das culturas dos povos indigenas e a
afirmacdo e manutengido de sua diversidade
étnica”. A Resolucao reafirmou a especificida-
de e a diversidade da escola indigena, garan-
tindo as comunidades e aos professores indi-
genas a participagdo quanto ao seu planeja-
mento. Em seu artigo 9° foram definidas as
esferas de competéncia: & Unido caber4, entre
outras atividades, legisiar privativamente so-
bre a educagdo escolar indigena, definir dire-
trizes e politicas nacionais para a educagdo
escolar indigena e apoiar técnica e financeira-
mente os sistemas de ensino no provimento
dos programas de educacio intercultural das
comunidades indigenas, no desenvolvimento
de programas integrados de ensino e pesqui-
sa, com a participacao dessas comunidades
para o acompanhamento e a avaliagdo dos
respectivos programas, apoiar técnica e finan-
ceiramente os sistemas de ensino na formacao
de professores indigenas e de pessoal técnico
especializado. O mesmo artigo atribuiu aos
estados, entre outras determinac¢es, a res-
ponsabilidade pela oferta e pela execucédo es-
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colar indigena, diretamente ou por meio de
regime de colaboracdo com seus municipios;
instituir e regulamentar a profissionalizacédo
e o reconhecimento ptblico do magistério in-
digena e promover a formacao inicial e conti-
nuada de professores indigenas.

A criagdo legal da categoria “Escola Indi-
gena” foi o que garantiu autonomia tanto no
que se refere ao projeto pedagégico quanto ao
uso de recursos financeiros piiblicos para a
manuten¢io do cotidiano escolar, de forma a
garantir a plena participagdo de cada comu-
nidade indigena nas decisdes relativas ao fun-
cionamento da escola. A inclusdo das escolas
indigenas nos sistemas oficiais de ensino, como
escola estadualizada ou municipalizada, nao
foi suficiente para reconhecé-la como escola
diferenciada e intercultural. Usualmente, as
escolas indigenas foram enquadradas como
“escolas rurais” ou como extensio de “escolas
rurais”, com calendarios escolares e planos de
curso validos para esse tipo de escola. Por “es-
cola indigena” entende-se o estabelecimento
de ensino localizado no interior das terras in-
digenas, voltado ao atendimento das necessi-
dades escolares expressas pelas comunidades
indigenas e ao processo educativo diferencia-
do e respeitoso de sua identidade cultural e
bilingiie.

“A atividade docente na escola indigena
serd exercida prioritariamente por professores
indigenas oriundos das respectivas etnias”,
assim determina o artigo 82 da Resolugdo n® 3.
Para que as escolas indigenas possam oferecer
um ensino especifico e diferenciado, adotando
curriculos apropriados as culturas indigenas,
€ necessario ter professores indigenas prepara-
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dos para executa-lo. A legislacdo prevé a for-
magcado desses professores para que estejam
devidamente preparados para a atividade. Os
professores indigenas tornaram-se agentes so-
ciais de relevancia nas comunidades indigenas,
muitos deles servindo também de liderangas
por serem referenciais para as relacdes inte-
rétnicas entre seus respectivos povos e 0s ndo-
indios. Segundo o artigo 7° da Resolugdo n® 3,
“os cursos de formagédo de professores indige-
nas dardo énfase & constituicdo de competén-
cias referenciadas em conhecimentos, valores,
habilidades e atitudes, na elaboragéo, no desen-
volvimento e na avaliagio de curriculos e pro-
gramas préprios, na produgio de material di-
dético e na utilizacdo de metodologias ade-
quadas de ensino e pesquisa”. Em fungéo de os
professores indigenas terem situa¢tes diversi-
ficadas de vinculo empregaticio — uns contra-
tados pelos sistemas estaduais e municipais de
ensino, outros pela Funai e por missdes religio-
sas e aqueles que lecionam sem nenhum vin-
culo -, tornou-se necessario “instituir e regula-
mentar a profissionalizacao e o reconhecimen-
to publico do magistério indigena, a ser
admitido mediante concurso ptblico especifi-
co” (artigo 9%, Resolucdo n® 3). A competéncia
para essa instituicdo e regulamentacéo foi dada
ao sistema estadual de ensino.

A educagado escolar indigena também é
matéria de discussdo na elaboracdo do novo
Estatuto dos Povos Indigenas, novamente em
tramite no Congresso Nacional. As distintas
propostas apresentadas a aprovacio do novo
Estatuto tém redagdes diferenciadas sobre al-
guns pontos da educacdo escolar indigena que
chegam a causar polémica. Por exemplo, segun-
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do a Proposta Alternativa do Executivo, “o en-
sino fundamental regular serd ministrado em
lingua portuguesa, assegurada as comunidades
indigenas também a utilizagdo de suas linguas
maternas e processos proprios de aprendiza-
gem”. Essa redacao difere das outras propos-
tas que garantem o uso da lingua nativa como
prioritdria no processo de aprendizagem esco-
lar indigena. Outros pontos que diferenciam
as propostas se referem a composigdo da Co-
ordenacdo Nacional de Educagdo Indigena e
a criacdo de Distritos de Educacio Escolar In-
digena, que nem todas as propostas contem-
plam.
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11. SAUDE INDIGENA

Cada povo indigena tem uma formula-
cdo especifica sobre os males que afetam sua
gente. Suas concepgoes sobre as doengas estdo
baseadas em suas cosmologias préprias, ou
seja, 0 modo como concebem a ordem do
mundo determina diretamente a percepgio
sobre seus corpos. Cada pessoa da comunida-
de estd vinculada a ordem cosmolégica, que é
responsdvel pela associacdo entre o universo
cultural/social e o universo natural. O natu-
ral, o sobrenatural e o social fazem parte da
unidade cosmolégica do povo indigena, exis-
tindo relagdes de reciprocidade e de influéncia
mutua entre esferas do universo. Nesse senti-
do, as doencas sdo identificadas como rear-
ranjos ou desequilibrios na ordem cosmolégi-
ca, provocadas por quebras de tabu ou outro
tipo de acao considerada incorreta. Os indios
costumam identificar varias mortes sem expli-
cagOes imediatas como conseqiiéncia de prati-
cas de feitigaria, executadas por meio da ma-
nipulacdo de objetos materiais ou expressdes
verbais intencionalmente dirigidas a vitima,
geralmente por individuos ndo pertencentes
ao grupo de parentesco ou a aldeia do falecido
(Ramos, 1986: 83).

Para reverter o quadro dos maleficios fisi-
cos/espirituais, as sociedades indigenas con-
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tam com seus pajés, conhecidos na literatura
antropolégica como xamas. Nas comunidades
indigenas, os xamas desempenham papel fun-
damental, principalmente por intermediarem
as relagbes dos indios com a esfera sobrenatu-
ral. Os individuos que praticam o xamanismo
passam por um aprendizado especial e adqui-
rem conhecimentos especificos por meio dos
xamas mais experientes. Para identificar as
causas dos males e providenciar as curas, eles
recorrem “ao auxilio de espiritos e substincias
curativas especificos as varias doengas, ou ao
processo de succao do objeto que estd causan-
do a doenca do paciente” (Ramos, 1986: 82).
O papel dos xamas vai além de promover a
cura individual, por serem responsaveis pelo
bem-estar geral da comunidade, como, por
exemplo, garantir boa cagada, pesca ou colheita
por meio de encantamentos e cerimdnias es-
pecificos. Eles desempenham fungdes impor-
tantes nos rituais indigenas, sobretudo por te-
rem acesso ao universo sobrenatural. Os co-
nhecimentos indigenas de plantas medicinais
nem sempre sdo monopdlio dos xamas, mas,
sem ddvida nenhuma, eles detém boa parte
desses conhecimentos e a confianca de sua co-
munidade no exercicio desse saber. Dessa for-
ma, qualquer projeto que envolva satide indi-
gena dificilmente deixara de incluir a partici-
pagdo dos xamds, mesmo que envolva praticas
da medicina ndo-indigena.

Depois do contato, os xamas tiveram seu
papel social ameacgado, ndo somente pelos seus
métodos de cura ndo serem suficientes para li-
vrar as populag¢des indigenas dos males causa-
dos por doencas trazidas pelos nao-indios, mas
também por suas praticas de cura serem desa-
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creditadas pelos agentes “civilizadores”, che-
gando até a ser proibidas como agdes culturais
tidas como “atrasadas” e “supersticiosas”. Atu-
almente, o movimento cientifico e politico pela
valorizacao da biodiversidade incentiva o reco-
nhecimento da cultura indigena no que diz
respeito aos conhecimentos etnoboténicos. Nes-
se novo contexto, os xamas puderam retomar
seu prestigio social dentro e fora da aldeia,
chegando até a se organizar politicamente e a
promover encontros pluriétnicos entre xamas
de varias dreas indigenas do pais.

O perfil epidemiolégico dos povos indige-
nas é caracterizado por altas taxas de incidén-
cia e letalidade por doengas respiratérias, diar-
réicas, imunopreveniveis, maléria e tuberculose
(dados da Funasa). Além da demarcacdo e da
educagéo escolar diversa e especifica, uma das
reivindica¢des mais constantes dos lideres e das
organizagdes indigenas refere-se a satude de
seus povos. O tema tem reunido indios, orga-
niza¢des nao-governamentais e entidades de
apoio para discutir entre si os problemas atuais
de satde das comunidades indigenas com o
objetivo de propor soluces.

De modo semelhante a transferéncia de
responsabilidade sobre as escolas indigenas da
Funai para o Ministério da Educacéo, a satde
indigena deixou de ser de responsabilidade do
6rgdo indigenista oficial e passou para o mi-
nistério de competéncia especifica. A partir de
agosto de 1999, o Ministério da Satide, por in-
termédio da Fundacdo Nacional de Satde
(Funasa), assumiu a responsabilidade de estru-
turar o Subsistema de Atenc¢do a Saiide Indi-
gena, articulade com o Sistema Unico de Sat-
de (SUS) (Informag¢des Funasa/pégina na
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Internet). O embasamento legal para essa mu-
danga de atribuicdo encontra-se na propria
Constituicdo, nas Leis n® 8.080 e 8.142, na
Medida Provisoria n° 1.911-08, de 29/7/99 ¢
na Lei n® 9.836, de 23/9/99, que estabelece-
ram a responsabilidade do Ministério/Funda-
¢do Nacional de Satide e a defini¢cdo do Sub-
sistema de Atenc¢do a Satide Indigena.

A novidade maior na criacdo do Subsiste-
ma de Atencdo a Satide Indigena foi a criacdo
de 34 Distritos Sanitarios Especiais Indigenas
(DSEI). De acordo com a definigdo do proprio
6rgao: “O DSEI é uma unidade organizacio-
nal da Funasa e deve ser entendido como uma
base territorial e populacional sob responsa-
bilidade sanitaria claramente identificada, en-
feixando conjunto de agdes de satide necessa-
rias a atencido bésica, articulado com a rede
do Sistema Unico de Satide — SUS, para refe-
réncia e contra-referéncia, composto por equi-
pe minima necessaria para executar suas agdes
e com controle social por intermédio dos Con-
selhos Locais e Distrital de Satde” (informe da
pégina Internet: www.funasa.gov.br).

Foram definidos 34 Distritos Sanitdrios,
levando-se em conta critérios técnico-operacio-
nais e geograficos, as culturas indigenas, as
relagdes politicas locais e a distribuigao demo-
grafica tradicional dos povos indigenas: 1 —
Alagoas e Sergipe — AL/SE; 2 - Amapa e Norte
do Para — AP/PA; 3 — Altamira — PA; 4 - Alto
Rio Jurud — AC; 5 — Alto Rio Purus - AC/AM;
6 — Alto Rio Negro — AM; 7 — Alto Rio Solimdes
— AM; 8 — Araguaia - GO/MT; 9 — Bahia — BA;
10 — Ceard — CE; 11 — Minas Gerais e Espirito
Santo - MG/ES; 12 — Interior Sul — SP/PR/
SC/RS; 13 — Vale do Javari —~ AM; 14 — Kayapé
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—-PA; 15 - Kayap6 — MT; 16 — Leste de Roraima
— RR; 17 - Litoral Sul — R]/SP/PR/SC/RS; 18
— Manaus - AM; 19 — Guama — Tocantins; 20 —
Maranhao - MA; 21 ~ Mato Grosso do Sul —
MS; 22 — Médio Rio Purtis — AM; 23 — Parintins
— AM/PA; 24 — Pernambuco — PE; 25 — Porto
Velho — RO/AM; 26 — Potiguara — PB; 27 -
Cuiaba — MT; 28 — Rio Tapajos — PA; 29 — Mé-
dio Rio Solimdes e Afluentes — AM; 30 — Tocan-
tins — TO; 31 — Vilhena — RO/MT; 32 — Xavante
—MT; 33 - Parque Indigena do Xingt — MT; 34
- Yanomami - RR/AM.

Com os Distritos Sanitarios espera-se or-
ganizar redes de servicos com base nas aldeias,
por meio da atuacdo de Agentes Indigenas de
Satide. Entre as incumbéncias desses agentes
estd previsto: acompanhamento de crescimen-
to e desenvolvimento; acompanhamento de
gestantes, atendimento aos casos de doengas
mais freqiientes (infeccdo respiratéria, diarréia,
maléria), acompanhamento de pacientes cro-
nicos, atendimentos de primeiros-socorros, pro-
mocao a saude e prevengio de doencas de
maior prevaléncia, acompanhamento e super-
visdo de tratamentos de longa duracdo. Assim
como ocorreu com a educagao escolar indige-
na, houve necessidade de atribuir aos érgéos
oficiais a responsabilidade pela capacitagio de
indios para atuar como agentes de satide.

Em 1999, foram gastos R$ 62 milhdes, sen-
do R$ 38 milhdes em convénios com estados,
municipios, universidades e organizacdes nao-
governamentais, e R$ 24 milhdes em aplica-
¢do direta. Para o ano 2000, a Funasa estima
empregar R$ 106 milhdes na conclusio da es-
truturacdo dos Distritos Sanitarios Especiais in-
digenas e na atencdo permanente a satide dos
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povos indigenas. O aproveitamento de unida-
des de satide existentes na rede de servico dos
municipios tem permitido o repasse da verba
para prefeituras, no entanto liderangas indi-
genas tém reclamado a Funasa o descompro-
misso dessas prefeituras com o programa de
satde indigena. Diferentemente, nas ireas em
que existem organizagdes indigenas bem estru-
turadas e preparadas para gerenciar a verba,
os indios estdo assumindo eles mesmos o pro-
cesso de implementacédo e funcionamento dos
Distritos, sendo responsaveis pelas contrata-
¢Oes de profissionais ndo-indios para atuar jun-
to nas comunidades indigenas. A participacdo
indigena nos Distritos é fundamental, para isso
esta prevista a formagdo de Conselhos Locais
com representantes das comunidades indige-
nas, incluindo liderancgas e pajés (xamas).
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12. MOVIMENTO E ORGANIZACOES
INDIGENAS

As relagdes entre povos indigenas e nao-
indios na Histéria do Brasil foram constituidas
de distintas maneiras, apesar de ter sido divul-
gada por bastante tempo uma versdo histdrica
simplista dos fatos. Os povos indigenas tive-
ram diferentes atitudes apés o contato com os
colonizadores. Alguns deles fizeram aliangas
que interessavam ao préprio grupo indigena e
nio somente aos colonizadores. Essas aliangas
eram feitas com colonizadores de origens dife-
rentes, por exemplo, aliancas comerciais com
franceses e holandeses eram estabelecidas por
grupos indigenas interessados em se fortalecer
diante dos "inimigos” (indios e ndo-indios, no
caso os portugueses). Qutros foram mais ofen-
sivos, mantendo-se mais distantes da incipiente
sociedade brasileira. Essa diversidade de rela-
¢Oes também foi definida etnicamente. Povos
mais centrados em seu ethos e identidade cul-
tural ndo se mostraram disponiveis, pelo me-
nos de imediato, em manter um inter-relacio-
namento com os “outros” ndo-indios.

As manifestacdes de resisténcia indigena
a politica indigenista integracionista (leia-se
assimilacionista) foram de ac¢bes mais diretas
(como obstruir estradas, fazer autoridades de
refém, tomar balsas e avides pequenos respon-
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saveis pelo transporte na area, invadir escrit6-
rios da Funai) até agbes mais de "negociagbes”
(produgado de documentos reivindicatérios, par-
ticipagdo em audiéncias com autoridades do
alto escaldo governamental, viagens ao exterior
como meio de conquistar aliados capazes de
pressionar o governo brasileiro a promover os
direitos indigenas). O mais importante é ndo
perder de vista que os povos indigenas tinham
sua politica prépria para enfrentar a situacdo
de contato, mesmo os que optavam por se man-
ter mais isolados da sociedade nacional.

Nos anos 70 do século que passou, a inten-
sidade da politica integracionista do governo bra-
sileiro sobre o0s povos indigenas impulsionou a
organizacdo do movimento pan-indigena, ou
seja, um movimento politico organizado que pre-
tendia reunir todas as etnias indigenas a partir da
identidade comum “indio” e da sua situagdo no
Estado nacional. Nessa década, foram realizadas
vérias assembléias indigenas com o apoio do
Conselho Indigenista Missiondrio, nas quais os
indios tiveram experiéncias intertribais bem mais
amplas do que poderiam ter em suas dreas. Nes-
sas assembléias foram negociados padrdes de in-
teragdo entre diferentes grupos indigenas que
resultaram no movimento politico unificado de
resisténcia e de intervengao na politica nacional
do Estado brasileiro. A partir delas foram criadas
a comunidade e a identidade supra-étnica que se
tornaram referéncias para politica indigena no
contexto das relacdes interétnicas na sociedade
brasileira. Um novo personagem surge nesse
momento, o lider indigena, umna espécie de “diplo-
mata vermelho”, indios com fun¢des especificas
de mediacdo entre as sociedades indigenas e a so-
ciedade nacional.
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Desse movimento mais amplo foi criado,
em 1980, a Unido das Nagoes Indigenas, uma
tentativa de reunir representantes de varias
etnias indigenas em uma mesma organizacao
de carater nacional. Na década de 1980, o li-
der Xavante Mdrio Juruna é eleito Deputado
Federal pelo PDT do Rio de Janeiro, apoiado
pelo antropélogo Darcy Ribeiro. A eleicdo de
Juruna representou para os indios a visibilida-
de politica de suas reivindicag¢des e de seus di-
reitos. Para os ndo-indios, ela representou a
eleicdio de um porta-voz destemido da oposi-
cao a ditadura militar instalada no governo bra-
sileiro. A popularidade de Mario Juruna deu-
se antes de concorrer as elei¢des de 1982, por
meio do uso de seu gravador, com o qual regis-
trava as promessas das autoridades governa-
mentais aos povos indigenas.

Na Assembléia Constituinte de 1987, a
atuacdo de lideres indigenas continuou tendo
destaque nacional. Eles participaram do lobby
e das propostas populares de emendas consti-
tucionais para a elaboracdo dos artigos refe-
rentes aos povos indigenas no Brasil, conjun-
tamente com as entidades de apoio. As ima-
gens dessa participacdo tornaram-se registros
histéricos da politica indigena no Estado na-
cional — imagens como a presenga performati-
ca dos Kayap6 nos auditérios do Congresso
Nacional e o ato inesquecivel do lider Ailton
Krenak de pintar seu rosto com tinta preta
durante seu discurso na Subcomissio dos Ne-
gros, Populagbes Indigenas, Pessoas Deficien-
tes e Minorias da Assembléia Nacional Consti-
tuinte, em 1987.

Apés a promulgagio da Constituicdo de
1988, o movimento indigena torna-se mais re-
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gional e local e proliferam as organizagdes e as
associagdes indigenas por toda parte do pais.
A dindmica de criagio dessas organizagbes
desafia os pesquisadores, que s6 conseguem
maped-las fixando datas para a divulgacéo de
seu trabalho. Sdo multiplas as diferencas entre
elas: de mandato, de abrangéncia, de espectro
de aliancas (Ricardo, 1995: 50). Na sua maio-
ria sdo de caradter étnico de base local, por
exemplo: Associacio Xavante de Pimentel
Barbosa, ou interlocal, como a Associa¢édo das
Comunidades Indigenas do Rio Igana (Aciri),
o Conselho Geral da Tribo Ticuna. Outras sao
regionais, como a Federagdo das Organiza-
¢bes Indigenas do Rio Negro (Foirn), Conselho
Indigena de Roraima (CIR), Unido das Nagées
Indigenas (UNI, desdobramento da proposta
nacional) do Acre e a Coordenacgio das Orga-
nizacdes Indigenas da Amazdnia Brasileira
(Coiab). Anos depois de desestruturada a
UNI, foi fundada uma outra organizacdo de
representacdo nacional: o Conselho de Arti-
culagdo dos Povos e Organiza¢es Indigenas
do Brasil (Capoib).

Muitas delas possuem estatutos registra-
dos, outras dispensam maiores formalidades
nesse sentido. A necessidade de recursos tam-
bém impulsionou a criacdo de organizacbes
como canais para receber e gerenciar recursos
financeiros vindos de fora, sobretudo para a
realizacdo de projetos especificos. Atualmen-
te, contabiliza-se por volta de cem organiza-
¢bes indigenas. O nimero exato néo é o mais
importante, e sim o grau de relevancia que as-
sumiram no contexto interétnico brasileiro,
uma vez que elas s3o canais de expressao da
diversidade e de reivindicagdes dos grupos.
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13. OUTROS 500 ANOS

Um dos grandes desajustes na relagéo
interétnica entre indios e nao-indios no Brasil
estd na falta de reconhecimento, por parte da
sociedade brasileira, da histéria indigena. Nao
apenas pelo desconhecimento dos fatos histd-
ricos, mas principalmente por ndo reconhecer
os indios como sujeitos histéricos. O estilo cul-
tural indigena, originalmente agrafo, ndo per-
mite afirmar auséncia de histéria, ou seja, por
ndo terem registrado sua histéria por meio da
escrita ndo significa serem povos sem histéria.
Esse desajuste atingiu tanto o senso comum
como historiadores. Recentemente, esta sendo
realizada uma revisdo historiografica referen-
te & participagfio indigena na Histéria do Bra-
sil semelhante & que vern ocorrendo com a par-
ticipacdo dos negros. Novos estudos, mais
aprofundados e detalhados, sobre a histéria
dos povos indigenas estdo dando maior visibi-
lidade aos indios como agentes, isto é, sujeitos
de agBes que constituiram o processo histérico
brasileiro.

A auséncia da leitura histérica da presen-
¢a ativa indigena no pais é responsavel por
“desencontros” como os ocorridos na ocasido
das comermoragdes dos quinhentos anos do
“Descobrimento” do Brasil. A repressdo poli-
cial que recaiu, em 22/4/2000, sobre a auto-

PovOSs INDIGENAS NO BRASIL




denominada Marcha Indigena, exemplifica
como autoridades governamentais ainda insis-
tem em “domesticar” as vontades histdricas
dos povos indigenas. A Marcha foi um movi-
mento de carater pacifico que reuniu aproxi-
madamente 3 mil indios, pertencentes a 140
etnias, para a realizacdo da Conferéncia dos
Povos e Organizacdes Indigenas do Brasil, de
17 a 26 de abril de 2000, em Coroa Vermelha,
na Bahia. A Marcha Indigena consistiu na or-
ganizagdo de caravanas com representantes
indigenas provenientes de norte a sul do pafs,
cujo destino final seria a Conferéncia na Bahia.

Os desentendimentos entre o movimento
indigena e o governo federal comegaram bem
antes da semana das comemoracoes. A destrui-
¢do por policiais militares, em 4 de abril de
2000, da base do monumento que estava sen-
do construido por Pataxd, na terra indigena
de Coroa Vermelha, em memoéria aos massa-
cres ocorridos contra os povos indigenas du-
rante os Gltimos quinhentos anos, pré-anun-
ciou os conflitos. O monumento consistia em
um mapa da América Latina desenhado no
solo em pedra, contendo artesanatos indige-
nas em seu interior simbolizando a ocupagao
do territério antes da chegada dos coloniza-
dores. Préximo ao local foi inaugurado, em 22-
4-2000, uma grande cruz metélica, pelo Presi-
dente da Repdblica do Brasil, Fernando
Henrique Cardoso, e pelo Presidente de Portu-
gal, Jorge Sampaio. Ao que parece, as come-
moracdes oficiais ndo deveriam dividir espaco
fisico e histérico com as manifestacdes indige-
nas e populares.

A retomada do Monte Pascoal (BA) pelos
Patax6, na mesma época, foi mais um gesto,

147‘2“{‘:{'3 LUCIO ALCANTARA

agora por parte dos indios, que anunciava a
existéncia de divergéncias hist6ricas nessas
comemoracdes. Rituais e dangas ao pé do Mon-
te Pascoal marcaram o apoio das demais etnias
participantes da Conferéncia a retomada pe-
los Pataxd.

O confronto mais intenso deu-se no pré-
prio dia 22 de abril, com bombas de gas lacri-
mogéneo e bombas de efeito moral sendo joga-
das pelos policiais contra indios, jornalistas,
missionarios e estudantes que participavam da
marcha em dire¢do a Porto Seguro. A intensi-
dade da repressdo talvez possa ser explicada
pela incapacidade de certos segmentos do Es-
tado brasileiro em reconhecer que os povos in-
digenas fazem e refazem a Histéria.

Depois do ocorrido, a imprensa nacional
e internacional noticiou o confronto como sen-
do o climax das comemoracgGes dos quinhen-
tos anos de “Descobrimento”. A nacdo brasi-
leira perguntava-se o que estava acontecendo,
os préprios indios indagaram-se, atonitos, so-
bre os fatos. Nada melhor do que o depoimen-
to de Gildo Jorge Roberto, o indio Terena que
se ajoelhou em frente aos policiais armados
para impedir o ataque & Marcha Indigena:

“(...) Ai com humilhag¢do de todos os po-
vos em mim, me pus, me humilhei dizendo:
parem com isso! Nao sabemos o que estdo fa-
zendo, nés nao sabemos o que estd acontecen-
do com nés, nés estamos apenas protestando
com faixas, com cartazes, com camisas dos
outros quinhentos anos que queriamos. Doeu
em mim, ajoelhei ali implorando paz, implo-
rando paz, s6 que ninguém me ouviu porque
el sou um, sou um ser humano na governante.
Af eu implorando, cheguei na frente de todos
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os batalhdes, pedi que nio fizesse aquilo mais,
porque nos ia parar para que nds ndo pudesse
ser massacrado mais uma vez no entrando os
outros quinhentos anos de novo. Af eu senti
como se fosse o Cabral entrando na nossa ter-
ra brasileira, eu senti de novo outros quinhen-
{os anos que eu ia sentir de massacre e violén-
cia para meu povo. Eu coloquei de joelhos,
andei mais cinco metros de joelhos, pedi para
que eles parassem. Eu fui andando, andando
de joelhos, eu cheguei na frente deles, eles di-
ziam, o0 soldado, que estava sé cumprindo a
misséo deles. Ai quando eu levantei, vi um
daqueles colocando mais um, mais uma bom-
ba, para jogar pro lado do meu povo, eu abri
os meus bragos, que eles eram para jogar em
mim e ndo neles e nisso eu fui empurrado pela
bomba e eu caf no chdo sem defesa nenhuma,
sem agressdo nenhuma, eu tentei levantar e fui
pisoteado pelo batalhdo. Senti como se fosse
animal depois. Eu chorei, eu ndo agiientei ver
em mim que um indio pisado, pisado no co-
meco de uma nova era dos quinhentos anos.
Eu chorei, chorei me perguntando, o que eles
estavam fazendo. (...)” (depoimento pronun-
ciado no ato piiblico de solidariedade e acolhi-
da da delegacio da Marcha Indigena 2000, em
Rondonépolis, 24/4/2000).

O depoimento de Gildo diz por si s6, ele
expressa o sentimento indigena no momento
do enfrentamento. Atordoados com o fervor
dos acontecimentos, os fndios tentaram modi-
ficar mais uma vez a histéria do contato entre
indios e n&o-indios no Brasil, mas parece que
sua voz nao foi ouvida mais uma vez. Indig-
nado, naquele instante, s6 lhe restou as lagri-
mas como forma de expor sua incompreensio
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dos fatos. Mas nio foram apenas os depoimen-
tos individuais que ficaram para a meméria co-
letiva daqueles momentos. Foi elaborado e di-
vulgado, em 21 de abril de 2000 (portanto um
dia antes do confronto), o0 “Documento Final
da Conferéncia dos Povos Indigenas e Organi-
zagOes Indigenas do Brasil”, cujo subtitulo é
“O Brasil que a gente quer sdo outros 5007.
Nele estdo expostas as principais “exigéncias e
propostas dos povos indigenas para o Estado
brasileiro”. Resumidamente, sdo elas: 1 — cum-
primento dos direitos dos povos indigenas ga-
rantidos na Constituicio Federal; 2 - a ime-
diata aprovagdo da Convencdo 169 da Orga-
nizacdo Internacional do Trabalho (OIT); 3 -
aprovagdo do Estatuto dos Povos Indigenas
que tramita no Congresso Nacional conforme
aprovado pelos povos e organizagdes indige-
nas {PL n2 2.057/91); 4 — o fim de todas as for-
mas de discriminacdo, expulsido, massacres,
ameacas as liderancas, violéncias e impunida-
des. Apuracao imediata aos crimes cometidos
contra os povos indigenas nos tltimos vinte
anos e punicao dos responsaveis. Exigem o res-
peito as culturas indigenas de modo geral; 5 -
punigio dos responsaveis pela esterilizagio cri-
minosa das mulheres indigenas a critério da
comunidade; 6 — reconhecimento e ensino da
“verdadeira Histdria deste pais”, incluindo a
presenca indigena; 7 — reestruturacio e forta-
lecimento do 6rgao indigenista, sua vinculagéo
a Presidéncia da Repiiblica, por meio da cria-
¢do de Secretaria de Assuntos Indigenas; 8 —
eleicao do presidente da Funai pelos povos in-
digenas; 9 ~ educacdo a favor das lutas indige-
nas e do fortalecimento das culturas indigenas;
10 — acesso dos estudantes indigenas as uni-
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versidades sem vestibular; 11 — reforma, am-
pliacao, construgéo das escolas indigenas e ofer-
ta de ensino em todos os niveis, garantindo-se
o magistério indigena e a educagéo de segun-
do grau profissionalizante; 12 — fiscalizagdo da
aplicacdo das verbas destinadas as escolas in-
digenas, criando um Conselho Indigena; 13 —
responsabilidade federal pela educacdo esco-
lar e atendimento a satide, rejeitando tentati-
vas de estadualizagdo e municipalizacdo; 14 —
aplicagdo da Lei Arouca, que institui subsiste-
ma de atenc¢do a satide dos povos indigenas;
15 - fortalecimento e ampliacao da participa-
¢do ativa das comunidades e das liderancas nas
instancias decisérias das polificas piiblicas para
os povos indigenas, em especial, que os Distri-
tos Sanitdrios Especiais Indigenas tenham au-
tonomia nas deliberagdes; 16 — respeito a cul-
tura do povo no atendimento a satide e valori-
zacdo e fortalecimento da medicina tradicio-
nal; 17 - capacitagio de professores, agentes
de satide e demais profissionais indigenas atu-
antes nas comunidades; 18 — elaboragio de
politica especifica para cada grande regido do
pais, com a participacao ampla dos povos in-
digenas e de todos os segmentos da sociedade,
a partir dos conhecimentos e dos projetos de
vida existentes; 19 — proibicio da entrada (e
retirada) das Policias Militar e Civil em areas
indigenas sem autorizacao das liderancas; 20
— extingdo dos processos judiciais contrérios a
demarcacéo das terras tradicionais ocupadas
pelos povos indigenas.

Os povos indigenas ndo sé sobreviveram
nesses quinhentos anos, mas viveram histori-
camente e estdo redirecionando a histéria bra-
sileira com sua participacdo na politica nacio-
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nal. Esse “indio” menos romantizado, menos
naturalizado, menos selvagem é com gquem a
sociedade brasileira se relaciona depois de qui-
nhentos anos de contatos interétnicos. A vida
cotidiana em seus territérios tradicionalmente
ocupados néo exclui a participagdo dos povos
indigenas no Estado nacional. Ao contrdrio,
eles buscam sua cidadania brasileira como su-
jeitos histdricos e politicos que constituem a
nagao Brasil.

REVENDO AS EXPECTATIVAS FUTURAS

A finalizacdo deste texto ndo poderia ser
outra que a proposta de uma revisdo sobre a
imagem que se tem do futuro das populagdes
indigenas diante da complexa diversidade de-
monstrada. As experiéncias historicas viven-
ciadas por esses povos mostram-nos a capaci-
dade do ser humano como ser cultural. A
dindmica em superar desafios gerados em con-
textos amplos de relages socioculturais, a par-
tir de identidades especificas, faz dos povos
indigenas exemplos de civilizacdo para os de-
mais brasileiros.

As expectativas futuras séo de o Brasil re-
conhecer sua plurietnicidade como potencial
de civiliza¢do. Para tanto, a cidadania passa a
ter um significado mais plural, abrangendo
modos distintos de ser brasileiro e reconhecen-
do direitos especificos. Essas expectativas sdo
realizdveis desde que aprendamos a respeitar
os povos indigenas como nossos contempora-
neos e com eles ampliemos o horizonte sociocul-
tural de nosso pafs.
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