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des incantations therzmeurigues chez les Desana du Uaupes bré

Feour les Decgana, leoz mots cont doues dlun efiet materiel;
fecter de maniere tangible l'expérience intime d'un

ol =

Gividu (1) . Ce pouvoir d'interférer dans 1l'ordare des cheses, du
s

n

onde, aurait éité conferée aux noks par le
jslcte es actuels du rite, connus scus le nom de /kubui/ ne font
que reéacitiver cette puilssance.

La puissande potentiellement creéatrice deos mots cst particuliére—

ment manifeste dans les rituels de o

3

u
ent sur l'efficacite de la paroleprof5rée.
Les Desana, un groupe de la fami

tale, occupent, selon un habitat disp e
ses deux aifluents de la rive droite, le Tiguié et le Papuri,
onie colombo-brésilienne.
S

Les villages composés de zalsons individuel
S s

ous li'influence des missiconnaires saleé

région depuis 1915, les anciennes maisons communes /vi/. L'abandon
de la maison collective ou maloca (terme issu de la lingua geral)
a profondément désorganiséd la vie cérémonielle et rituelle desana
car, plus gu'un lieu d'habitation, la maloca étalt un centre cérémo-
niel esrfentiel, "e lievr veéritable de la transmissicn des myvihes
et de leur actuclisation au ceours des rites. Elle était souvent
designee par 1l'expression /bavari vi/ "mziscn de £&tes®, déno-
mination gui atteste de cette vocation éminemment céremonielle.

Les Desana distinguent traditionnelliement plusieurs cspecialis-
tes rituels - correspond & différents concepts dGe pouvoir -
quli exerc¢ent les foncticns ce prévention et de cure des maladies:
r ~ les chamanes—Jjaguars /Xi/:ce terme met llaccent sur la
capacité du chamane a emprunter la forme de cet animal pour accom-
plir ses desseins . Le pouvoir des /ys u

/ o

vio/ (Pintadenia perecrina ou Virola sp.} (2

tient a /EbIko hiEsa th., "l'ancétre-du-m

o
agresdion". Les /y¢ / sont dé-
e a

crits comme "pouvant voir la maladie dans 1

Ch
G.‘.

corps du mala

deviner la cause du mal”, foncticon de divinaticn &étrcitement asso-

l..
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- Jles chamancs-sak
tent une autre classe de chama

o~

au monde souterrain. Grace a

i

te sakaka {probzblement unc C 1 ie A
de parcourir de grandes distances au fond des cours d'eau . Ces
chamanes, gue lecg Desana considérent comme les plus &

@
étroitement associés aux animaoux et aux csprizs &

"des parents'.

dont le pouvols repose sur unc parfaite mi_irise deg incantations

/baye/ de protection, de cure et d'agression. Réciter une T

tion se dit en Desana /baveri/ mais ce terme & le sens plus géné-

tal de "cérémonie" ou "cure". Les Desana traduisent en géndral
a

/baveri/ par “prier". Ce terme insicte sur 1°
/shbaycri/s p !

cure, mettant llaccent sur l'activité principale du /kibd/ dans
toute cérémonie ou cure. En un n'est

mal cnoisi car 1l illustre parfaif
ment et de silence (si propre

cure et insiste, de plus, sur

gui sont pronconcés et leur lie:

parole des anceétres. Toutefois, je préfere traduir

= iy
"incantation" et non par priere” ou "invocation' car ce terme
traduit mieux le caraciere pragmatigue des textes qui sont prononce
Le rép oire theérapeutigue gue doit acguérir tout individu dési-
rant etre /kubi/ est soumis & une regle ctricte de transmission (4)

"J'al appris, assis avec mon pere'. Cetits phrase si souvent
réitereC. . par les /kubi/ desana est intéressante pour résumer par-
faitement le mode de formation et les modalités d'accés & la fone-

t
/LG pegi/, est littéralement “celuil
el

on. L'apprenti-/ki
gui écoute" et son maitre/kubu baveri weregi/, le"/kibi/cui récite
les incantations®. La primauté accordée a l'éeccute dans le processy
d'acguisition du savoir, de la connaissance chamanigue, cst diaille
reflétée dans le terme vernaculaire guil déé;gne 1'intelligence, la



autour

cholegigue analogue a c

gqui znt l'intelligence,

pour but de"fixer 1l'individu sur

Ss seul lieu”: de 1

eGiy en un

de 1luil permetire de se

ar dlautres pensées ou

entre le banc,

(1971:

la meditation. C'est assise sur son

tre—du-monde"

Kumu et Kenhiri, 1980); c'est assis sur

effectuent les cures. Ce banc existe de

il est intimement lié & 1l'exercice de

Le savoir n'est jemeis réveéele au cours

Les réaflexions de G.Reichel Dolmatoff |
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T il avec eux étaient fréeguemment énaillées
réflexions gui soulignent cette dimension de 1'acguisiti
voir: "pour toi, avec ton magnétophone et tes cahi

e
pprendre cette incantation, pour moi cela fut trés eép

i

c'a ouvant.
J'ai di4 jeuner et rester éveillé une nuit entiére pour pouvoir 1l'ap-
prendre” .

.Lamanique reconnu -

KJ

seul mode de transmission
Le pere choisit en ¢génér

1
es fils, celui gui 1lui
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S
plus apte par son caractere, son comportement, ses intérét
cer la fonction.

L'enseignement est graduel, c'est une initiation lente & la connais
sance, & la compréhension des narrationsg mythigues, des incantation
thérapeutigues et d'agression. Certaines sont enseigneées en premier

é
lieu, par exemple les incantations destinées & soigner des troubles

O
considéres comme mineurs (céphalées, plaics, brilures, diarrheées)
dont la connaissance n'est, dfailleurs, pas réservéee aux seuls spée-
cialistes. (voir note 7). D'autres doivent -cldturer 1'enseignement
comme, par exemple, les “‘ncantations gui visent a relirouver 1'éme
du patient. Cette gradation dans la transmission du savoir chamani

T a

gue traduit une difficulté croissante de mémorisation et de compré-
hension d'énoncés parfois trés lo

pair avec le degré de gravité suppo
a apprendre ces incantations ne réside pec seulement dans leux

longueur, c'est & dire dans le nombre d'ani
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tances & mémoriser et a invoguer au cour
spécifiques des mots et des réfé

r

Liapprentissage comporte en'ééné:al deux phases:le f£ils apprend d'a

bord toutes les incantations de protection et de cure. Quand son

peére juge gu'il les a intégrées, c'est & dire gu’il maltrise parfai

tement a la fois le sens littéral et le sens symboligue des incan-

tations, commen alors la sac rentissage: le néo
O

phyte se trouve introduit dan Les incanta
T

ions d'agression sont sec i I e enseignées
qu'd un fils.Ssul celui guil en détient le droit héréditaire peut



& son péere et, & travers ce dernier, aux ancétres
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'une maladie confeére au détenteur de ce savoir le pou-
i

. Savoir thérapeuti
r

L une incantation au C

le donne a fumer a son fils. Cetie incantation esi censé
réserve,ou en sommeil, dans une partie /
chamanigue guil ne se révelera gu'en situati G

fere une sorte de facultée d'oubli:"il ne pense plus & ce gu'il s
il est comme un enfant®, dit souvent le /kubﬁ/.C&%*e‘cérémouie pPré-
munit en fait contre un usage gratuiit du savoil

serve 1'apprenti des dangers d'une expérimentation "pour v

o
ne pourrait gue provoguer inutilement des maladies. Ce danger de 1'ex-
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rication hors-contexte est atteste par de nombreux myithes cui

décrivent, par exemple, comment /Butari gbabi/ le "Dieu-de-la-pares-

)

se", créea de nombreuses maladies par simple désir de tester la vali-
dité ou l'efficaciteé,positive ou négetive, de son savoir. Ces mythes,
en un sens, constituent une validation a posteriori de 1'efficacité
réelle, négative {creatrice de maladie) ou po

des incantations d'agressicn ou de cur
chamanigue actuel de tout /kubku/. I C
comine une sorte de sécurité vis-a-vie dfun savoilr ménorisé ct

risé congu comme dangereux.

La clessification des maladies

Le terme desana gui deéesigne les maladies cst /dore/ dérivant
du verbe /dorgri/. Ce verbe n'est pas réservé au domaine de la patho-
logie, ce gu'attestent ses principadx serns: "donner un orvdre a' en-—

W

voyer a", "commander &%. /dore/ véhicule donc une idée d'ordre, de
commandement, qui renvoir a un srhémn d'agression, & une origine exo-

ne de la maladie. Pour les Desana, en effet, les maladies sont en
grande majorité imputées aux animaux, aux esprits ou aux humains.
T

n dehors des "maladies de Blancs" /vpfabasad dore:

=
"gens" et /dorgri/ "maladies" d'ou "maladies-des-gens-du-feu"

c'est a dire des Blancs) (8), attribuces a une forme de sorcellerie
C

spécifigue /gorowsorli/ et pour lesguelles ils n'ont pas de



Desana distinguent parmi les maladies "proprement indigenes” plu-
sieurs categories:

- ies malacics /begari/, "de pacssace’: ce sont les maladies
communes, sans causc acoignable, gul ne peuvent étre attribuses ni

& l'action d'un esprit, ni a

0
M
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souvent décrites par les Indiens comme "possant d

et "venant d'elles-memes", sans gue 1'0On en connaissc

e la raison. El-
les sont en général dénotées par l'expression /beari/ suivie de la des
crlp“lcr du symptome {/kbegari etokarikiri/, *(maladie) de passage avec
vomissement"] ou tout simplement par /beari/, cette expression accen-

- les /wai biasa doreri/ et /vuki bésa dorzri/, respectivemen

”maladies—des—gens—poisSons(et, par extension "dec-gens-de-1‘esau)
et "maladies-des-gans-del'arbre”:cette catégorie de maladie regroupe

tous les désordres liés au cycle de vie princip
des animaux et des espritsg. Les Desana congoivent le monde animal &
a

1'image du moncde humain:les animaux sont diriges par des "animaux-cha-

mznes" /wai basa yeg/ ou /yuki basa ye/ . Le lézard /wabugiro/{cf.
b

Plica plica L.}, la loutre géante /ded<dd/ !
T

le dzuphin {

papillon merph

o /wataporo/ (Morphno so.), lloiscau coucou-piave /ditiro
(Piaya cayana L.}letc, sont les principaux"animaux—chamanes” citeés
rar les Indiens. Ces "animaux-chamanes” sont aussi connus sous le
e 3 =241 PhEgd 3 ek R L) i1 G e an Aeiee v 11y L A
nem de /wal basa dorfri ypi/ ou /vuki: basa doreri uwi/, naltre-des—

maladies~des-gens—-de-1'eaun" et "m=z
bres. {(9)j. Ils ne sont pas 1liés a une maladie speéecifigu
toutes les maladies guil peuvent survenir a une femme, son mari
enfant lors de la période de couvade ou de menstruation.Ces maladi
se preésentent en general de facgon ambigud, cans symptlmes bien pré-
cis: douleurs musculaires, douleurs intercostales, fievre, gonfle-
ment du corps, vomisscment, ctc.

—les Desana
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Les animaux ne peurvent d'eux m&jos provoguer des mal

-

les présentent toujours comme de

n

spEéces incffensives pour 1'homme-—

pour cela, ils doivent €tre manipulés par les "animaux-chamanes", ou

par un sorcler, devenant ainsi la cause instrum

(D

ntale de la maladie.
(10} . Les animaux tentent alors de frapper de leurs "armes" (parties
de leur corps gul dev*enrﬂnt nocives pour 1'individu, voir p.l11)
l'individu, provocuant ainsi diffcrents troukles. Ltaction du /kubu/
au cours de caes périodes de couvade et de menstruation Dro
ile

-
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nucleaire en l'entourant




en ofifrant coca et tabac aux animaux et aux esprits'pour les apaiser”
et en détruisant toutes leuvrs "armes". Les mzladies des "gens-de-1'eat
ou des "gens-de-l'arbre" sont souvent la résultante g°

r
/kGbG/ d'un ou de plusicurs noms d'animaux ou d&'esprits lor

récitation des incantations de protection.

- les /georowsori doreri/ ou maladies du
i

les /ve/,des sakaka ou des /kUbu/. Ces maladic

a c

connaissables et identifiables par 1l'observation du symptéme dominant:
tumeur du sein, ccligue nonstruells, gonfleome

nal...

Ces maladies peuvent ctre provoguées par l'intrusicon d'un objet

pathogene dans le corps de la victime ou étre "jetdes" sur le corns de

celle —-ci comme un veiement, une caps,/suriro/.
Py r e e

Les connexipns etablies ici entre un synptdme, une maladie

%8

upe cause donnée.sont idéales. Dans la pratigue, clest & dire an

coureg d'un cas de maladie, il peut y avoir coniinuité& entre ces diffa.
=

rentes catégories de maladies. En premier lieu, les maladies sont to
jours nes /beari/ & leur début. Aprés échec

considérées comme bénig
e

-
:\

r ristoire socia
ubles, etc, pcuvent
ires ot moduler, de cet manie-—

re, le di a gnostic prétabli et donc, la thérapeuiigue.

Le rituel therapeutigue

Les cures se déroulent de Jjour comme de nuit dans la maison
du /kubu/ si le patient a pu se déplacer, sinon dans la maison du
malade. L2 patient vient seul Qu acconpagng d'un parent., Il n'est

epandant pas necessaire qu'il soit physiguement présent — cela
dépend bien evidemment de la gravité de sa maladie- tout au plus

doit-il rester a portée de voix du /kuba/.

agsis sur un petit bhanc, le /kibt/ reécite 1'incantation au-dessus

de l'ouverture d'une gourde /kxuaru/ (Lagenaria siceriaMol.) contenan
L

un liguide, ou au~dessus d'une plante. A <¢gté de lui, posce & méme

= -

a2
le sol, se trouve une calebasse /kuaru/ (Crescentia cuiete L..)
contenant de la poudre verte de coca (11} dans laguelle le /kubu/ pul



pencée, toutes les "défenses de 1'individu (déefenses placées au
moment de sa naissance lors de la cercmonie de nominaticon) puis il
"ouvre" le corps, les veines, les artfres, les os, les intestins,
etc, du malade pour pernettre a la maladie de s'écouler at dehors.
Enfin, i1 'récite intérieurement l'ircantation en expirant ou en

scufflant & certains moments précis de la »
verture de la geourde ou sur la pl o

a
le souffle jusgu'a cet objet. A la fin de la cu

re, 1:
la gourde & son paticent gui devra en boire le contenu. Si 1'ocbjet au-
dessus duguel est recité 1'incantetion ect unce plante,le patient
devra la frotter sur la partie malade de son corps, {(voir p.7 ).
La cure est de durée variable, proportionnelle & la gravité de la

maladie. le /kubu/ récite en général l'incantation plusieurs fois
de suite en donnant a chague fois au malade le liguide & boire ou
u

la feuille & frotter.La cure impligue donc un
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jet ocu de substance intermédiaire. Pour les Desana
dote l'incantation d'un support matériel fonctionne 'a la maniére
a

d'un "medium”" (13): il tran
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I.es substances utilisces comme medium e 1'incantation

Cet ob3Dt intermediaire est donc de deux sorte

s -liguide ou
plantes - choisi en feonction du tyvpe de maladie ou de svmpitcme a

soigner. Ainsi, si 1
férence un liquide comme medium de 1'incantation:eau, Jjus de manioc
bouilli, c'est a dir

1
utre le fait gu'il porte ies mots jusgu'au

LQOrr

e métaphoriguement, de sa mzladie. Dans cer-

tains cas, le liguide aura, de par sa nature, un eifet paralléle a

l'incantation en renforgant 1lfeffet {cu L'un des cififets) rechercheéels

dans la cure. Ainsi, en cas d'accouchement difficile (14), le /ku Du/

récitera l'incantation de "délivrance"” au-dessus 4

a Darfir du suc de certains fruits connus pour étre carticu_iérement
a

V“SOU@L“. Citons, entre autres, les fruit /L g / (Pouteri

/bika/ (Rollinia mucosa (Jacg.)

4

- - - - \ 4 33 5 oori (T —
(deux varietes de Theobroma gran A, /WaLuOO o egi/ (Pou

rouma cecropiaefolia Mart.), /yéqé/ (Urera u“aricera},e_c. Le jus vi

gucux Ge ces fruits, une fois ingéré par la femme, est censé lubrifiie



—
lz matrice maternelle, facilitant ainsgi 1'accouchement. Il est clzir
gu'ici le liguide visgueux renforce, reduplicue de maniére symboligue,

de

Par contre, en cas de plaies, de brilurcs ou de douleurs localisées,
l'incantation sera récitée au-dessus ¢ 'unc plante (écorced‘arbre cu

de liane, ieuille, fleur) gul sera attouchéerfrottée ou dont le li-
guide sera exprimé au-desssus de la partie affectée du corps.

Ainsi, par exemple, pour soigner une plzie, le /kxublG/ récitera 1l'incan
tation au-dessus de certaines écorces d'arbre ou de liane particulie-
rement améres, rapées et mouiliées d'un peun d’eau:/bédeé/(Inga sp.),

/agade/ (Anacardium ocidentale L.), /buigx/ (Byrsenima sp.), /kapi/

{(Banisteriopsis sp.), etc. Cette amertume est censée nettoyer la plaie

retirer le sang coagulée, les impuretés, resserrer les tissus de la

neaw et faciliter &@insi la cicatrisation (I5).

Lz possession d'une caractéristigue physigue utile 3 la cure {(dans 1
deux cas citeées, viscosité et amertume) gui évogue métaphoriguement
i'effet (l'un des effets) recherche {s) préside souvent au choix des

plantes utilisées comme medium de 1'incantation

fficacité th

o)

rapeutigue des paroles mais glles ne su

S
tion n'ont pas de contenus independanis: les plantes peuvent renforcer
e C T P

n
action de ces dernieéres. ARinsi, en cas d'accouchement difficile
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c

citera l'incantation sur n'importe guel iiguide disponible (eau,

de manicc bouilli, bouillie de farine de manioc j e

déja traité dans l'incantation". Autrement dit, cette gualité de

viscositeé nécessaire au traitement de la femme enseinte est déia

transférée dans son corps par le biais de l'incantation(voir plzZ}.

Les mots, pour les Desana, sont donc capabkles & eux-seuls d'attribuer
e

une gualite &, de trensformer physiguemenl un &ire ou un cbiet. Comme

-

on l'a vu, l'objet intermediaire au-dessus duguel est récitée 1'incan-
e

tation, de par ses cara wterlstlgbms analogigues propres, peut accroi-
tre, en la redupliguant de maniére symboligque, l'efficacité theéra-
peutigque de l'incantation.Son role semble etre, de plus, de conférer
a l'incantation un plus grand pouvoir de pénétration par le simple
fait d‘étre ingéré ou mis en contact directement avec la peau, en d'ac
tres termes d'étre introduit physiguement dans le corps de 1'individu:

Le message verbal est susceptibl® de davantage de préeci-
sion gque le message figuré [a 1l'aide d'objetl. Mais le
second a sur le premier 1° avantage de sa permanence et de
sa matérialite qui font gu'il reste toujours disponible
et gu'il est possible de s'en pénétrer par d'autres voies
gue celles du langage articulié (par absorption, par onc-—
tion, par aspersion)” {Lavendes, 1963:110).



—
Les parcles offrent une réesistance au temps: une fois absorbées par
le liguide ou par la plante, elles sont toujours disponibles pour

17individu sans craindre d'étre alitérces. Mon informateur avait sou-
vent 1'habitude de réciter, avant 1'arrivée de son fils gul habitait
un autre village, une incantation de protection au-dessus d'un ciga-

{gourde contenant un liguide, plante} n'est pas indispensable., Lesg
ect & dire gu'elles ont le
pouvoir,é elles scules, d'effectucr un nt, de transformer
un individu. Les incantations pourraient trés bien, en effet, étre
récitées en direction du malade, autrement dit, ce n'est pas cel obiet
gui confére aux mots le pouvoir de soigner. Toutefois, les Desana re-
connaissent gue, dans ce cas, l'acticon des paroles sur la maladie sera
plus lente,l'incantation ayant un moindre pouvoir de pénétratiocon
Parlant du liguide porteur des parocles du /kubu/les Indiens disent

freguemment "c'a2st comze une injection”

Il reste maintenant a savoir sur guol repose ce pouvoir des incanta-
tions tant affirmé par les Desana: construction parficuliére du texte

T.a structure des incantations

v

Les /baye/ ne sont pas une &évocation métaphoricue de 1'état
ou de la condition intime du patient, elles n'impliorent pas 1l'aide
G'un esprit guelcongue et ne sont pas adrescéas a guelgu'un en parti-
o dont on attend connaissance et soutien. Ces incantations n'uti-
lisent pas un langage injonctif, supplicatif, conjuratoire cu objur-
o) P es dans leur ensemble les /bave/ ont 1z forme dfune
longue énumeration de noms dlesprits, d'animauvx, de plantes, de subs-
en rapport direct avec la source de la maladie ou avec 1l'aspec
proprement réparateur de la cure. Elles sont en général désigneées

iy

ar le nom de la maladie, c'est a dire par le propos de la cure, pay
p r 7 I = I
ure

exemple /Gpidd biiribu bayeriyvg/ "incantaticn (c

yde la tumeur cGu
sa

sein". Los /baye/ ont toutes la méme structure d ;elles consis—.

e
tent en une suite plus ou moins longue de ségquences de deux mouvements
chague mouvement & l'interieur d'une séguence ayant une cuverture

et une fin caractéristigues. Ces deux mouvegpnts peuvent étre definis

I

- identificaticn des protagonistes de l'acte chamanigue

d
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en raison de leur relation avec la source du mal, de la matadie: ani- .

. identifizes par leur nom, leur

aussi par leur habitat, puls énumération de leurs "armes" e, enfin,
Gescription des activiteées du /kibu/ pour les neutraliser. Parasites

de la peau, du pcil ou du cuir, "membres" (oatites, ailes, nageoires,
gqueue), dents, bec, chaleur (résiduelle du corps}, liguides du COrps

o)
{sang, sueur, urine }, odeur, reflet de la peau, cri {(chant),etc.,
sont les principales "armes" des- animaux ou D
suceptibles d'aire nocives pour 1'individu.
Materiaux et plantes sont considérées comme dancereux en raison de leur
chaleur inhérente: les plantes (et, a fortiori, tous les objets cb-
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tenus a partir de ce
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les arcs et les flZches, les man-

ches de couteau ou de machette, les fils de piche faits 3 partir des

)

de tucum (Astrocarvum tucuman), les calebas scs et gourdes

es fruits du calebassier et de la gourde,etc) sont "chaudecs®

car elles sont nées du corps calciné du *maltre-de-la-nourriture"”

/baribo/.

Tous les ustenciles de cuilsine fab:iqués a partir de diffeérents types

de terre ou d'argile sont également chauds en raison du processus de

cuisson auguel ils ont &té soumis. De méme, mac teg, fers de hache,

hamegons,etc., sont chauds car ils sont faits d'un métal gui a &d
a

etre fondu et dont la forme a été donnce & une trés haute tempéra-

ture.
Cette chaleur inhérente aux étreg, aux plah*es ou aux objets, est
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censeée provogquer les fiévres, les e
réguents au sein de la maisconnée (1l'individu se trouvant "pris" au
e naleur ambiante gui 1""excite® , le "provogue" d'o
izs guerelles f;éque 1tes gvec ses co-residents. Le danger des plantes
a ement Gans les varasites guil habitent lsurs differents
es, tronc ou corps, branches, feuilles, fleurs ou

Les verbes de 1 Lilent, docrivent de manicére minutisuse

a i
les ‘activités du /kubi/ a l'égard de chague pertie du corps.de l'ani-
a

mal ou de chague organe de la plante, dangereux pour 1'individu:
le /kubd/ Tarrache” "détache"”, "brise®, "met en piéces", “"mastigus",

1

"lave", "refroidit®...




—~
tion de l'incantation protectrice du bain gui clGture lz période de
couvade, un ou plusieurs noms de vers-de-terre. Ceoux-ci,non nommes

et aussi, non désarmés, sont alors susctniibles de frapper l'enfant
avec leurs armes, provoguant ainsi filavras, roucsecur et inflammation
du corps, maux de tete, vomissements,ctco.

/ wasikabi viigf yvasabuics borebuigs: &42 vegabidid Edadkx
buukaribaada yogab{d<d CAAdL bUGkaribkiIica &d& keburirs
vakaru vadoa ed& fkirirore yvakaru vadoa Isiya wasldotori
vakaru vadoa yow:abzcduu e€d2di peapdda peapddd'ta peavusu
GA&df dukkoboare dehkoboari'ta GGEAL bOfsiriro'ta kwewea
kwegwea bé:,C"L.u' /

/ ces vers-de-terre wasikabi, le noir, le verdatre, le blan-
chatre, ie les reunis, je réunis les parasites (litt."ceux
gui habitent"] de leurs menbres, I'arrache leurs natiss,
je les casse; j'arrache leurs dents, Jje les casse; Je
prends leurs armes, je les casse; je rejette tout dans
le monde souterrain {litt. ”vers ic bas"i; de refroidis
leurs corps (1itt."je coupc" Iecur chalieur'; I'exprime les
liguices de leur corps {litt."je coupe” leuvrs licuides);

Jje prends leur odeur {(litt."je la coune”); ije les lave,
je les lave de haut en bas/.
Le second mouvement de l'incantation consiste 2 invoguer certaines
plantes cu certains pouvoirs:

- réfection du corps de 1'individu {ou de la partie malade)
par 1l'invoc on de certaines pléentes, ds2 certains animaux, de certains
pouvoirs (par e=mcmple, des &tciles mais ausgsi des ou des Saints
d'introduction récente dans les incantaticns) cul pessadsent . des
proprietées particulierement appropriées a l'cbhbjectif de la cure:
viecosite pour faciliter 1'accouchement, amertume pour &ésinfecter
et réparer une plaie, couleur noire pour rendre invisible a la surface
de la peau une plaie ou une blessure , fraicheur pour rafraichir
le feu dfune brilure,etc.

Le nom de 17animal cu de la plante cholsi est immédictement suivi de
la désignation de son attribut recherché puis de la description du
JkUbG/ gui détaille de guelle maniere il 1'instille ou le verses goutie
a goutte dans le corps du patient, ou comment 11 en peint son corps.
Ainsi, au cours de 1l'accouchementy le /kuba/"versera" gcutte & goutte,
. i
en parcle,un ligulde issu de certains frults visgueux {(voir p. § )
dans 1'ouverture vaginale et sur le corps du nouveau-né gu'il fagonne
peu & pew. Apres avolr nomme tous les fruits:

/ iri 4iri dikatodibkida igo yabibasd (17) lgo walkigo (18)
igo dlidisirs (19) vesdpeo vazasa yaxasa yowsa vowda-
beduu/. <

/ de verse le liguide visgueux de ces fruits dans la pprtcﬂ
de~1‘*accouchement (19)d82 cette feme tukano (17} gul s'ap-
pelle X {18}, je le verse (sur le corps de 1l'enfant),
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En cas de brulures /é/, le /kiba/ invoguera les chauve-souris /ovoa/

qui sont, dans la myhtclogie, associées & leur origine:
/ wabu'bZoye wiagi baid9i, sarowi'bi wiag: baigi, burupabu'bz
oyo wiagi baivi (...) ed:x yogabgdaé ed& weri €daweribida
werivissasap:s oduu wapawzapgoduu werisivipezoduu/.

/ chauve-souris de grande ou de petite taille vivant dans
les racines, chauve-souris de grande ou de petite taille
vivant dans les troncs, chauve-souris de grande ou de
petite taille vivant dans les trous d'arbres ) je

Lensl

les rassemble; je leur retire leur fraicheur, je la prends,
je la passe (sur la brulure), Jje projetts {les chauve-souris
au-dessus du corps du patient), je refroidis {la bridlure)/.
La logigque de cette incantation reposce sur l'observation gue,; selon
les Desana, les chauve-scuris, guand elles passaent la nuit au-dsssus
de nos corps endormis,; les rafraichissent en "faisant du vent ave
leurs ailes". Le /kubu/, par le biais des mots, va ainsi les projeter,
littéralement les éventer, au-dessus de la brualure pour la rafraichir

et en atténuer ainsi les ardeurs, le "feu"

Puis invoqguant leur couleur noire:

/ éda oyoa vogab.
vagabisu yvaga

/ je rassemble ces chauve-scuris, J
noire, je la passe (sur la brilur
peints (la briilure}, Je la peints

Cette opération est destinée & rendre invisible la brilure a la sur-
r

face de la peaul20j.

es parolies des /baye/ attribuent ainsi la maladie a un certain
nombre d'animaux, d'esprits, de plantes, de <cub
comment ces animaux ou ces plantes ~ representes

dans leure moindres deétails anatomicues - s0

nk nis, ddtruits et
expulsés de l'individu puils comment, au moment de la réfection du
: ' A - - , .
corps du patient, l'attribut d'un animal Qu d'une piante - utile

2 la menée de la cure - y est transfére par le biais des parol
/kubG/: animaux et plantes sont , a tout moment, des S

-

sifs de l'acte chamanique. L'efficacité de l'incantation repose sur
les différentes interventions du /kibi/ visant & les ne
A réparer, par leur entremise, le corps ¢u patien

‘
s verbes de l'incantation se référent uniguement aux ac
ils sont tous conjugués a lz premierepersconne du singulier , du present
de l'indicatif 2 la forme active. Les Desana soulignent par 1a la va-
leur pragmatigue de tels énoncés gu'ils disent effectivement prononces
cour agir sur le corps du malade:l'action therapeutigue est ici mise .=
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propriée , le pouvelr de résliser
énonce. Animaux et pla
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ntes sont nommés tour & tour et les parties

de leur corps ou leurs organe
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- meticuleusement
énuméréas. Il apparait dans ce cas que, pour les Desana, la formula-
tion incantatoire du nom d'un animal, d'une plante, suffit a lui
donner forme et existence. Le freguent procédé de dénotation par sy-
)21},

est destiné a renforcer l'acte de nomination, redoublant son effet

necdogue (partie du corps pour 1'animal, organe pour la plante
p r ] i

L

gui vise & mettre physiguement animaux et plantes en présence du
/kubu/ pour lui permettre de les contrdler, de les manipuler. Ce
procéde attribue, d'autre part, plus de force aux actions du / cuba/ 1
dans la phase de destruction finale de 1'animal ocu de 1'objet patho-
gene.

La mythologie desana atteste dans le meme sens deszs pouvoirs créatifs

de la nomination, par exemple dans le mythe d'origine des poisscns:

"Les Direca prirent une grande écuelle et commencérent &

en frapper la surface de l'eau pour attirer 1‘'anaconda (Eu-
nectes murinus). Entendant ce bruit, il ne tarda pas a
apparaitre. Ils le capturerent, le tuérent, le dépecérent.
Ils métamorphosérent enfin la chair de 1'anaconda on pois-—
sons. Le premier gu'ils créerent de cette maniere est /bors
ka/, la carpe (Leporinus sp.). Sailsissant un morceau de
chair de l'anacon da ils Lui donnérent le nom de /boreka/

et décidérent gu'il serait "bon a manger" Au second pois-

scn, ils onneren; le nom de /Ulu/ le papu {(Myloplius Sp } .
cette fois "mauvais & manger". Le troisiéme OO¢SSOH /buayu/
le piranha (Pycocentrus ou Serrasalmus gp.) fut le "pois—
son de l'envie®, Lersgue 1'on consomme sa chalir, on se sent
plein de Jja 1OLSLE envers les autres. (...):Ils créérent,

de cette maniere, tous les poissons en leur assignant des
noms"

L

Les /baye/ sont infaillibles pour soigner les maladies, en ce
csens qgue leur pouvoir de cure n'est jamalis remis en guestion. La non-&-
volution de la maladie, l'intensification des symptomes ou 1'appari-
tion d'autres troubles ne sont jamais attribuces a une faille guelcon-
gue, un déefaut inhérent a 1'incant at on. L'abcsence de rcéaction de la
maladie aux paroles du /kubu/ ne peut signifier en effet, pour les
Desana, gu'un oubli d'un ou de plusieurs noms d‘'animaux ou d'esprits
au cours de la récitation de 1l'incantation, ou une erveur de diagnos—

tic. Pour les Desana, l'effet de cure est immediat: 1l'absorpticn

fod
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a
sépétée des méemes paroles {22) doit, selon eux, déi& produire une

[

diminution des symptdmes, de la maladie. Un indice d

e
en llefficacité rapide des mots nous est fourni par 1l'emploi d'une

m

xpression gui  cldture en général toutes les incantaticons de cure
ive/, Z
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siyfdea/ ou encore /sivebea/, respectivoment, "je le tranguil-
1 188
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fais étre assis tranguillement" et "je le laisse tranguil



ie" ., Aux derniers mots de l'incantation, le malade doit etre apai-
sé, rassuré{ces expressions sont le signe gue les parolies du /kubu/
une fois absorpkées par le malade, ont déja un effet sur la maladie,
en d'autres termes, gue le /kubiu/, par ses mots, Gomine la maladie.
Cette réflexion nous laisse aussi entrevoir gue, pour les Desana,
les mots se dévident dans le corps du patient & la maniére des per-

les d'un collier.

Contexte d'énonciation

Les incantations /bave/ sont donc récitées secretement au-dessus
d'un objet intermédiaire (liguide, plante). 11 convient de s'inter-
roger sur la fonction symboligue de ce parler-bas, de ce silence. On
peut, en particulier,emettre 1'hypothése gue cet aspect inaudible,
gui est le mode approprie de la cure, confere a la parole du /kubi/

un pouvoir particulier. Un mythe insiste sur cette nécessité de "non-

ecoute® des incantations:

" Les Dirca etaient morts. Alors la vieille commencga a
obturer avec des feuilles,f bouche, narines, et tous les
orifices de leur corps: Puls elle se mit & réciter les
incantations mais les Diroa étaient trés malins. Ils
avaient fait semblant d'étre morts pour voir ce gue la
vieille aliait faire, pour epprendre ses moindres paro-
les. Simulant la mort, ils sortirent de leur corps et
se disposerent de chaque coté de la vieille pour regarder
tous ses gestes, écouter toutes ses paroles. Ainsi, ap-
prirent-ils lesiincantations"

Un peu nlus tard, le mythe conte de guelle maniere, pour ramener

la vieille & la vie, les Diroa refirent les gestes gu'ils venaient
d'apprendre, lui bouchant les oreilles pour gu e‘lﬂ n'entende pad
leurs incantations. Ce mythe insiste donc sur le fait gue la parole
thérepeutique n'est pas faite pour etre entendue, ou mieux, pour

étre écoutée, et, qgu'en conséguence , la cure ne prasente aucun

aspect didactigue pour le patient ou pour 1'assistanec éventuelle.
“Personne n'est la pour écouter", disent souvent les /kubui/,

cela signifie en d'autres termes gue, d'une part, la séance de cure
n'‘est pas penscée comme un moyen dYacquérir un savoir (un individu ne
peutidonc espérer recevolr une formation en assistant a4 des séances
de cure comme c'est souvent le cas dans de nombreuses societes indi-
génes) et, d'auitre part, gu'elle ne présente aucun aspect de facgonna-
ge, de modelage de l'esprit (voir en particulier l'analyse faite par
C.Levi-Strauss (1258} du chant cuna Mu-igzlza). En un sens, l'aspect
silencieux de la cure ne traduit pas tant le caractére secret des in-
cantations gu'il n'insiste sur la nécessité et l'importance de la

cgirconscription sociale de leur usage. L'acguilsition du savolr chama-
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nigue repose ainsi sur une génealogie spirituelle: ce savolr ne
peut étre transmis et mis en pratigue gue par certaines personnes
qui:
" are distinguished (...} not by their ‘'natural' characteris-
tics and capacities; but by their social relation to o-
thers: namely by standing in a continuous line of legitima-
te succession to an original founder" (Skorupsky, 1976:149)
Le caractere prive de la cure répond ainsi a une necessité pratigue:
c'est une mesure de protection vis-a-vis d'un savoir gui est pergu
comme dangereux lorsgu'il est utilise hors de son contexte spécifi-

gue ou mis en pratigue par des personnes non habilitées .

Conciusion

Un survolrapide dela littérature ethnologigue récente consacrée
aux fondements de 1l'efficacité de la parcle dans les rituels magico-
religieux montre gu'il se dessine, parmi les chercheurs, deux ten-
dances principales: certains expliquent l'efficacité de la parole
par la construction particuliere du discours magigue (procedés
rhétorigues et aspect pérformatif du langage magigue), d'autres
par le pouvoir évocatif du son des mots.

Deux articles de J.Tambiah (1968, 1973) iilustrent warfaitement la
premieére tendance. Partant de l'observation de B.Malinowski (1974)
selon laguelle les incantations sont récitées sur un cbjet-medium
gul transfere 1'incantation jusgulau destinataire de 1l'acte magigue
et malgré l'insistance des Trobriandais & affirmer " la force de la
magie réside dans 1l'incantation", cet auteur montre gu'objet inter-

médiaire et incantation ne peuvent étre considérés sépareément.
a

el

daptant & l'analyse du rituel la théorie de 1

-]

performativitée du
e

angage élaborée par J.Rustin (1962) - selon laguelle certains énonces

ne sont pas prononcés pour informer, pour traduire un état de chose
mais pour realiser une action, ce gque Austin dénomme l'aspect perior-
matif ou "la force illocutoire™ du langage - il montre comment objet

et incantation opeérent conjointement:

in terms of predication’and reference the words exploit
analogical associations, comparisons and transfers (through
simile, metaphor, metonym,etc.). The illocutionary fcrce
ancd power by which the deed is directed and enacted is

. achileved through use of words of commanding, ordering,
persuading, and the like (...). The ac

tion can be similarly
nre chosen analogically
on the hizis of similarity and difi ence to convey meaning.
From the performative perspective, the action consists of
an operation dons on an object-symbol to make an imperative
transfer of 1ts propertiss to the recipient. Or to put it
differently, two objects are seen as having recsemblances
and differences, and an attempt is made to transfer the
desirable guality of one to the other which is in a defec-
tive state". (1973:222}).

f

analysed. The objects manipulated



La seconde tendance est illustrée par Stoller (1984)gui montre

gue, pour les Songhay, le son des mots est porteur de l'efficacité

magique:
" sounds of magical praisc-names, magical words, and magical
sacred instruments create an auvditory presence that can
transform a person morally, lo‘itlcally and magically”

(Stoller 1984:559)

Les mots, pour étre efficaces, doivent donc &tre prononcés, écoutés
ct centendus:

sound penetrates the individual and creates a sense of
communicaticn and participaztion( {ikid:563;.

Les conclusions de J.Tambiah s'appliguent parfaitement a l'e-—
xemple desana: l'on a vu notamment le rd&le de la synecdogue comm
moyen rhétorigue qui confeéere plus de force aux manipulations de 1'ch-
jet pathogene par le /kubii/, l'importance des substances,retenues
pour leurs caractéristigues analocgigues propres, gul &taient introdui-
tes dans le corps du patient par le biais des paroles du /kub <ubu/,
et 1'effet de reduplication symbolique du sens de 1l'incantation par
les substances utilisées comme medium. Néanmoins, il me semble Giffi-
cile de faire repcser le pouvoir de l'incantation, dans la theorie indi
géne,uniguement sur sa construction. L'efficacité positive, clest 2

dire thérapeutigue, d'une incantation repose aussi , comme on 1'a

h

vu, sur le respect de certaines conditions de mise en forme du

i

savoir théerapeutigue gui définissent eétroitement scs modalités d'ac-
cés {importance de la généalogie spirituelle) et d'usace: le savoir
thérapeutigue ne peut etre utilise gue dans deux contextes , chacun
étant caractérisé par un mode de recitation approprie: recitation
intérieure en situation de cure, énonciation a voix haute unique-
ment en situation d'apprentissage.

La parole thérapeutigue desana est une parole silencieuse, muette
et sans récepteur. Elle opeéere sur un mode gui viole les fonctions
principales du langage perg¢u comme moyen de communication et tra-
duction de la pensée.

Sous cet aspect privé et siloncieux le rituel ¢l
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utigue des /kibu/

différe des cures chamaniques habituellement déc
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=S gui sont sou-
vent présentées comne une sorte de dramatisation, par le geste et/ou
par la parole, du combat gue le chamane mene avec les esprits. C.Levi-
Strauss (1958) a montré gue l'efficacite de la cure repcsail sur une
triple expérience - celles du chamane, du patient et de 1l'assisbanca-
et le rdle primordial de l'audience gul, par sSa participation, stimule,
renforce le pouvoir de cure du chamane. La cure réalisée par les
/kiubu/ est, au contraire, un rituel solitaire, Le /kidbti/ ne donne

3 voir, rien & entendre: "personne n'est la pour ecouter", insis-

b
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o
b

fent les Desana. Le chamanisme du /kubu/ est un chamanisme du si-

lence et c'est en cela gue réside son originalite.
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(1) Je remercie tout d'abord Batista et Raimundo V. pour la profondeur
de leur enseignemernt. Je voudrais aussi remercier P.et F., Grenand,
P, Menget et B. hAlbert pours leurs critigues et leurs précieuses
suggestions. Les identifications de plantes et d'andmaux ont éte
faites avec la collaboration de A.CGély et P.Grenand cue je remercie.
Le matériel sur leguel repose cet articlie a été recueilli au cours
de plusieurs missions effectuées en 19284-1985 dans la région du
Uaupés brésilien et réalisces dans le cadre d'un accord de coopéra-—
tion scientificue entre le Brésil et la France (accord CNPg/ORSTOM) .
Je remercie le Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e
Tecnologico (CNPg), le Museu Paraense Emilio Goeldi (MPEG) dont

je suis chercheur depuis 1584 et 1'Institut francais de la Recherche
Scientifigque pour le Développement en Coopération (ORSTOM}, de me
permettre de réaliser ces recherches. Enfin, je voudrais remerciex
la FundacaC Nacicnal do Indio (FUNAI) pour m'avoir concédée les auto-
risations de recherche dans la région du AIto Rio HNegro.

(2} L'identification de Cefte plante n'est pagc certaine (voir & ce

sujet H.Wassen et Bo Holmstedt, 1963).

(3} Selon P. CGrenand (communication perscnnelle}, lieffiet haliucino-
gene de cette plante n'a pas encore éteprouve mails son effet toxigue

sur 1'organisme est certain.

(4) Ii n'existe pratiguement plus de /ye/ ou de sakaka sur le Tiguié
ol j'effectue actuellement mes recherches: ils ont ful 1l'intolérance
des missionnaires salésiens —gui se sont empresses dés leur installa-
tion sur le Tiguié {1945) de condamner toute pratigue chamanigue -

ou n'ont pas trouvé & gui transmetire leur savoir.Le caracteére discret
de la pratigue thérapeutigue des /kibu/- leur activité gui repose

sur la récitaticon intérieure d'une incantation est solitaire: ells

ne reguiert aucun des aspects du rituel coliectif commun aux séances

jon

1 . - - £ . - . .
chamanigues traditionelles — a sans doute contribuzs au maintien

2

*

leurs pratigues en leur permettant de mieux résister a 1'intoléran-

ce missionnaire.

o .

I,'existence,au sein de la société desana,de trois specialistes ritue.

gqui exercent les fonctions de prévention et de cure des maladies pose

cuelques problémes intéressants. I1 faudrait, en particulier, analyse:

&



-

les relations entre ces différents spécialistes ef leur fonction so-
ciale reelle. Les /xabid/ ont-ils toujours soigné les maladies ou
cette fonction est-elle rccente, consécutive & la disparition des

/ZE/ et des sakaka?

(5) J'avals tradulf un jour a mon informateur 1'expression /kubld suri
v& baverive/ par "incantation-du ~-"-vétement—de—/£§2§/“ (/suriro/=
vétemant} , cotte incantation enrobant le corps du /kubG/ comme un
vétement, une cape protectrice.  Ceci guadrerait tout a fait avec
leurs concepticons de nombreux états pathologigues gui forment une
sorte de vétement, gul enrcbent le corps de 1'individu. Mais mon in-

formateur n'a Jjamails accepté cette interpriétation.

{6} "Sans cette incantaticn,je n'aurais jamais pu apprendre" disent

&

souvent les /kubu/. Il existe une auvtre incantation plus forte /turagi
car elle Iinvogue le parica gul permet d'apprendre en réve. Enfin, il
existe une plante /kubuadida/ "liane-qui-fait-&tre-/kubu/" (Baniste-

ricpsis sp.): c'est, pour les Desana, la corde ou la liane de la

connaissance, du savolir. Les individus soumis au pouvolir de cette
liane ou de cette incantaticn doivent respecter certaines restric-
tions alimentaires et d'Lyglene de vie (pas d'aliments gras, rotis,
fumés...). Le non-respect de cette regle est sanctionne par la
folie.

(7) Il faut distinguer les "vrais /kubu/" de ceux gui connaissent

seulement guelgues incantations. En un sens, tout homme adulte est

un peu /kubu/. Beaucoup, dés qu'ils sont mariés et peres de famille,
cherchent & apprendre auprés de leur pére ou de leur beau-pere (voire
méme aupreés d'un /kubid/ non apparenteé) guelques incantations pour
pouveoir faire face a certains problemes de la vie familiale guoti-
dienne (accouchement,troubles mineurs...). Ce gui les motive a appren-
dre est, ainsi, plus la géne de devoir faire appel 2 un /kubid/ "étran-
ger" pour régler leurs problémes familiaux gu'un véritable inteéeret
polir apprendre. Leurs activités de protection et de cure se limitent
de toute maniére a la sphére familiale . Il y en a tres peu, parmi
eux, gui mettent leur savoir et leur compétence au service des au-

ftres. Le caracteéere social de la foncticn est un élément fondamental.

(8) Selon le mythe, les premiers ancétres sortirent d'entre les rapi-
des d'Ipanore {Uaupés). Ils parlaient tous la méme langue: le desa-
na. La premiére différentiation s'accomplit sur laz plage 4'T o
division entre Blancs et Indiens effectuee par le choix des armes

offerts par le héros culturels /yeba goabd/ . Le premier a savoir

se servir du fusil /peagi/ "haton-de-feu", devint 1'ancétre des Blancs
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{9} /up%/ a comme sens premier "corps", le corps d'un individu, d'un

Py

animal, dfune plante.

(10)Dbans 1l'état actuel de ma recherche, la nature exacte de ces "ani-
maux-chamanes” ne mapparaitpas encore tres clairement définie. Les
animaux des éspéces de la loutre géante, du dauphin, du jaguar,ectc.
sont-1ils touijours, et dans leur totalité, des animaux-chamanes?N'y
Bt 1tindivid 36 ‘ri+uellement? E + >
a-t'il pas d'individus non marcués spirituellement? En outre, ces
animaux sont-ils des animaux—-chamanes ou des esprits—-animaux?

Enfin, 11 faudrait s'interroger sur la nature exacte de cette manipu-

lation des animaux par ces animaux-chamanes.

(1) La coca /a'pi/ est le seul stimulant avec le tabac /bura/
utilisé aujourd'hui par les /kubid/ desana pour effectuer une cure.
Les feuilles de coca sont réduites en poudre apreés aveir ete -sécheées
sur la platine a cassave. Elles sont alors mélangées a2 des feuilles

de l'arbre imbauba (Cecropia sciadophylla) /a'pi béa/"le~sel-de-la-

coca", elles-mémes réduites e¢n cendres. Ces cendres assument la
fonction de catalyseur de l'alcalecide contenu dans les feuilles de
lia coca, la cocaine. Elles sont, pour les Desana, ce gui confere a
la coca son gout particulier.

La coca a deux fonctions essentielles: consomméee de fagon réguliére,

elle renforce 1'endurance physique, la capacité du /kubl

rester

e

éveillé et diminue les scensations de faim. Elle augmente de plus

la faculté de concertration du /kubu/ et renforce l'acuitée de sa
pensée, sa mémoire. Ne prenant pas de parica,les /kibu/ avouent sou- :
vent souvent leurs difficultés a etablir le diagnostic d'une maladie:
ils se déclarent "incapables de voir la maladie dans le corps du mela-—
de", capacité etroitement associée, dans la conception desana, & le

prise d'hallucinogenes.

{12) les /kubu/ soufflent 1l'incantation au-dessus de 1'ouverture de
la gourde ou au-dessus de la plante soit & la £in de chague sequence,

soit a la fin du texte entier de 1l'incantation.
i

(13} B.Malinowski (1974} dans son analysede la magie trobriandaise

des jardins avait déja noté gue l'incantation était souvent recitee

w

u-dessus d'un objet intermediaire et non en direction de 1l'cbhbjet

o
@]

stinataire de l'acte magigue, l'objet intermédiaire transferant
z

insi 1'incantation jusqu'a ce dernier.

9]

(14) Mauvaise présentation de l'enfant, "impossibilite d'accoucher" |
la femme ressentant les douleurs sans parvenir & expulser l'enfant),
difficulté pour rejeter le placenta, sont attribués, dans la pensee
desana, a l'acte d'un sorcier ou a une faute indivicuelle de la
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faemne ou de son mari.

{15} Ces ecorces gul contiennent toutes des tanins sont donc choisies

pour leurs propriétés astringentes et cicatrisantes.

(1.6) avant la cure, le /kubu/ purifie toujours la plante utilisée
comme medium de l'incantation en luil retirant, par la pensée, les
parasites gui habitent ses différents organes et sz chaleur inhé-
rente. Par contre, il ne décontaminera pas le liguide utilisé comme
récipient des paroles car cela a deéeja été fait av moment de la céré-

monie du piment /bya bayeri/( de /bya/ "piment" et /bayeri/"cérémonie")

gui met un terme a 1'isolement =t aux restrictions de la période de

couvade du pere du patient,

(17} dans 1l'incantation le (la) malade sera toujours désigné (e) par
le nom cérémoniel de sa tribu:/ZbZko basa/“"gens-de-1‘univers" pour

les Desana, /yabl basa/ "gens-de-la-nuit" pour les "Tukano proprement

dits" et, enfin, /ai basa/ guil peut signifier "gens-de-l1l'argile"
et, dans ce cas, se reférer aux Tuyuka ou, tout simplement, "gens-
autres”, s'adressant a tous les autres groupes de la famille linguis-

tigue tukano orientale, /ai/ ayant aussi le sens de "autre"

(18) avant la cure le /kubl/ demande toujours le nom cerémncniel
du malade car il est necessaire de personnaliser la cure sinon,

"elle ne wvaut rien".

19) le sens exact de /diidi'si/ est "porte-de-l'accouchement" (de

(
/dii/ "porte" et /di'si/"accouchement”.

(29) pour cacher une plaie ,le /kubu/ invoguera des plantes a'corps
noir:en raison de la couleur foncée de la peau des Indiens

optera toujours pour des animaux ou des plantes a cor
malade & tralter est un Blanc il invoguera,par contye des plantes

"lanches™.

(21) voir “"synecdoque de la partie"”, in Fontanier, 7968.

coE (22)La répétition peut opérer a deux niveaux, s’'att £
mots particuliers — noms d'animaux, d'espritg, de plantesgs cu verbes
d'action - sSoit au texte entier de 1'incantation. La répetition, pour

L‘J
!

les Desana, confére plus de force aux mots, les fait agir plus rar

ement sur la maladie. L'usage fréguent ,dans les incantations, de

O

= : s 5 : £ - - 7t RN
synecdogue (designation des différentes parties du corps ¢'un animal
ou d'une plante) pour se faférer 2 1'objet pathogene dans son entier,

5 = ] Fs | I ey o} -
ajoute au caractére redondant de l'incantation.



Transcription des phonemes

La transcription des phonéemes adopbtés ici 2iffére de celle de
J.Kaye (1970) gui a utilisé dans son analyse du desana, la linguisti-
que chomskienne. J'al adopte ici une analyse phonologigue structurale
cilassigue.

CCnsomnes occlusives sourdes p, t, k, semi-vovelles w, V.
S50NCres b, d, g, voyelies a, e, i, o, u,
continues s, h, :

liguide r, '
ql “tale !

Au niveau phonémique , on trouve des consomnes et des voyelles nasa-

lisées. J.Xaye (1970} a montré gue la nasalité était un trait de tout
le morphéme et non pas seulement de 1'un de ses compesants. La nasalit

affecte tout autant les voyelles gue les consomnes. Clest un trait de
morphologie. Elle est transcrite au moyen d'un tilde !{“}disposé au-des
sus de la voyelle:&,3,1i,6,40,%,¢.

Les consomnes p,t,k,s,h, ne sont pas affectées par la nasalisa

rt

ion.
Par contre, les consomnes b,d,g, et la semi-voyelle vy, sont affactées
/o/ se prononce (m) devant ou derriére une voyelle nasale {(nasalisa-
tion régressive ou progressive); /de/ se prononce (n); /y/ se prononce
(n) comme dans 1'espagnol "manana"; /g/ se proncnce {ng) comme dans
l'anglais "tongue"
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