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Sobre a tradicao oral Carib
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A idéia inicial.para essa comunicacdo..era apresentar,

baseado em alguns poucos mitos coligidos recentemente, os di-

versos papéis representados pelo homem branco, andlogos.aos '
‘ ,

gue outres personagens, animdis e outros seres, aparecem desem

penhando. nas .extensas coletaneas.da mitologia dos povos indi-

. genas nas regioes de campo e serrana de Roraima realizadas por

T

missionarios e pesquisadores a partir‘das primeiras décadas
deste s€culo. Mas a propria organizacao deste material levou'
o trabalho rumo ao questionamento de algumas nogbes basicas '
do tempo e espa¢o social em que se da a transmissao, circula-
cao e recriagao da tradigdo oral dessas popuiagSes. Os proble
mas encontrados nassé.caminmo,'me pareceram mais gpoxtunos pa

ra serem trazidos a esse debate, na medida em que se discute'

uma concepgao de historicidade. .

A membria, a transmissdo e a reelaboragio da tradicio,
oral entre-as populagoes de lingua Carib, ndo-s3o exclusivida
de de um grupo corporativo especifico, linhagem, segmento fe-
chado ou sociedade secreta, mesmo porque nao existem tais di-
visoes entre os Macuxi , nem entre os Taurepan ou o0s Ingariké,
que sdo os povos de mesmallingua remanescentes na bacia do Tio
Branco no século XX; e parece nao haverem indicagbes seguras '
de que tenham existido no passado.(2). Isso nao significa que
o conhecimento dessa tradigdo seja algo homogeneamente disse-

minado entre todos os integrantes dessas sociedades. A suges-

tao desse trabalho € exatamente explorar a estreita vinculagao



entre certos repertorios de conhecimento e as posigoes dife-
T

renciais a partir das quais os individuos se relacionam, se

. . . > A
apropriando, invocando, difundindo e recriando sua’ tradigao’

cultural.

Para uma definicdo minima de tradicao oral, podemos
tomar esses termos na acepgao designada por Vansina (3) como'
sendo todos os testemunhos e narrativas faladas, cantadas, e
ainda acrescentar, ''mominadas', Mas n3o seria prudente fechar
mos a defini¢ao com-'concernentes-ao-passado’ sem antes proble
matizar o conceito de passado, sob pena de projetar nossa prd
pria>visﬁﬁide:munﬂOfHOSfSistemaS'de crencas ¢ formas de pen -
sar e agir indigenas,

Esse sistema de crencas, nos diz Colson (4), € muito’
semelhante entre as tribos da Guiana. Eles acreditam particu-
larmente num vasto nimero de espiritos da natureza, das matas,
rios, montanhas, e em espiritos fantasmas, as sombras dos mor-
tos., Todas parecem postular uma origem celeste, ou uma estrei-
ta relacéo entre.o-surgimento dos espiritos no cfu, e a vida e
o vigor do.espfrito na terra, Isso & mais frequentemente expres
so em termos dos hé;bis culturais, os irmaos descendentes do '
espirito solar-e-uma. criatura feminina de terra, Os irmdos tém ,
feitos miraculosoes, obtiveram o fogo,*instrufram o povo ‘sobre
as vArias técnicas e atividades, formaram partes considerdveis
da paisagem, como da ordem social, e se foram pelo leste ou '’
subiram-aos ~céus;-deixando-os-homens =vivendo na-terra:-porsua
propria conta; Um aspecto nio menos fundamental € a responsabi
lidade dos irmaos por grande parte dos infortinios e sofrimen-
tos por que passa a gente de hoje,

Esse sistema de crengas fala de um passado remoto, da’

instituigio da ordem cOsmica, de como se da a atual configura-

¢3o do mundo, das montanhas, das pedras, dos rios e cachoeiras,

etc.



dos animais de caca, peixes, aves e seus costumes, da distri-
buigdo das arvores frutiferas, do milho, da mandioca, dos ve-
nenos de pesca, das pussangas de cacga, das dangas:de festas .,
de como os homens receberam seuAhariz, as mulheres os seios |,
pessoas e animais seu anus....

Tudo isso se da em sucessivas tarnsformacbes de homens -
em constelagoes, em vento, do corte da drvore do mundo (Wasaka),
as serras e os rios, do acasalamento entre o homem e uma anta'
nasce um menino cujo corpo di origem ao timb8, do corpo da gran
de cobra Keyemé {(arco-iris) tiram os passaros suas penas colori
das e seus respectivos cantos, e assim infinitas transformacoes
possiveis de serem consumadas a partir do conhecimento e invoca
cdo dos nomes e cantos capazes de desencaded-las (5).

E sao em algumas dessas faganhas, entre outras, que os'
filhos do Sol, os irmdos Enxikiréng (mais frequentemente entre’
os Macuxi) e Makunaima (entre os Taurepan) juntamente com 0s ou
tros deixam seu legado fundamental na ordenagﬁo.do mundo, ou se
nfo na ordenacfo, pelo menos na disposigfo da forma e cariter '
como permanece até hoje.

Mas nem por isso devemos confundi-los com divindades |,
entidades supremas ou deuses, conceitos que a tradicio desses
povos desconhecia, ‘

De forma andloga "piai-ma " oupial tsd" por meio de
ingestdo de infimeros caldos {(espiritos) de cascas e folhas de’
ATVoTeS Jﬁriadas, seivas, resinas, cip0s, dgua, etc,, e 0s con-
sequentes vomitos, de prescricdes dietéticas, e reclusio/confi-
namento/isolamento , de técnicas de embelzamento da voz, prepa-
Ta 05 primeiros xamas, que a partir de entido estio em condigoes
de atuar na mediagao das relagBes com os espiritos (Akwalu) das
inlmeras espécies animais, vegetais, das dguas, das montanhas ,

‘dos mortos,etc,,podendo solicitar seus trabalhos para reestabe-

lecer a situagdo em favor dos homens quando estes estdo atingi-




dos por procedimentos diante dos quais quedam impotentes, ou

mesmo alterar a situagao estabelecida apropriando-se da
forga vital das pessoas, causando-lhes doencas, dores e a '
morte (6).

Peter Kloos (7) em sua estada junto aos Caribe nas '’
aldeias Chrishamkondre e Langamankondre no rio Maroni, chega
a identificar dezoito xamas, dos quais treze em plena ativi-
dade, representando 1/5 de toda a popu1a§§o masculina adulta
}

das aldeilas.

Nosdepoimentos que obtém sobre as motivacbes de vir

a ser xama, encontra basicamente dois tipos de justificativas:

1) quando as pessoas caem enfermas inexplicavelmente, cujos
sintomas mais comuns sio febres, dores de cabeca, dores de '
estbmago,ou machucaduras,etc., e ao recorrerem as terapéuti-
cas rotineiras (hd inclusive casos de internagZo em hospitais
da cidade distante), estas se revelam ineficazes, e entao '
s3o aconselhados por veteranos ou mesmo pelo espirito de um'
xamd ja falecidb (na maioria dos casoé sio parentes préximos-
o avé, o sogro, o pai...) a ingerir t&:kini (hd variacgOes de
procedimento entre os Carib) e se iniciar junto dele no apren

dizado (isolamento, reclusdo, dieta controlada, coleta, prepa

Yo, e ingestao de seivas e resinas vegetals, caldo de folhas'

<

de diferentes tipos de tabaco, e /ou cascas de Arvores, confec

c¢do da maraca; coleta de ramos de certas folhas, memorizagdo’

de cangbes,etc.) (8),

2} surge com a doenga ou machucadura dos filhos, em que os pro

cedimentos corriqueiros tamb&m se Tevelam ineficazes, e o pai

vai se fazer xama como meio de promover o reestabelecimento

da integridade dos filhos, da sua manutengao, e mesmo para evi

tar futuras ameagas.

Kloos ressalta a importancia do sentimento da vergonha

que sentem os homens, quando t&€m que recorrer ao xama, princi



palmente os pais, para os casos de doencas e/ou ferimentos

dos filhos que exigem intervencbes mais demoradas, pois sao

vistos como relapsos ou pouco aptos para a paternidade.

Dos dezoito casos estudados, onze definem sua moti
vagao para tornarem-se piyai a"partir do adoecimento dos '
filhos. Alias a idade média de introdugzo desses dezoito '
xamas em torno de 20 a 30 anos vem reforgar a estreita li-
gagao entre tornar-se pai e fazer-se xamd, ou em outras pa
lavras, a poéigﬁo de mafido na famTia nuclear e o conheci-
mento sobre os espiritos, cangoes e formillas invocatorias'
que o fazem xama. |

No entanto, para tornar-se um xama consagrado cujo
prestigio transcenda sua propria aldeia, requer uma priti-
ca de muitos anos, ao longo dos quais vao estabelecendo Te
lagoes com um maior nimero de espiritos auxiliares e, por-
tanto, aumentando seu poder de intervencao e cura.

Bebendo o caldo de tabaco o aprendiz de xami trava
sua primeira experiéncia com o mundo dos eépfritos. Da mes
ma forma, a cada sess3o0, o xamd marca o infcio do contato’

com os espiritos bebendo o caldo de tabaco, pois € o espi-

rito do tabaco quem traz a presenca do xamid o espirito do'

pequeno paSsaro kumalak, o seu principal ajudante (cf.Colson,

1977:55-56) (11). Ambos, os espiritos do tabaco e o espiri
to do kumalak dotarao o.espirito do xama de asas para que'

ele possa "decolar" do corpo, e voar para o alto das monta

nhas, onde encontrard os espiritos de todos os seres de .que

ele (o espirito do xamid) solicitarid a intervengao ao lon-
go da sessao. Os espiritos estarac dancando e cada um tem'
sua misica propria, assim como cada xama tem a sua. A pre-

senga desses ajudantes e também de sets oponentes com quem

se defrontara para resgatar o espirito prisioneiro da pes-

soa que padece, € comprovada pela entoacao dos cantos e
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sons guturais correspondentes a cada um., Durante uma sessao
comparecem dezenas de espiritos, e portanto, um bom xama tera
um repertdrio extenso de cantos. |

Esses cantos a ﬁrincipio sao ensinados ao xama pelo
seu ladoi, e a partir de suaﬁprética o xama ira aprendendo
novos cantos com os proprios espiritos com que se relaciona.

A improvisacao e mesmo a composicao de cantos € de
importancia fundamental na pratica do xama, pois lidando com
um repertdrio tao extenso e niao tendo escrita ou outros meios
mnemonicos, e sendo o twanse ou o voo do espirito uma expe-
riéncia eminentemente individual e heterogénea, o xamid nao
reproduz- literalmemnte 05'¢antos a cada-nove-contato com os
mesmos espiritos, mas antes "1 .produz ao -longo-dos anos uma
variagao em torno de temas tradicionais tratados na profis-
sao, onde a experiéncia acumulada, as caracteristicas de sua
personalidade e a criatividade marcam sua atuagac {(cf:Colson,
1977:59}). |

E quando a unanimidade das fontes etnogrdficas apon-
tam os xamas como os melhores conhecedores e cantadores de
"pandén" (récitas miticas), podemos inferir que sua préatica
de memorizagao e composicdo de cantos contribuem decisivamen
te para isso. Ve-se, portanto, que o xamanismo Se constitui
isntancia privilegiada na manipulacgio da tradigao . oral. Re-
.tomemos o ponto inicial. -

A tradicao bral, pela propria definigio dada a prin-
¢cipio, € algo muito mais vasto que os'''panddén" (récitas miti-
cas) e os "malik"™ (cantos dos espiritos) que, de uma determi-
nada perspectiva podem ser tomados apenas como dois tipos di-
versos de estruturagio formal dotados de circuitos prdprios de
circulagao e transmissao dessa trxadigao, constituindo-se em '’

fungbes simb6licas e sociais especificas.

Partindo desse ponto de vista, resta-nos mencionar



mais uma categoria de maior relevo: os 'ta ren'. Nao encon-
trei teaducao dessa palavra, mas Cesareo de Armellada (12),
através de aproximac¢des nos da o sentido de "aquele que vive
dentro de". Se formos considejar 0o circuito de difusao e '
transmissao assim como a fung¢do simbolica dos '"taurén', ve-
remos que eles diferem consideravelmente dos "malik", em cer
tos aspectos ambos inclusive se opGem; bem como aos '‘pandon",
onde no entanto tem uma area comum de intersecgac. Esse pon-
to serd rctomado adiante.

Como foi dito, o xama ocupa uma posigao muito especial
quanto ao conhecimento e transmissao da tradigao oral de seu
povo: Mas essa posicao de forma alguma € de exclusividade.

Se se pode definir os '"pandén' como récitas ou contos
miticos, e os "malik" como cantos dos espiritos, os '"ta .rén"
seriam sistemas de nominagao ou invocacao de nomes. Ainda se-
gundo- Armeldada, os Taurepan os-utilizam -com—intmeras-finali-
dades, entre elas livrar-se de certas enfermidadés frequentes,
prevenir-se contra elas, livrar-se de interdigoes que cercam
as fases liminares por que passam as pessoas, resguardar-se
de perigos que envolvem o0s empreendimentos mais arriscados,
facilitar o parto, provocar atracgao de entes queridos, como
também rogar o oposto disso tudo a outras pessoas, ou seja,
tem.-um-lado positivo -e.um-negativo capaﬁ de causar inforta-
nios, e portanto, sao pronunciados com relacdo a eventos ja
ocorridos, que estao acontecendo e que poderao OCOTTET em um
futuro prodximo.

Assim, existem os "ta: rén" para inflamacdes, feridas,
diarréias, machucaduras, . picaduras de insetos, cobras,etc;
"taurén" para .poder cagar, pescar,-Ou Comer carnes-e peixes—
“em ocasioes como as de pais com filhos recém-nascidos, a apro
.ximagéo da puberdade,etc., para provocar ou desmanchar namo-

Tos, amizades, etc., e mesmo 'ta. rén'" para males desconheci-



dos.
A estrutura dos ''tarén" pode ser dividida.segundo os

Taurepan em trés partes: a primeira, chamada 'pandon', récitas,

contos, ou 'ewd'", garra, ou aindaiya" , tronco,p€; a segunda,

"t-eremd ", ou seu cantar; e a‘terceira, "esesati'", ou nomear-se.
A primeira abrange uma parte especifica dos "panddn',
ou uma narragao de como se iniciaram certos males ou doengas
no mundo, introduz as duas outras que do aspecto formal sao
fixas e rigidas, nao comﬁortando qualquer interferencia do nar
radoT, Ou mais exatamente, da pessoa que as pronuncia. Essa
primeira parte pode ser omitida sem comprometer a eficdcia sim
b6lica dos "tarén', ou mesmo, pode-se aventar que foi acrescen
tada a titulo de ilustrag@o e explicacao para os estranhos fo-
rasteiros que as coligiram. As segunda e terceira partes, segun
do os Taurepan, s&o a pr8pria esséncia dos "tarén".
Considerando essas duas partes , elas representam uma
oposi¢Zo aos "panddn", quanto 3 forma de transmissHo. Enquan-
to os "pand6n" falam do cosmos, da ordem social, dos hﬁbitos
dos animais,etc., e sao narradas , no mais das vezes, no pétio
central da aideia, quando se juntam as pessoas, e 0 narrador
explora as situacoes limites de astlcia, de ridiculo,; de tor-
peza, do grotesco, da coragem, dos dramas, e mesmo do €pico e
do 1irico das relacgbes sociais (no mito) . e.da vida coletiva,
‘cativando a atencado da platéia , e portanto,dependem muito das
qualidades individuais de entonacao e versatilidade de voz,
mimica, da enfase de certas paSsagens criando expectativas ,
tensdao, hilariedade,etc. ; os"tarén" sao eminentemente invoca-
coes que ndo informam, mas tem o poder de apoderar-se da es-
séncia dos seres e das coisas quem-0s pronuncia o nome.
Os ''tarén', ao contrdrio dos 'pandfn", s6 sdo pronun
ciados fora da moradia-e da aldeia, nos caminho solitdrios |,

de prefer&ncia na mata ou no campo, quando muito diante de uma



Unica pessoa, pois se ditos em piublico perdem sua eficacia .
Quando se recita '"tarén’ nao se engole a saliva, nem se respi-
ra fundo, e quando € chegado o momento de pronunciar os nomes,
corta-se toda a respiragao e rapidamente se invoca todos os
nomes, soltando o ar do pulmdoc em seguida para que o "tarén”
va na diregcdo desejada e nzo volte para quem o pronunciou.
Inversamente, quem pretende memorizar os nomes rapida-
mente pronunciados, deve’juntar as maos formando um tubo diante
da boca e aspirar profundamente para que o ''tarén" o penetre.
Diversamente dos ”péndén”, os "tarén" tem forma fixa
e nao sofrem qualquer alteragao a partir das pessoas que os
utilizam. Neste aspecto sao exatamente o oposto dos "malik™,
que s3o criagdes, composigdes individuais, sendo os 'pandon"
uma forma intermediiria em que a estrutura do conto se repe-
te, ms com variacgoes, embelezamentos, omissoes,etc., do nar-
radorrPorFﬂutvaiado;secada xama tem seus prdprios "malik'"

os "tarén" sao do dominio pablico.

Sao estas, a‘meu ver; as linhas gerais pelas quails
os Carib elaboram sua tradicdo oral. Minha hipdtese prelimi-
nar de pesquisa € que através de sua andlise pode-se apreen-
~der o modo particular com que receberam a evangelizacdo. O
caso a seér explorado € o Aleluia, movimento religioso que
surge a partir da segunda metade do século XIX, com o esta-
belecimento das missoes protestantes na Guiana Inglesa. E
foram exatamente os xamas, os fabuladores, como vimos, des-
tas sociedades, os agentes da reériagéo em termos proprios
da religiao imposta pelo.colonizador.

A.Colson (13) nds conta como Bichiwung, um Macuxi
dos campos do Rupununi, € levado por um missiondrio anglica

no para Inglaterra e , quando retorna para a aldeia de ori-
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gem, permanece recluso por longo periodo em sua rede, sem sair
de sua moradia, no que € acompanhado por sua filha. Diante dq
acusagao de estar em relacOes amorosas com a propria filha
acaba revelando os motivos de“sua estranha conduta. Durante
sua estada além mar, ele esteve com Deus, que mostrou-lhe es-
tar o céu muito mais proximo de sua aldeia que da terra dos
ingleses, e lhe confirma a impressao de que a biblia e as pré
dicas do missionario nao eram sendo um engodo propositado.
Disse-1lhe também que'néo’poderia permanecer no céu porque ain-
da era vivo, e deveria por 1sso voltar pelo mesmo caminho que
viera. Antes de despedirem-se, porém, forneceu-lhe um cantico
e um papel através dos quais poderia efetivamente estar em con
této com Deus.

E sua estranha conduta de permanecer recluso era exa
tamente a continuidade desse contato através do voo de seu
espirito, que-Bichiwung acaba revelando nao sé para Sseus pa-
rentes, como para toda a aldeia.

A partir dessa data o canto do Aleluia se dissemina
pelas aldeias Macuxi, e atinge seus . vizinhos Patamona e '
Akawaio, preocupando as autoridades coloniais pela dimensao
de sua efervescentia religiosa, que lhes parecia-a-explosao
~de .inUmeros movimentos messdianicos. N3o era outra coisa senio
0s .xamas .em pleno Voo para trazer aos seus o Deus que se que

ria Tnico.
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1- Esse trabalho se restringe aos indios Makuxi e Taurepan

das montanhas e planicies na regiao de Roraima e suas relagbes
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como faz crer a expulsao do missionario Youd do Pirara em 1839 pe-
lo seu trabalho e influencia-entre os Makuxi. T

{(in "Obras do Barao do.:Rio Branco,II,Questoes_de Limites!

Guiana Britannica-Ministério das Relagoes Exteriores-

Imprensa Nacional;RJ-1945)
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