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Resumo

Esta dissertacdo consiste em uma andlise dos stiscgpbre a politica xinguana
pela articulacdo desses discursos a modelos dessritsados na histéria da antropologia
em diferentes épocas e sob diferentes orientagdesds. Dois tipos de imagens polares
sdo identificados, uma que descreve a political lecemo sendo centralizadora e
hierarquizada, e outra que descreve esta politcaocsendo flexivel e com tendéncias
centrifugas. Estas duas imagens serdo associalpsgesente analise, respectivamente, ao

modelo evolucionista dehefatura
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Abstract

This dissertation presents an analysis of disceume xinguano policy by the
articulation of these discourses with descriptivedeis drawn from the history of
Anthropology at different times and under differgheoretical premises. Two types of
polar images are identified. One describes localgsl as being centralized and
hierarchical, and the other as flexible, with céngral tendencies. In the present analysis
these two will be associated, respectively, wite Evolutionist model of chiefdom and

with Pierre Clastres’s theory on the Amerindianqies.

Key-words: Alto Xingu, amerindian politicies, deftive models.

Vii



Agradecimentos

Sem a ajuda e o incentivo do meu orientador, Eduatideiros de Castro, esta
dissertacdo nao teria realmente sido possivel. rtHduai sempre mais generoso com as
idéias e atencioso do que eu poderia esperar. Aiéso, foi ele o culpado por minha
decisdo de estudar etnologia, quando ministroursocsobre “As Mitoldgicas” de Lévi-
Strauss, em 2005. S6 ndo se sabe como depoiduiigstudar politica.

Marcela Coelho de Souza foi quem me conduziu pefaera vez ao Alto Xingu.
Agradeco a ela pela confianca, por ter me aprederas pessoas certas e ensinado o
caminho das pedras para a vigem ao campo, poféserde amiga um modelo de trabalho
e pela companhia nos momentos dificeis que inealiteente acontecem na aldeia.

Agradeco também ao professor Gilberto Velho, cageitivo, como amigo, foi
fundamental para minha entrada no PPGAS/Museu Nal¢ie, como professor, para que
minha formacao em antropologia fosse mais abeptzssivel.

Agradeco sempre as colegas Clara Flaksman e Jodta. Mlara, por ter me
conduzido (literalmente) ao mestrado em antropaloguando a direcdo a tomar na vida
profissional ainda era um grande problema para miinmela agradeco também pela
companhia tdo inteligente nos estudos e pelo canftar sua amizade. Joana foi, e espero
que continue sendo, além de amiga, uma compandieietnologia para conversar sobre
viagens ao campo, idéias e para ouvir meus infeiddamentos sobre o trabalho, quando
este parecia impossivel. Agradeco a presenca agesatumeu lado. Adriano, que chegou
no fim do processo, ajudou a tornar os meses dédaesrenos solitarios e penosos. E a
Mariana Rito me deu casa, comida e cerveja num mtnoeucial.

Também aos colegas do Nuti, que ao longo do Ulinmexpuseram da forma mais
generosa seus trabalhos, agradeco por ndo me aelaibxs@r preguicosa demais com as
idéias.

Agradeco aos meus pais, cujo apoio e confiancanfoimprescindiveis para a
realizacdo deste trabalho e, mais ainda, para quér@pologia fosse para mim uma opgéo
viavel. Minha mae, especialmente, ajudou na revikitexto.

A realizacdo desta dissertacdo sO foi possivetagraa bolsa financiada pelo
Conselho Nacional de Pesquisa (CNPQ).

viii



Indice

Capitulo 1 A politica no Alto Xingu € na antropaBdg...........cccvveeeereeeeeiiiiiiienereeeeeeans 01
1.1 Apresentacao dO ProDIEMA. . ........u i uuuiiimmmmmm e 01
1.2 Sociedade e politica na literatura antropoldgicavé comentario............ccccceveveveeen.n. 12
1.2.1 Matriz evolucionista: descendéncia € eStrutULa............oocuuvviiieeieeeeen i 13
1.2.2 A politica como campo de estudo e a mudanca social.............cceevvevvevireereennne. 15

1.2.3 Transformacdes do problema da origem do Bsteatos e chefaturas no modelo de
ST = ] 01 20

1.2.4 Transformacdes do problema da origem do Estadrxismo e ecologia cultural....24

1.2.5 Clastres contra o determinismo ambientaihgra® Estado..............ccccvvvvvennnnns 29..
Capitulo 2 Imagens da centralizaga0.............cceuvvvviiiiiiiiiiieeeee e 33
2.1 FUNAAMENTO ECOIOQICO. .....uuuiiiiiiiiiit et ennnes 35
2.2 Fundamento cultural: a tese de SChmidt............ccoooiiiiiiiiiiiiiiiee e 39
2.3 UMa OU dUAS COSMOIOGIAS. ......eeeeeeees s s e sesssaasaasaasasasaasaasaaaassssssssssesssnsnsnsnnnnnes 52
2.4 NOV@ SINEESE....eeiiieeeeiiiiitiee et e s e skttt et e e e e e s e ettt e e e e e e e aannnneeaeeeeeannnneneeeeeeens 58
2.5 Conclusédo: HeckenbergaarsusBarcelos NetO...........ooevvvvvviiiiiiiieecceecee e, 63
Capitulo 3 Imagens do facioNaliSMO..........ccceeeerriuiriiiiiiiiiiiiiii 64
3.1 Ambiglidade: ser € NA0-Ser Chefe.......o s 66
3.2 Poder distribuido: donos, pajés € ChefeS oo 77
3.3 CoNtra-POAEr: fRILIGANAL ... .....eeis i mmmmmr et e e e e ettt e e e e e e e e e e e e e e 87
3.4 Ultima consideracao: poder oU NAO POUET..........c.covieeeeeieeieee e see e 91
CONCIUSAQ.......ceiiiiiiiiiei e 94
Referéncias bibliografiCas..........cooooiiiiii i 101



Este € o reino do rei que ndo tem reino

E que — se algo o tocar — desfaz-se em pedra.

Augusto de Campos



Capitulo 1

A politica no Alto Xingu e na antropologia

1.1 Apresentacdo do problema

Enquanto ainda decidia que rumo tomar na antropmlogma “carta de
recomendacdo” me permitiu visitar rapidamente, emmdmhbro de 2004 e Agosto de 2005,
a aldeia Aweti, localizada as margens do rio Cudseno Alto Xingu. Mas foi
principalmente a leitura de parte da literaturarsab regido que me conduziu ao recorte
tematico deste trabalho, a politica. De acordo eopratica corrente dos mestrandos em
etnologia, minha pesquisa foi puramente biblioggifas viagens aos Aweti tiveram antes
o sentido de preparar o terreno para uma estada emtensa em futuro proximo, com
vistas a uma etnografia deste grupo até hoje pestieado. Assim, ao desenvolver um
problema que apenas de forma impressionista éro@mdd pela parca experiéncia que tive
entre os indios, pretendo também delinear uma @mesgie justifique uma pesquisa de
campo a ser realizada, espero, brevemente.

Mesmo para quem esteve em uma aldeia da regidpodco tempo como eu, €
aparente que 0s xinguanos valorizam imensamentefaacEm comentarios corriqueiros,
como, por exemplo, discutindo quem seria bem oure@dbido pelo chefe do posto da
Funai na area (o “Posto Leonardo”), os Aweti dgtiam “liderancas” orekwd} e
“pedes”. Na literatura, o primeiro destes termarmflaw em Yawalapitiamunaw Waura,
anety em Kuikuro, por exemplog normalmente traduzido por “chefe”, as vezes por

“nobre” ou “aristocrata” (especialmente em Viveirde Castro, 1977). Seu reciproco



“pedo” parece estar ausente dos léxicos nativesexdktiria apenas na lingua do contato,
nos termos “camara” ou “camaga’, derivados do goiés “camarada’l. Uma questdo que
surge imediatamente, entdo, € asntido da auséncia de termos indigenas para dasig
nao-chefesO que isso pode nos dizer sobre o sistema pobtigguano? Outra questao
surge da observacéo, por virtualmente todos ogetfas da area, de intensas disputas em
torno do poder. Como explicar a resultante ingtidule da posicdo do “chefe”, ou da
maioria dos chefes, instabilidade que parecera esh contradicdo com o ideal nativo? A
partir de questdes como essas, a idéia de proemtander a politica no Alto Xingu
apareceu-me em primeiro lugar como um modo de procde entender o Alto Xingu, isto
€, como uma intuicdo de que a politica seria um bomeco — e um bom fim para os
propdsitos atuais.

A &rea conhecida como Alto Xingu € compreendidaggbs formadores do Xingu
(Batovi, Ronuro, Culuene) e seus afluentes, naeerirte do estado do Mato Grosso, uma
regido de transicdo entre o Planalto Central eermast baixas amazoénicas. Os povos que
habitam esta regido vivem fundamentalmente da pesda agricultura de mandioca,
compartilhando uma restricdo alimentar ao consumo nilitos animais de caca,
principalmente certos grandes mamiferos como copdoanato, o veado e a anta, ao passo
que certas espécies de macacos, algumas espécaesl® os jabutis sdo consumidos
normalmente. O Alto Xingu integra o Parque IndigeimaXingu (PI1X), nascido Parque
Nacional do Xingu em 1961, sob a direcdo dos irmédgenistas Orlando, Claudio e
Leonardo Villas-Boas. A designacgéo desta regidooctarea cultural”, “sistema social” ou

“sociedade” (variagdes de nomenclatura que correlgo a correntes tedricas diferentes)

1 Segundo informacgéo de E. Viveiros de Castro, lgomzas outras linguas/culturas amazonicas, osatbrs/
da série “camara” designam os Brancos em gerala(¢ébrma arawet&amarg, ao passo que estes séo
chamadogaraibano Alto Xingu



€ baseada na crenca geral de que o0s grupos quenmabi Alto Xingu podem ser
compreendidos como um bloco homogéneo sob cenpest@s cruciais, crenca que se tem
traduzido na forma de generalizagdes pan-xinguteites a partir de estudos de grupos
locais (aldeias). O presente trabalho, da mesmainaarsupde umalentidade xinguana
gue corresponde em alguma medida a uma estruttied somum aos habitantes da regiao.
Tal suposicdo remete a primeira descricdo sobréngslanos— como tém sido chamados
estes grupos na literatura — de que temos notéadizada por von den Steinen (1894) em
fins do século XIX. A caracterizacdo desta regiama “area do uluri” por Eduardo
Galvdo (1953) confirmou e fortaleceu a imagem d#xgoor Steinen sobre a
homogeneidade cultural da regiao.

A paisagem social descrita por von den Steinen 41L& a de um conjunto
lingtisticamente variado - composto por gruposnfi@a de linguas Aruaque (atualmente
Waura, Yawalapiti e Mehinacu), Caribe (atualmenteiklro, Kalapalo, Nafuqua e
Matipu), Tupi (atualmente Kamayura e Aweti)2 e iiglia isolada Trumai - cujas relacdes
internas sdo da ordem da troca matrimonial, ceriah@econdmica, enquanto as relacdes
com o exterior sdo de potencial hostilidade e guérstudos posteriores, mais preocupados
com o pensamento indigena, indicaram que estatedracado corresponderia aos sistemas
classificatorios nativos, segundo os quais gruptegiados no sistema auto-denominam-se
gente marcando aparente indistincdo entre si, e diséngse tanto domdios (ou indios
bravos uma vez que o0s proprios xinguanos passaram aceatlrecer comdndios no

discurso do contato) quanto doaraibg ou brancos (Gregor, 1977:300; Basso, 1969:275).

2 Por nado constituirem o foco deste trabalho, esiter grupos lingliisticos desaparecidos, muitaey@ela
fusdo de individuos remanescentes em grupos quiéveram sua identidade distintiva até hoje. Aléssdj
convém notar que em grande parte do século XX gagigo linguistico correspondia a uma aldeia. Essa
situacdo pode estar mudando com o crescimento gmpnél registrado nas Ultimas décadas. Tive @otici
pelos Aweti, de pelo menos duas aldeias Kuikurai@sem que haveria mistura de contingentes Aweti e
Kamayura.



Recentemente, pesquisadores da area tém procuratizamo cliché do pacifismo
xinguano com uma perspectiva histérica que proldiema definicdo dos limites dessa
“sociedade” (c.f. Menget, 1977; Bastos, 1984/85987188/89; Basso, 1995; Coelho de
Souza, 2000). Veremos adiante que esta perspqutdeessual, especialmente atenta a
dificuldade de se estabelecer uma fronteira rigittee interior e exterior da “comunidade
moral” xinguana (Basso, 1995), est4 associada aaserta imagem da politica na éarea.
Portanto, se nos vemos aqui obrigados a falar dio Angu” ou “xinguanos”, deveremos
também eventualmente questionar, com alguns auttakeslesignacdo. Além do mais,
teremos de considerar a existéncia de variacdes estgrupos xinguanos, dentro de um
processo historico, no que diz respeito a sua agedo sociopolitica.

Se me parece interessante entender a politicaeimaligara entender o Alto Xingu, o
sistema politico xinguano, como € descrito, aptesgeculiaridades interessantes para
pensarmos questfes da antropologia politica em, gerde uma antropologia politica
pensada a partir do contexto amerindio, em paatigul

Grosso modo, as etnografias da area apresentanintagens polares da politica: ora
teriamos um sistema centralizado, fundado na trias&m hereditaria dstatusde chefe,
cuja atuacado e atualizacdo seria a razdo de seritdas intertribais; ora vemos esse
sistema marcado pelo faccionalismo, pela comum giifdade na atribuicdo dsatusaos
individuos e, consequientemente, por uma grandibifidade na ocupacédo das posicdes de
destaque politico. Um ponto que deve ser necessamig considerado no presente

trabalho, o que nédo quer dizer estabelecido par diferespeito a existéncia de uma

3 A definicdo do dominio “politico” é complicadaamnecessaria para possibilitar qualquer recamétteo

deste trabalho. Entenderei por “politicas” as diessha vizinhanca da chefia indigena. A revisdoothzeito

de “chefe” (capitulo 3) implicara necessariamentgiestionamento dos limites da “politica” e suasesdes
com “xamanismo”, “parentesco” etc. Ademais, nossalisdo pela literatura da antropologia politicguse
basicamente conexdes feitas pelos proprios aupre®staremos investigando, na tentativa de etaplios

modelos que subjazem as etnografias.



duplicacéo problematica desta dualidadeto €, de sua vigéncia nos modelos descritivos e
na realidade etnografica (ou pelo menos nos mode#tiyos, presentes explicita ou
implicitamente nos modelos etnograficos). Teriandoss faces da politica xinguana
enfatizadas (ou desprezadas) e interpretadas danamdiferentes nas etnografias?

Meu problema, contudo, no ambito desta dissertago sera entender a politica
xinguana em si, para o que me faltam recursost@oalie, sobretudo, dados de campo,
mas tentar articular os discursos da etnologieonegisobre a politica com problemas da
teoria antropologica em um nivel mais amplo. Tesamais de um estudo sobre a
antropologia politica feita sobre o Alto Xingu, pelantropdlogos, que de uma antropologia
da politica feita no Alto Xingu, pelos xinguanosarWos procurar entender principalmente
em que medida as descricdes do modelo politicaugimg reproduzem orientacdes teoricas,
correspondendo a momentos histéricos (ndo necassarte etapas evolutivas da Teoria
antropologica) diferentes. O resultado esperado pége ser mais que uma certa
“desnaturalizacédo” desses discursos descritivimsgissugolitizagadoteorica.

Fortalecida pela pesquisa arqueolégica empreemdidiecada de 1990 por Michael
Heckenberger (2000, 2005), a imagem que enfatapecto hierarquico e centralizador da
politica xinguana faz do Alto Xingu um caso-probéerpara a teoria clastreanaAd’
sociedade contra o Estadao mesmo tempo em que, ou na medida em quensfdrena
em exemplo de “chefatura”, na linha dos modelodusv@nistas da antropologia politica.
No mesmo fblego, esta imagem é usada por Heckesthgugto com alguns estudiosos de
grupos Aruaque (Hill e Santos Granero, 2002), pamatestar os limites da teoria da
predacdo ontologica (c.f. Stolze Lima, 1996; Viesirde Castro, 1996). Este modelo,
bastante influente nas Ultimas décadas como dascdg processo de constituicdo da

identidade nas terras baixas sul-americanas, sugeeenocdo de identidade amerindia



distinta da noc¢é&o classica ocidental, substitum@guacé&u sou o ndo-Outrgor Eu me
constituo pelo Outroincorporado, canibalizado. Segundo o modelo dekétdxerger,
centralizacdo politica e auto-reproducdo sociaasepartes de um mesmethos$ (para
seguirmos o termo muitas vezes empregado pelo)au@peria aos chefes garantir a
continuidade social “fazendo” chefes-ancestralsefes que, depois de mortos, ascendem a
condicdo de ancestrais miticos, conectados a coladei dos vivos através de seus
descendentes de substancia e sucessores - ngsfrinegrarios e de iniciacao.

Quanto a diferenca entre a teoria de Heckenberger mocdo de predacdo
ontoldgica, seria possivel diferencia-las em terrdes aquisicdo vertical e aquisicao
horizontal de poténcia, seguindo a distincdo fpda Stephen Hugh-Jones (1994) para o
xamanismo amerindio? Aqui vale desviarmo-nos @galitira xinguana brevemente para
um comentario ao estudo comparativo feito pelaetpga Mary Helms (1993) sobre os
processos de constituicdo e legitimacdo do podberarfgendo o amplo universo das
“sociedades tradicionais” de diversas partes dodmumelms encontra “uma moldura
conceitual comum” que se realizaria tipicamente doas formas: de um lado, teriamos
sociedades de artesdowaftery, em que o poder estaria associado a habilidade de
transformacdo de elementos (sobre-)naturais; deo,owociedades de comerciantes
(traderg, em que o poder seria conferido aqueles queaantra interacdo com centros de
producdo distantes. Esses modos distintos de @imeato poder teriam a funcdo comum de
propiciar aaquisicdode poténcia do exterior cosmoldgico. Isso porgaegundo Helms, a
distancia geogréfica significa exterioridade cosigma, num eixo horizontaa mesma
forma queo mundo celeste dos ancestrais, por exemplo, nMm wertical (isto é, a
sociedade estabeleceria em todos os eixos altesd#al valor equivalente). O objetivo da

autora € mostrar que, de modo geral, nas “sociedaddicionais”, o poder se constitui



pela captura de energia concebida como elemenfiaralealgo que deve ser incorporado e
transformado pela sociedade.

Artesdos e comerciantes distinguir-se-iam, contgd@nto ao modo de aquisicédo
de poténcia. Segundo Helms, nos dois tipos de daaée a poténcia estaria referida a
ancestralidaddpcusde habilidade criadora e producdo da ordem mAsatociedades que
situam o centro provedor de poténcia num eixo c@rtveriam a Si mesmas como
realizacdo quantitativa mas ndo qualitativamergénda deste lugar “l4 no alto” (o mundo
dos deuses, geralmente celestial). Essas socgedadecriam como recriadoras do ideal
moral césmico, lugar da civilizacdo e da moral, @posicdo a centros distantes no eixo
horizontal, vendo-se assim com a obrigacdo e orpeléncorporar tais centros amorais e
incivilizados. Nos termos de Helms, o centro tesremeproduzindo a relagcdo de
“superordinacdo” com o centro “l4 no altoup( therg, vé-se como centro de
superordinacdo dos centros distantes “la fooat (herg. Quer dizer, este seria um tipo de
sociedade missionaria e expansionista, processcseuealizaria por meio da sua elite
politico-ideolégica, diretamente identificada compaéncia gerativa ancestral. Isso porque
os lugares distantes no eixo horizontal, ao mesmpd que incivilizados, sédo vistos como
fonte de poténcia; esta porém, deve ser transf@mambldada pela cultura. Assim os
centros civilizados seriam exportadores de objetdslhados (artesanato) e importadores
de matéria-prima, sendo a habilidade transformadorartesdo prova da superioridade
inerente das verdades da moralidade ancestral gueitp ao centro expandir-se,
conquistar e abarcar o caos além de suas fronteiras

Em oposicdo a esse tipo de sociedade que se vé wonfoentro superordinado”
(superordinate centgrestariam as “sociedades aquisitivaatduisitional societieés que

veriam a relacdo com centros horizontais como naeicaquisicdo de poder ancestral



(vertical). Sob o ponto de vista de uma sociedastedipo, um centro “lI4 fora” € um lugar
em que a conexao com os deuses ancestrais (endostroundos terreno e celestial) pode
ocorrer na acao ritual. Isso estaria ligado a alyearacteristica fisica do lugar exterior:
arvores muito altas, cabeceira de rios, montantasCentros “la fora” sdo vistos assim
como focos de transformacédo da poténcia (produgéeaaal externa) e lideranca politica
ritual. Para a sociedade aquisitiva, as coisasltiadas que vém destes lugares significam
o ideal distintivo de humanidade e indicam ligagcdesn o poder transformativo dos
ancestrais criadores da ordem moral.

Acredito ser possivel estabelecer uma analogi@ entnodo de aquisicdo de poténcia
do tipo “comerciante” e a ontologia “predatéria’grpum lado, e, por outro, o modo
“artesdo” e a ontologia da ‘“incorporacdao” — comodgmos chamar o modo
xinguano/Aruaque de constituicdo do poder segundwmdelo de Michael Heckenberger.
Em relagcéo aos discursos antropolégicos, o quede goncluir de tal comparacédo é que a
consideracdo dessas duas ontologias politicas agpaditapassa o contexto da literatura
amerindia. O questionamento, por Heckenberger etoS&ranero (entre outros
aruacologos), da prevaléncia de um unétbosamerindio (de tipo “aquisicional”) e a
afirmacdo da existéncia de uethosAruaque (do tipo “centro superordinado”) estaria
assim em consonancia com o estudo muito mais atmémgle Mary Helms sobre as
“sociedades tradicionais” (sendo que o trabalhtad®stora ndo aparece na bibliografia do
xinguanologo). Vejamos melhor o teor da criticdHéekenberger.

Heckenberger (2005) sustenta haver uma diferenigvarde entre as matrizes
etnolinguisticas que compde o sistema Xxinguanceofsgamente, haveria uma distingcao
marcante entre unethos proto-Aruaque e umethos Tupi e Caribe. O primeiro seria

caracterizado pela divisdo hierarquica da sociedaoteuma tendéncia a centralizacdo do



poder e a incorporacdo pacifica de elementos g#lirams a esfera da “civilizacdo”
mediante aliancas comerciais, rituais e matrimeni@is tracos fundamentais da “cultura
xinguana” derivariam diretamente desta culturag@Aruaque, que teria assimilado, num
processo de aculturagdo assimétrico, os grupodeCariTupi, que teriam entrado mais
tarde na area dos formadores do Xingu. Notamosedgsdjue, segundo esta teoria, a
discrepancia entre as descricdes enfatizando oemtsalizacdo, ora o faccionalismo, nao
seria estranha, jA que existe de fato uma coincidéentre etnografias sobre grupos
Aruaque e a énfase na centralizacdo (Barcelos N&@4), e etnografias sobre grupos
Caribe e Tupi e a énfase no faccionalismo (Bas869;1Menezes Bastos, 1984/1985;
Coelho de Souza, 2000). Testando esta hipéteseripatbs nos perguntar — sem poder
responder —, se as énfases diferentes na cent@izno faccionalismo correspondem a
diferencas de fato entre os grupos étnicos que @eropsistema xinguano, 0s quais tém
sido estudados isoladamente.

A afirmacdo de uma tendéncia a centralizacdo pal(fpproto-Aruaque), associada a
comparacado do sistema xinguano com exemplos damsist “proto-estatais” segundo a
literatura evolucionista, como a chefatura havaibmea Heckenberger a conceber a pratica
politica atual no Alto Xingu como residuo de umartiplexidade” politica perdida. As
intensas disputas faccionais registradas principaien nas etnografias de Ellen Basso
(1969, 1974) e Rafael Menezes Bastos (1984/1984%),sugeridas em pesquisas anteriores
como as de Buell Quain (1955) e Thomas Gregor (19@@ entendidas, sob a ¢ética de
Heckenberger, como disputa entre elites numa sadeetierarquizada segundo principio
de descendéncia, mas também, em certa medida, poodwto de uma decadéncia
sociopolitica resultante das enormes perdas pdpuokis anteriores aos primeiros contatos

registrados, no século XIX (Heckenberger, 2005:-17d). No extremo, Heckenberger



(2000b) parece sugerir que nenhum documento hist@imuito menos uma etnografia
recente pode ser tdo fiel quanto o material arggeod para atingir o que seria a
verdadeira cultura xinguana. Vale ressaltar queaadedo com a tese de que uma matriz
proto-Aruaque seria o fundamento Unico da cultunguana, Heckenberger considera o
quadro politico atual uma involugcdo do sistema Augaprimitivo pelo contateom os
Brancos e jamais como transformacao (ainda que pensadéernos de degeneragao)
deste sistema — como quer que fosse originalmentiewieo a sua interagdo com outros
ethose®u outros sistemas politicogligenas

Ao tratar a presenca de énfases diferentes naatizagi@o e no faccionalismo como
um problema, ja revelo meu ponto de partida notéedgui configurado. Quando levamos
a sério o fato relatado por muitos etndgrafos de ge na teoria sabem dizer exatamente o
que é e como se faz um chefe, na pratica os ximgusm muitos problemas para
concordar sobre gtatusdas pessoas, inclusive de chefes “ativos” (vereathante as
sutilezas dessa questdo); quando levamos a sérimeta descricbes sobre a combinacéo
dosstatusedransmitidos hereditariamente e datusesadquiridos em atuagéo ritual; e se
nao desprezamos o comentario de Buell Quain — pigma um exemplo de Clastres
(1963:77-78) — sobre o tremendo desprestigio déecheimai, que alias foi sucedido ndo
por seu filho, como era de se esperar, mas pomdididuo que havia sido classificado
como nao-chefe pelo informante; enfim, quando d&raimos uma parte importante do que
se observa hoje na politica no Alto Xingu, pensaques a despeito da existéncia passada
de um verdadeiro e intocado (e Unico) sistemaipolfiré-colonial, talvez algo possa ser
dito para além da teoria da degeneracgéo politicoedeafica. Seria o Alto Xingu de hoje
uma mera sombra deixada por uma evolucdo rumo tdcsndigena, abortada pelo

contato desastroso com o Estado ocidental colomiza®®u teriam os rumos dessa
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sociedade ap0s o contato algo a nos dizer sobresrindigenas (tdo indigenas quanto os
do Alto Xingu pré-contato) de pensar e fazer prafRi

Na proxima secdo, farei uma breve revisdo da litemade antropologia politica,
procurando situar minimamente os modelos que awiamt o tratamento do material
xinguano por seus etnografos. Na comparacdo ddsem@tnograficas, diferencas de
énfase deixam a impressdo de uma “contradicdot emfideal nativo - de uma politica
centralizada e de uma sociedade estratificadaprétia - marcada pelo jogo faccional. E
principalmente no tratamento das “inconsisténcids” sistema que se diferenciam os
autores. Com isso pretendo justificar minha atenpaosecdo a seguir, ao lugar dado a
disputa pelo poder nos diferentes modelos.

Veremos que, nos modelos evolucionistas, que t&stado nacional no horizonte, a
disputa politica sera vista, ora como motor dare#pnacdo (Carneiro, 1978), o que
poderiamos chamar de interpretacdo positiva, oraoceesultado da acdo de forcas
desorganizadoras externas ao sistema, ou sejaintenaretacdo negativa (Heckenberger,
2005). Neste ultimo sentido, as disputas pelo psei€io tratadas como mera contingéncia,
irrelevantes para o entendimento do sistema sdtiece Clastres (1974, 1980) invertera a
equacao, procurando na sociedade primitiva (noodsgahtido do termo, isto é, anti-estatal
e pré-colombiana) os mecanismos que explicam aem@ogéncia do Estado. Esta
abordagem permite positivar os elementos de dispotque tema limitacdo do poder
como horizonte.

No segundo capitulo detenho-me sobre os modeles dgscrevem o sistema
xinguano como hierarquico e centralizador e praoudistingui-lo de outros sistemas
sociais das terras baixas sul-americanas. Os h@balobre grupos xinguanos realizados

por Robert Carneiro, Michael Heckenberger e Arides Barcelos Neto serdo nosso fio
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condutor. No terceiro capitulo, sdo apresentadasnagrafias que contradizem a imagem
acima apresentada, levando-nos a questionar ofisgglt de termos como “chefe” e
“linhagem”. Veremos também que estes trabalhoeseptam um esforco de apresentar o
sistema xinguano como exemplar mais ou menos “rbrm@ uma configuracdo

sociopolitica amerindia generalizada.

1.2 Sociedade e politica na literatura antropologe breve comentario

Apdés mais de meio seéculo esquecidas pelas prisciparrentes teoricas da
antropologia, as sociedades sul-americanas torrseamas décadas de 1960 e 1970, berco
de uma poderosa critica aos modelos analiticosniggeaté entdo. Com a teoria
estruturalista, € Lévi-Strauss (1947) quem primaigocoloca no centro de um palco até
entdo dominado por sociedades oceanicas e africé®as trabalho posterior sobre mitos
suscita ainda uma revisdo dos préprios objetivoardeopologia, no sentido de associar
estreitamente a “organizacdo social” ao pensameativo ou “filosofia” indigena. As
sociedades da América do Sul tornam-se a partir udai exemplo ou experimento
importante para a antropologia pés-estruturaltggenvolvida em grande parte na esteira
das intuicdes de Lévi-Strauss. Duas questdes dels@tas neste cenario nos interessam
aqui particularmente para discutir as etnografimguanas: o problema da natureza da
sociedade a partir da critica as no¢des de desweadé€ linhagem; e, especificamente em
relacdo a “politica” indigena, a critica ao evabmismo e ao determinismo ambiental
empreendida por Pierre Clastres a partir da teapasta enf Sociedade contra o Estado

Tentarei nas se¢Oes a seguir situar brevemerds geestdées e 0s modos como

foram tratadas na literatura. De uma perspectisicamente diacrbnica, pretendo apenas
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relacionar certas correntes tedricas entre siupanclo mostrar como certos modelos foram
desenvolvidos a partir da necessidade de superdeaquestdes colocadas por seus
predecessores. Esta forma de apresentacdo podar causnpressdo perigosamente
enganadora de superacao real de um modelo poreaquelsurgiu a partir da sua critica.
Na verdade, sabemos que novos problemas teoricgisdsua cada tentativa de superacao
de problemas antigos. Reconhecemos de anteméaagdoguat dificuldade de mantermo-nos
igualmente alertas frente a todos os modelos, salwre®s mais proximos desta dissertacao,

ideoldgica ou historicamente.

1.2.1 Matriz evolucionista: descendéncia e estautur

Para os antropdlogos evolucionistas, explicar adedade primitiva significava
desvendar o caminho que teria levado da “selvdgar@dem social moderna, isto €, ao
Estado moderno. A imagem de sociedade projetadeegies antropologos baseava-se
fundamentalmente na idéia de que a sociedade estitoéda por grupos de parentes
consangliineos cuja perpetuacdo no tempo estaadalig manutencdo da riqueza (da
propriedade) do grupo em seu préprio seio. O modeld..H. Morgan (1877) enfatiza
especificamente este problema, ao situar o desemaito da familia monogamica, a
partir de um suposto estagio de prosmicuidade, oetagoa necesséaria da evolugcdo social.
A monogamia, para Morgan, seria uma condicdo paréormacdo de linhas de
descendéncia, fundamentais por sua vez para avileéedo da transmissdo de direitos e
propriedades. Este modelo serviu de base paraia tlEngels (1884), segundo a qual a
retencdo dos bens pela familia monogamica setimdafmento para a diferencia¢do social

baseada na posse dos meios de producéo, istcaéa panstituicdo de classes sociais. Para
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Engels, o Estado surge para conter o antagonistn® & classes e, com isso, assegurar a
manutencdo da diferenca social; a transformacéae desdo de vida sé poderia acontecer
mais adiante na historia, com a superacao do Estguitalista.

Este modelo, forjado ainda nos quadros da “antogg@lde gabinete”, a partir de
relatos de viajantes nédo-especializados, determilooiemente a agenda da ciéncia
nascente. Dentre 0s novos antropdlogos-etnografd?, Radcliffe-Brown, trabalhando na
Africa, ao se destacar pelo desenvolvimento dedestusobre o parentesco, deu
continuidade a abordagem “juralista” que marcavi@asas evolucionistas de Morgan e H.
Maine. EmSucessao Patrilinear e Matrilined1935), texto em que o modelo de sociedade
radcliffe-browniano aparece com clareza, a linhggemo célula social cuja continuidade
constitui a razao de ser do “sistema”, aparece a@smosta ao problema da transmissao de
direitos sobre bens e pessoas, essencial parpetyegao da sociedade. Por outro lado, na
época de florescimento da teoria de Radcliffe-Brgg@vhavia passado a um segundo plano
a determinacédo de explicar a sociedade moderndiaduss primitivos; a descoberta bgs
implicitas ou inconscientes que operariam em uno dg&tema social garantindo sua auto-
reproducgdo constituem o novo objeto da antropolage questdo da origem do Estado sai
de cena temporariamente.

No terceiro capitulo, veremos como o0 sistema polittinguano, relacionado ao
sistema de parentesco, levara alguns antropdlogpsestionar o0 modelo de sociedade
segmentar (as linhagens portadoras de direitos)adier do evolucionismo e desenvolvido
pelo estrutural-funcionalismo (Basso, 1969; Viveirode Castro, 1977). Este
guestionamento se inseria em uma critica mais amptaagem “juralista” de sociedade
por parte da antropologia das décadas de 1960®& tH¥ica essa que orientou a atuacao

de muitos antropélogos americanistas (Overing Kgpl®78), e que se desdobrou na
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formulacdo ou “descoberta” de novos modelos e Gasstentre as quais a da difusdo e
importancia do parentesco cognatico em socied#iless “da floresta” por Marshall
Sahlins (1968), como veremos adiante.

No mesmo sentido em que “rigidez” da descendémugal € posta a prova pelos
dados, a rigidez do “sistema social” radcliffe-bniano sera criticada, criando espago para
uma concepcédo antropoldgica da sociedade comdadsuconsciente ou inconsciente) de
um trabalho coletivo contingente mais que como esgio automatica de uma regra
necessaria, concepcao essa que sublinhara a abdotsocial ao evento. Este € o tema da

proxima secao.

1.2.2 A politica como campo de estudo e a mudangials

As pesquisas na Africa avancam com a geracdo a®salde Radcliffe-Brown.
Aplicando a nocdo dsistemaao estudo da politica, na coletanea de arti§fycan
Political Systera (1940) os editores Meyer Fortes e E.E. EvansHanit propdem um
recorte que delimita o campo do politico na antiogia até hoje. O prefacio de Radcliffe-
Brown traz uma definicdo deste campo em termosedtabelecimento e manutencao da
ordem social, dentro de uma moldura territorialp pexercicio organizado da autoridade
coercitiva através do uso, ou possibilidade de waoforca fisica” (Fortes e Evans-
Pritchard, 1940: xvi). O autor prossegue explicagde os dois meios de exercicio desta
forca seriam a lei, por um lado, e a guerra, pdrooiNa introducdo a mesma coletanea,
Fortes e Evans-Pritchard identificam dois tiposideemas africanos: “Estados primitivos”
e “sociedades sem Estado”. Os autores relacionawodelo das linhagens (essencialmente,

linhagens agnéticas) ao segundo tipo de sisteniticpplcaracterizado pela auséncia de
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instituicdes administrativas. Nestas sociedadessistema linhageiro (descendéncia
unilinear), que os autores distinguem de um sistdem@arentesco (sempre cognatico, e
baseado em nocdes de consangiinidade mais ou pExavas da nocdo ocidental), seria
isomorfo a estrutura politica: as clivagens interaas fronteiras do grupo seriam marcadas
pelas relagbes entre linhagens. Fortes e Evarch®&mit conferem especial atengdo aos
modos de resolucéo de conflitos nos dois tiposistersa: nas sociedades com estrutura
administrativa, instituicbes diversas operariam rdaneira a promover um equilibrio
momentaneo, enquanto as divergéncias entre agyéinkaseriam contrabalancadas pela
soma das relagcées que elas estabelecem entrensd (@upos matrimoniais, de ajuda
mutua, grupos de idade etc.). Ainda nesta introalegdnparativa, 0s autores sugerem que
sistemas centralizados poderiam abarcar socieaadisspopulosas, e que a centralizagcao
politica estaria relacionada a heterogeneidadeuralilte econdémica, resultando numa
estrutura de classes (Fortes e Evans-Pritchar@®; 894Quanto a este ponto, eles ressalvam
que, entre grupos culturalmente e economicamenie h@nogéneos, a centralizagdo
politica poderia ndo resultar no desenvolvimentarda estrutura de classes.

E o proprio Radcliffe-Brown que, ao escrever o &cef da coletanea, parece adaptar
seu conceito desistemaa uma abordagem menos rigidamente sincronica: tAutesa
social ndo deve ser pensada como estatica, mas comdizdo de equilibrio que persiste
apenas por ser continuamente renovadaidénf xxii). Nesse sentido, as pesquisas
editadas emAfrican Political Systemsapontam o inicio de uma reacdo ao modelo
estrutural-funcionalista classico e ao método émmico de estudo das sociedades. Uma
nova linha analitica, desenvolvida pelos antropgdoda chamada escola de Manchester,
mostrou-se particularmente apropriada para o esfadpolitica, uma vez que dirigia seu

foco sobre os arranjos e rearranjos de poder. ridasé reintroduzida com forca na
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antropologia, a mudanca torna-se mais interessamtelhar do pesquisador do que a
estabilidade; esta passa a ser vista como traasitércomo ndo mais verdadeira ou
reveladora do que a transformacgédo. Um dos marssedgo de antropologia éAmalise
de uma situacao social na Zululandia moderda Gluckman (1958). O método consistia
em detectar na situagdo cotidiana — que ganhasstigwm ritual, onde se processa o
balango de forgas antagonicas da estrutura - aseales e as relagdes funcionais entre os
elementos do sistema social zulu-branco. Uma iigaggio bibliografica da historia local
confirma e explica o desenvolvimento do sistemdisado, resultante da interacdo da
sociedade hierarquica zulu, marcada pelo facciemali com o sistema colonial britanico,
fundado na dominagéo politica e na producéo cagpéal

Se Gluckman transforma, para efeito de analisetidiano em ritual, encontrando a
estrutura onde havia politica, Victor Turner faz eenta medida um movimento inverso,
para encontrar politica onde deveria haver punaitesa. Em um artigo publicado numa
coletanea sobre politicas “locaiddgal-level politicy, isto €, sobre um campo definido
negativamente como politica fora do Estadon,Swartz, 1968), Turner analisa o ritual
Ndembu de iniciagdo de rapazes, ressaltando agdmeds interesses pessoais em contraste
com o préprio sentido do ritual, que seria a afgéwa de valores comunitarios e a
desvalorizacdo de grupos corporados. Em outrasvrpalao autor enfatiza o efeito
centrifugo da luta postatussobre o movimento (“durkheimiano”) centripeto dérgura
ritual. A mesma coletédnea traz uma analise intarggsda biografia do cacique de uma
comunidade agraria mexicana, por Paul Friedridanj. Ndo sendo um cargo oficial, o
cacicadoseria uma posi¢ao alcangada por influéncia e forgaetaria, na forma de um
controle informal da vida juridica e econémica dgdr, onde a competicdo por prestigio

entre parentes se combina a manutencéo do podefimae uma mesma familia. Notemos
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que nestes artigos de Friedrich e Turner, a pal#éjgarece fundamentalmente na acdo de
forcas contrarias a acumulacéo e centralizacaolidbasado poder, resultantes da prépria
disputa pelo poder.

O grupo da escola de Manchester pode ser caraderjrela preocupacédo em abrir
espaco nas etnografias para as ambiglidades edigdts da pratica nativa, opondo-se a
imagem fechada de sistemas sociais criada peldoxito funcionalista. Esta reacédo veio
acompanhada de uma revisdo do conceito radclifesiano de estrutura social, revisao
gue tem na obra de Edmund Leach uma referénciafuental. Em Stemas Politicos da
Alta Birméania(1954), este conjuga a descricao dos sistemagcpslfideais” (isto €, assim
como descritos, mas nao vividos pelos nativkaghin gumsae gumlaoe chan com uma
analise minuciosa das inconsisténcias dos mesmgdiaredo as possibilidades de
manipulacdo das normas em funcao de interessesgmesResumindo, Leach interpreta o
sistema altamente instAvglimsacomo uma combinacdo de duas estruturas politigas p
existentes que teriam entrado em contato em detadonimomento histérico - o modelo
igualitario gumlao e o modelo hierarquico e centralizado chan. Cermsigtgumlao esta
fundado na troca generalizada de esposas, haveafelenga relativa de status entre
linhagens doadoras (superiores) e tomadoras deenaglh(inferiores). Em teoria, esse
sistema ndo admite a formacdo de hierarquias fixas, Leach observa que na pratica
facilmente o status relativo se converte em difgegdo de classes entre linhagens,
tendendo para uma organizacao hierarqgiocasa A questdo € que essa evolucéo para a
hierarquia, na verdade uma tentativa dos chefeBinaae imitacdo do sistema politico
chan, é igualmente instavel e tende a precipitaispa vez revoltas de grupos dissidentes
gue impedem ao chefe em ascenséo transformar-s@efenchan verdadeiro. O problema

estaria na inconsisténcia do casamento entre enrsskachin de status relativo, em que o
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superior doa esposas aos inferiores, e o sisteraa db status absoluto, em que a
superioridade esta ligada a posse de terras earigupoma esposas de seus inferiores,
estabelecendo deste modo suas aliancas politisamAao tornar-se um chefe chan, o
chefe kachin tende a isolar-se das raizes de skar,piende os principios de reciprocidade
mayu-damae encoraja o desenvolvimento das tendéncias rewvokriasgumlad(Leach,
1954:270). Voltarei a este modelo para comentar n@mderpretacdo marxista do material
birmanés. Por enquanto, ressalto que o conceigsitletura nesta obra tem uma dimenséo
necessariamente histérica: é na variacdo diacr@piesse revela a estrutura de alternancia
entre disperséo e centralizacdo politica.

Enquanto a critica a teoria e aos métodos de ant@ps evolucionistas do século
XIX afastou alguns antropélogos radicalmente ddlema da origem do Estado moderno,

levando-os mesmo a procurar a politica ali ondéaval o Estado, a problematica
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1.2.3 Transformacdes do problema da origem do Bstatlos e chefaturas no modelo de

Sahlins

Em Sociedades Tribai§1968), livro da fase evolucionista da obra de Malts
Sahlins, encontra-se uma classificacdo dos estégi@volucdo social que nos servira de
base para entender a caracterizagcdo da sociedagi@ara comahefatura (Carneiro,
1978; Heckenberger, 2000, 2005), assunto do ne&ggmedo capitulo. Ao mesmo tempo, a
descricdo das sociedades sul-americanas pelo @r8philins nesta obra contribui para a
fixacdo da imagem que Carneiro e, posteriormengekéhberger, contestam.

Sahlins distingue umaibo de uma nacdo moderna na medida em que as “varias
comunidades [da tribo] n&o estdo unidas sob o goveée uma autoridade soberana, nem
os limites do todo estédo clara e politicamentendi&idos” (1968: 7). A tribo seria pouco
“complexa”, porque |he falta esta organizacdo omet porque ndo possui instituicbes que
regem sua economia, politica e religido; tais @sgeda vida seriam organizados pelo
mesmo regime de parentesco e grupos locais: “ segmele linhagem e cla, familias
extensas e aldeias” (idem: 8). Estwiedade tribataracterizaria um estado evolutivo entre
uma suposta organizacdo menos “complexa” de cagsldofetores e o Estado. Tal
passagem evolutiva estaria relacionada a revologdlitica, sem ser condicionada por ela.

A chefatura representando uma tendéncia a integracdo densissegmentario, é
apresentada como estagio intermediario entiié@e o Estado. Diferentemente dos grupos
segmentares equivalentes de uma tribo, os grupahefatura seriam hierarquicamente
organizados. Nao se trata ainda de uma sociedad#adses, porque ndo ha controle

restrito da forca e dos meios de producédo, masn® ae, todos sendo parentes e membros

4 O termo correspondente encontrado na traduc8odedades Tribaiéchefia
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da sociedade, uns fossem mais membros que opttoserem de descendéncia superior
A hierarquia caracteristica de estruturas semi-¢éexag como &hefaturaestaria fundada
numa estrutura social @ conico

Sahlins define o cla - “unidade de descendénciatiloadl, patrilinear ou
matrilinear” (Sahlins, 1968:41) - como instituicdipica da tribo. Vejamos com mais
detalhe sua definicdo ddé cdnicq tipicamente encontrado nas sociedades polinésizes,
vez que vamos encontrar este tipo de estruturaetmgrafias sobre grupos xinguanos
discutidas a seguir:

O cld conico € um grupo de descendéncia comum sxten
hierarquizado e segmentado ao longo da linha gégieal [cognatica], com
tendéncia ideolégica a patrilinearidade5. (...) &itas distincbes entre os
membros do grupo de acordo com a distancia geriealégm relacdo a um
ancestral.(...) uma regra de primogenitura estdidéitgn o filho mais velho
devera suceder a autoridade de seu pai. Uma segonpliaacdo € que
qualquer grupo de descendentes de um ancestraint@®aré dividido em

um ramo superior (linha principal) e ramos infeg®(linhas caculas).

Assim achefatura enquanto sistema politico, estaria baseada ncermifianto
unidade de descendéncia hierarquizada. A produgfdiana seria ainda levada a cabo
pelas residéncias e aldeias, mas a chefia tormeussivel o recrutamento de maior
contingente para a execucdo de grandes obras gsibl& chefatura seria também
caracterizada pela especializagdo produtiva defgrama mesma “organizacao cultural”,

enguanto a troca entre tribos segmentares seatdr@aculturas diferentes.

5 O texto da traducéo brasileira foi ligeiramentedificado por mim para facilitar o entendimentofrase
original em portugués era: “ ... segmentado agdaes linhas genealdgica e patrilinear em umaétenid
ideolégica”.
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De acordo com sua resposta adaptativa ao ambiestppovos amazdnicos sao
classificados por Sahlins, ao lado de outras “cadiida floresta no Congo e Oceania”,
como povodribais. O autor interpreta a coivara, agricultura de opaeia, como limitador
da producdo que, embora permitindo a sedentarizaep@tal, requer area cultivada muito
grande, obrigando os grupos a manterem-se pequendspersos. Com a consideragao
deste aspecto, que denomina “efeito centrifugotaaara, Sahlins pretende explicar o
“atraso politico” destes povos. Em termos de astausocial, essas sociedades seriam
organizadas em “grupos de descendéncia local dogegtsem énfase na linha e sem
hierarquia. O autor chama atencéo para o fatorargmente ao que se costumava pensar,
de nédo funcionar este sistema de parentesco comcigio de recrutamento para grupos
corporados. Ao contrario, o parentesco dos “povadlatesta” seria caracterizado pela
possibilidade de escolha e pela formacdo de grapasés da combinacdo dos principios
de residéncia e descendéncia. Se a residéncibngatr] nota Sahlins, pode ser mais efetiva
gue a linhagem na constituicdo de grupos, a deSoeradseria principalmente uma forma
de estabelecer alinhamentos politicos — uma lingmag

Notemos que esta imagem das sociedades sul-anasicanverge com a imagem
tracada por Clastres (1980) em aspectos importants relacdo a antropologia xinguana,
converge parcialmente com a etnografia de uma dasigris pesquisadoras da regido,
Ellen Basso (1969). Em primeiro lugar, a imagensdeiedades atomisticas em Sahlins,
assim como em Clastres, é associada a um estadoetia (Clastres diz, “ser-para-a-
guerra”) diferenciado do Estado no que este se@@ilo monopodlio da for¢ca - monopolio
considerado por Sahlins necessario para a ordendedama sociedade grande e
internamente dividida. Isso explicaria a influénd@amodelo estrutural-funcionalista, cujo

foco recai sempre sobre os mecanismos de equildwaal e reproducdo do grupo:
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“...quanto mais a guerra esta implicita, tanto nfiaier a paz torna-se uma necessidade
explicita...” (Sahlins, 1968: 19).

A percepcéao do conflito e da instabilidade dos gsugociais também esta presente
na etnografia de Basso sobre os Kalapalo (1968adadlogo apoSociedades Tribai€Em
Basso, esta instabilidade é associada a ambigicedprincipio de organizacéo de grupos
e, principalmente, na formacdo de linhagens destngsao destatus Basso refere-se a
mesma flexibilidade e possibilidade de escolhasatggficas ja descritas por Sahlins em
relacdo ao sistema de parentesco cognatico. Muizss aliancas “de conveniéncia” sdo
“encobertas” pelo parentesco, diz Sahlins (196@nfidnando o carater “ficcional” do
regime de classificacdo de parentes, o autor tasaatlesignacdo de certas associacdes
como “fraternidades” e 0 uso do mesmo termo pasgdar “viver como parentes” e
“fazer a paz”. Nas palavras do autor: “N&o impajtéio remotos, genealogicamente, 0s
parentes ndo precisam ser considerados distamtesdea fato ser tidos como remotos na
classe de parentescodém 24).

Sahlins apresenta, no estudo de 1968, uma distinpd® desenvolvera
anteriormente (1963) entrehefete(traducdo brasileira parpetty chief, homem com
autoridade oficial, mesmo que minimaliger, sem autoridade oficial, homem que néo
alcanca umaosicadode destaque, mas adquire destaque nasagbas Chefetes e lideres
seriam, segundo o0 autor, tipos encontrados as vezesesma tribo. No artigo de 1963,
contudo, Sahlins explora o contraste entre o Kdiglanésio big mar) e o chefe Polinésio
(chief) em termos de “tipos ideais” que indicam, sen&pas evolutivas, os limites de
expansdo de um sistema politico. O chefe havaidaoqualificacdo herdada, possuiria
grande capacidade de mobilizar trabalhos coletiaosazenar fundos para investimentos

sociais e sustentar sua maquina burocratica. Contrascimento da estrutura
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governamental, ocorreria um desequilibrio entrbeys convertidos para sua manutencao e
aqueles redistribuidos para a populacao, resultandoompimento de revoltas politicas e
na instauracdo de um ciclo de centralizacdo e dfis$@dis chefaturas, neste sentido
semelhante a estrutura instageimsadescrita por Leach (1954). O chefe melanésio, por
sua vez, ascenderia a uma posicao privilegiadaéstrdo apoio de uma faccdo. Tomando
partido das obrigacdes de reciprocidade tecidagaa de parentesco, vale-se do trabalho
de seu grupo restrito para patrocinar rituais easudtividades de interesse do grupo mais
amplo e opor-se a lideres rivais. Mas a naturegsoa¢ das relacdes que fundamentam este
poder constitui seu proprio limite: obrigado a exat o trabalho da faccdo em favor da
populacao, o chefe Melanésio pode perder facilmeraoio dagqueles que o sustentam. A
importancia de tal distingcdo deve ficar clara nootleer desta dissertacdo, pois veremos que
a divergéncia das etnografias em relacéo a pokitguana se da basicamente em torno de
descricdes que associam (explicitamente) o chefguano ao chefe polinésio e outras que
apresentam (sem necessariamente fazer mencao dirett@fe como um lider melanésio,

umbig man

1.2.4 Transformagdes do problema da origem do Bstadrxismo e ecologia cultural

Um dos principais expoentes do neo-evolucionismimaB Service distingue, na
introducdo a coletadnea de artigos que edita enustincom Ronald Cohen (1978), duas
linhas tedricas da antropologia evolucionista elacé® a politica. De um lado, estariam o
gue o autor chama deorias integrativasque enfatizam o acordo social em torno da
necessidade de centralizacdo politica para gamraoesso aos meios de subsisténcia e a

justica. A estratificacdo social seria consequédeidormacao de um corpo especializado
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na funcdo estatal (hipotese do préprio Service).obtvo lado estariam as teorias que
identificam um conflito resultante da estratificac8ocial precedente a centralizacao
politica, tendo esta a funcéo de neutralizar amfdesagregadoras (tese de Morton Fried,
na mesma coletanea). O marxismo é visto como \tertesta Ultima tese.

Em relacdo a teoria marxista classica, formuladaccexplicacdo para a sociedade
de classes, sua aplicacdo ao estudo das sociepgadevas mostra uma tentativa de
relativizar a nogdo de infra-estrutura para liaade seu conteldo excessivamente
“materialista”. No entanto, o que se faz é compileaii a anélise dos meios pelos quais a
“base material”, isto €, a producdo alimentar, et e € determinada pela “estrutura
social”, ou instituicbes como o casamento e a utdal.

Vimos que Leach analisa o sisteguansada Alta Birmania em termos do choque
de estruturas politicas distintas gerando um sesteafitico intrinsecamente oscilante entre
igualitarismo e hierarquia. Jonathan Friedman (L.9&#% artigo publicado numa coletanea
editada por Maurice Bloch sobre a influéncia doxisano na antropologia social, retoma
os dados de Leach e analisa a mudancga do esqueati#aiip a centralizacdo hierarquica
como evolucdo linear de um Unico sistema polit€le. vé a possibilidade de distingédo
hierarquica progressiva contida em germe no sistgumlaoc Ela resultaria da
combinacdo, interna ao sistema, da troca matrirh@@neralizada — em que ocorre a
diferenciacdo relativa de status entre linhagenadadi@s e linhagens tomadoras de
mulheres — com a hierarquia dos espiritos celegieduzida como hierarquia entre
linhagens. A medida que estas séo classificadagenos de grupos de descendéncia de
irmaos mais novos ou mais velhos, a distingdoivalata alianga matrimonial tende a ser
substituida por uma distincdo absoluta e fixa é¢ust expressa em termos da relacao

preferencial de uma linhagem com o espirito analestais importante (configurando o que
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alguns autores chamam de cla conico, cf. suprap Bierarquia estaria em ultima analise
baseada na producdo material e tenderia ao acumeustatuspelo chefe da linhagem
superior, segundo a seguinte logica: a terra edtvda aldeia pertence ao fundador
ancestral, do qual o chefe politico estaria gelggeadmente mais proximo que os demais
aldebes; o chefe é mais rico porque coleta imppétbgneficiario do trabalho de escravos
e recebe um alto valor em pagamento pelas filhdasdam matriménio; sua opuléncia é
associada a ligacao privilegiada com o mundo seltwesd, de modo que fica confirmada
sua genealogia e justificada sua atuacao ritudifiggoe econdmica. Os limites desse
sistema seriam igualmente materiais: uma combinaf@oexpansdo demografica e
limitag&o territorial levaria ao uso abusivo dasae e a degradagdo ambiental. A resultante
gueda na producao entraria em contradicdo comscemee status do chefe, acompanhado
da inflacdo dos impostos e do preco da noiva. Daxmosdo de revoltas, tendo como
consequéncia direta a desvalorizacdo do statudhefe e a deflacdo geral. E aqui entra
efetivamente a novidade da interpretacdo: a nowdenor econdmica estabelecida
possibilitaria uma reconstituicdo ambiental, pemdid assim o restabelecimento das
condi¢bes necessarias a “evolucdo” politica. Queerdo retorno ao igualitarismo, em
condi¢cdes adequadas, funcionaria na verdade commenanismo de reajuste do sistema
hierarquico e centralizadgumsa que prosseguiria entdo em dire¢cdo a formacaonde u
Estado. O que a Leach aparecia como oscilacadwesira Friedman se revela como micro
involugbes num movimento macro-historico de tramségzdo unidirecional.

A interpretacdo de Friedman exemplifica bem a indmzia da ecologia em certas
correntes da teoria antropolédgica na segunda metadéculo. Leach relaciona os modelos
politicos a ecossistemas e técnicas agricolas, anasracdo da sua analise esta na

descoberta de uma incompatibilidade entre sistespamis distintos. Alias, aquilo que
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Leach chama de ecossistemas distintos sera tra@dériedman como oposicdo entre
ecossistemas intactos e ecossistemas degradadpse daseia sua reinterpretacdo da
relacdo observada por Leach entre solo pobre paragicultura e sistemas
autodenominadogumlaa Vimos também que no resumo evolucionista de 8alli968),

0s grupos da floresta séo classificados,funcdo do meio ambiente e da sua possibilidade
produtiva relativa a estetribos menos “complexas” que as chefaturas hasajapor
exemplo. De fato, o pensamento evolucionista piostarcritica estrutural-funcionalista vai
se fundar fortemente na imagem da sociedade conrdilexo adaptativo ao meio
ambiente. No que se refere a América do Sul, asitigados aecologia culturalnorte-
americana vao se debrucar fundamentalmente solaequestdo: porque os habitantes das
terras baixas ndo criaram sistemas politicos t&erdelvidos quanto os dos povos
andinos?

Via de regra, altas taxas demograficas e dispulaspmeios de producdo
constituirdo o principal argumento das teorias w@siohistas que apresentam a
centralizac@o politica como solucdo para uma @@s®@o-ambiental. Um dos defensores
mais influentes desta tese é Robert Carneiro (1&7Barle, 1991). Carneiro alega que o
crescimento populacional decorrente da revoluc@motégica neolitica teria sido o
detonador de um processo gradativo de centralizaghiica. Em lugares onde a acesso a
terras férteis fosse limitado (condicdo ambientaiacteristica de regibes secas como o
Oriente Meédio, por exemplo), grupos subjugados mputa por terras acabariam
incorporados pelo grupo vencedor, de modo que @fagdo hierarquica se estabelecesse

entre eles, entdo constituintes de uma nova e mais
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centralizacdo politica — e, mais especificamergehidrarquia regional — nas terras baixas
sul-americanas fica explicada pela abundancia mastéérteis: ali, unidades politicas em
conflito teriam espaco suficiente para manter si@remia.

No que diz respeito a América do Sul, talvezsa t@ais pregnante do ecologismo
cultural, defendida principalmente pela arquedl@gdaty Meggers, tenha sido uma que
parte de suposicdo contraria a de Carneiro solselmamazbnico; é a pobreza dessas
terras, e ndo sua fertilidade, que responderia ‘f@faso” politico dos indios das terras
baixas, ja que a impossibilidade de produzir alitbe em grande escala impediria a
constituicdo de grupos amplos o suficiente pararestduicdo de uma unidade social
hierarquicamente dividida. Subentende-se que essendolvimento seria a evolugéo
normal de qualquer sistema politico (Meggers, 1995)

A geracdo subseqiente empenhou-se em retomar pamgbrias como a de
Carneiro, Fried, Service e Sahlins. Em linhas getados essas teorias véem no Estado a
solugcdo para a escassez de terras/bens materiais. A siscusa década de 1990, ao
contrario, parte de uma critica ao determinismo ianthl e demografico para apontar
multiplos fatores que, por diferentes rotas, lewari“a complexidade” — teoria do
“evolucionismo multilinear” (Earle, 1997:13). Pef&as arqueoldgicas combinadas a
material etnografico fundamentam teorias que peoauridentificar nas chefaturas
havaianas e centro-americanas as condicfes de tmudeigontrole econdémico, militar e
ideoldgico. Na prética, e no trabalho de Earle étexplicito, a base produtiva ndo perde
seu posto; sob o controle militar e ideolégico gaseguram a posicao diferenciada de um
chefe, esta o poder econdmico que sustenta a doagsm crescente do poder.

Na década de 1980, as pesquisas da arquedloga Rousevelt, identificando nas

terras baixas vestigios de sociedades de grandesepresentam um golpe na teoria da
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pobreza ambiental amazonica. Ainda que CarneirB5)l8legue ter contestado os estudos
de muito antes de Roosevelt, a divulgacédo das @esqdesta autora parece ter sido mais
impactante em termos de historia da disciplinaa Egtada abriu caminho para a teoria de
Michael Heckenberger, discutida no proximo capijtatabre a complexidade parcialmente
perdida da sociedade xinguana pré-colonial, a gaiaser aproximada morfologicamente
da chefatura polinésia. Assim, a descoberta de aj@nbiente amazénico ndo € um
limitador fundamental da centralizagéo politicadiona imagem oposta — a de um sistema
politico que se desenvolvia em direcdo a centiglizado poder e a constituicdo de
unidades politicas amplas, hierarquicamente reladias. Note-se que, por ser o negativo
da anterior, esta imagem parece de alguma aindalaifa a problematica do determinismo
ambiental. Ao mesmo tempo, adotando a perspectem@osimaterialista defendida pelo
evolucionismo multilinear, Heckenberger sustengxiaténcia de uma competicdo por bens

de prestigio - uma economia simbdlica - e ndo poslmateriais.

1.2.5 Clastres contra o determinismo ambientahé¢ra® Estado

Valendo-se da descoberta, por Sahlins, de que hamadas economias de
subsisténcia indigenas a capacidade produtiva eito rmaior do que 0 necessério, e
portanto a auséncia de excedente ndo seria eteltmidacdes tecnoldgicas, Pierre Clastres
procura uma maneira de evitar o determinismo anddierreferir as formas de organizagéo
social a si mesmas, como sistemas ideoldgicos emetamente adaptativos (Clastres,

1974). Antes de entrar no modelo clastreano propria
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de Leach anteciparia de certo modo o tipo de aberdaadotado por Clastres para
desenvolver o modelo da sociedade primitiva, ountieo o Estado” (ainda que Leach
admita uma estrutura oscilante entre centralizacdispersédo do poder, enquanto Clastres
defende a existéncia de dois sistemas regidosogarals diversas, uma de conservagao e
igualitarismo, outra de mudancga e hierarquia, ceeremos melhor a seguir).

Clastres dialoga diretamente com as teorias ewligtas ao tomar a auséncia de
Estado em certas sociedades como produto de untedistérico tdo grande quanto o
demandado pela presenca do Estado em outras. Aés iae se perguntar que
condicbes/acdes propiciariam 0 acumulo e a manatertp poder, indaga sobre as
condi¢bes/acdes que permitiiam a nao-acumulacdmoder. O Estado estd no horizonte
de ambos como destino (quase) inexoravel. Paravalscionistas, como objetivo a ser
alcancado, como solucdo para um cenario de digidi@-econbmica; para Clastres, o
poder se parece com algo como uma compulséo anditsmiversal, a ser combatida. Ele
descreve o chefe primitivo ndo como homem de padas,como homem de prestigio, cuja
palavra ndo tem forca de lei, mas for¢a de conwesntio, objeto de critica social e por isso
instavel — segundo o modelo titmlar chief, de Lowie (1948. apud Descola, 1988: 820) e
comparavel atider oubig-manmelanésio, de Sahlins (1963; 1968). E fundameata a
teoria clastreana o postulado da descontinuidadiealaentre esta figura e o “chefe de
Estado” (1974: 223). Seria impossivel pensar nunag@agdo entre um e outro, afirma
Clastres, pois o chefe primitivo representa a rigatp poder, ou o0 poder da sociedade
contrao Estado.

A teoria de Clastres propde um “ser da sociedadmitiya” como unidade
autdbnoma igualitaria e conservadora, isto €, valtaalra a reproducao simultanea da sua

homogeneidade interna e sua identidade diferen@adaelacdo ao exterior (1980). A
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negacado do Estado seria estrutural nos dois senfw um lado, significaria a negacéo de
qualquer divisdo interna entre comandantes e coadisgd negacdo da constituicdo de
hierarquia anterior ou posterior a instauracdoudad diferencial de poder. Se este lugar
existe nas sociedades primitivas, diz Clastresar@ pfirmar exatamente a auséncia de
poder de quem 0 ocupa, como que para lembrar dééegia de algo a ser combatido

(1974:63). Por outro lado, o Estado como resultdacagregacao de unidades politicas
inicialmente autdnomas (c.f.Carneiro, 1978) tamiéémegado. A unidade politica primitiva

€ anti-estatal ndo s6 por ser contra-hierarquicas também por ser movida por uma

“légica do centripeto”: tendéncia a dispersdo daislades no espago, das pessoas em
unidades autbnomas de tamanho controlado, e do dedto de cada unidade politica.

Eis a sociedade primitiva segundo Pierre Class@sedade movida para a guerra e
para a fissdo em vista de uma manutencao da priygeaomia, afirmando-se em oposi¢ao
a outras comunidades autdbnomas, ao mesmo tempouena droca restrita interna a
comunidade local instaura a indivisibilidade (iglaale entre as partes) daquela unidade
politica. Sociedade que tem a guerra como condigdpermanéncia; ndo como o seu
contrario (a troca mal-sucedida, cf. Lévi-Straus&€n tampouco, 0 que nos interessa em
particular, como necessidade ambientalmente detadaj como afirma Carneiro. De certa
maneira, Clastres e Carneiro concordam quanto aemada sociedade primitiva
primordialmente caracterizada pela fissdo socigliiada pela busca de autonomia. Mas,
para Carneiro, 0s povos amazonicos ndo fazem gpergae tém terras em abundancia; se
a fizessem, seria por necessidade econOmica. PlasiregS, o ser-para-a-guerra das
sociedades primitivas é o fato etnografico necassairedutivel; elas fazem guerra para

permanecerem iguais, ndo por contingéncia ambiental
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Criticas recentes a esta teoria sugerem que apdéaaoxal de um chefe sem poder
€ um engano etnogréfico, como se Clastres tivestamaticamente procurado o poder no
lugar errado (Santos-Granero, 1986, 1993; Des@88)1 Questionando a associacéo feita
por Clastres entre poder e coercédo, alguns aup@sam o poder do xama (que detém os
“meios misticos de reproducao social” e controler@ucdo econdmica, nas palavras de
Santos-Granero) como o verdadeiro poder politicas(rméio-coercitivo), enquanto o chefe-
sem-poder seria apenas uma ficcdo antropoldgiealapara dar conta de papéis sociais
diversos. A partir dessa critica, a fissura clastae entre sociedades com Estado e
sociedades sem Estado perde sentido: o xama podéessrito por Descola e Santos-
Granero esta em continuidade com o chefe “de Estalmedida em que seu poder néo é,
por principio, controlado pelo grupo. Um comenta@@&Philippe Erickson (1988) a tese de
Santos-Granero nos ajuda a pensar o problema dor padfigura do xama ou chefe com
poderes sobrenaturais: Erickson lembra que mesmontyole mistico ndo é tido como
legitimo sendo sob a confirmacéo da sua efetivid@da, o material xinguano citado no
artigo de Descola (Dole, 1973, apud Descola, 1288:8evela mais do que o autor faz
parecer. Mostra ndo apenas o papel “politico” do&adsto €, a participacdo do xamanismo
no jogo politico, mas também a influéncia de asEeda vida politica estranhos ao
xamanismo na atividade xamanica. Em outras palaseas xama pode ser mais poderoso,
em termos do controle social alcangcado em seus@ktigos, do que um chefe, a atividade
do xama também esta sujeita a avaliagbes guiadastpoesses particulares de grupos e
pessoas em torno do poder. De modo que o deslotami@muestdo da poder politico do

chefe para o especialista ritual ndo parece resolpeoblema.
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Capitulo 2

Imagens da centralizagao

A aparente flexibilidade da politica xinguana segmdeu os etnégrafos da area
desde von den Steinen, o primeiro viajante a mekuia estada entre os habitantes das
cabeceiras do Xingu. Steinen nota, por exemplo,aguansmissao hereditaria do posto de
chefe muitas vezes se da em desacordo com o idéab,ne que o poder do chefe sobre
sua comunidade é bastante reduzido; esta podeesimphte abandonar o lider caso esteja
descontente (von den Steinen, 1894: 426). Depdés dwiitos outros etndgrafos notaram
uma contradicdo entre teoria e pratica nativas ominio politico: ndo-chefes que se
tornaram lideres em lugar dos herdeiros legitinsbgfes que ndo cumprem as funcdes
esperadas de um homem nesta posicdo (como o dismasnal), chefes acusados de
praticar feiticaria (cf., por exemplo, Coelho dau&m, 2000; Murphy & Quain, 1955). Buell
Quain, em notas sobre sua visita aos Trumai em,1@3&a um fato que Ihe parece
significativo: quando as mulheres da aldeia recusam prestar um servico ao etnégrafo, o
chefe é obrigado a fazé-lo sozinho, o que atestatsial falta de autoridade. Quain
acreditava que em outros grupos xinguanos, conkaogyura, haveria chefes com maior
dominio sobre suas comunidades, e sugere que rediégmp do chefe Trumai resultava da
grande perda populacional sofrida pelo grupo namgias décadas do século XX. Esta
hipotese é exemplar de um modo de analise dasrgmaéncias” ou “inconsisténcias” da
politica xinguana que ganhou forga com o avancardaeologia na area - referimo-nos
especificamente aos trabalhos recentes de Michaekdiberger (2000, 2005). Neles,
interpreta-se o jogo politico “flexivel” registrad@as etnografias como sombra apagada de

um sistema outrora mais nitido, no qual o chefa tauito maior autoridade de fato. Neste
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capitulo, pretendo discutir as andlises que projetata imagem da politica xinguana, a
saber, a imagem de uma sociedade onde o podec@élitfetivo e se concentra na mao de
um grupo restrito de pessoas, e vou tentar expalirdsamentos tedricos que fundamentam
tais andlises. Veremos que os dados de Quain, y@npo, correriam o risco de ser
descartados sob a alegacdo da anexacado recenfewhoai ao conjunto xinguano, quer
dizer, sob a “acusacao” de serem os Trumai poutguganos demais para servir de ponto
de partida para uma anélise do sistema regional.

Se parecem incondizentes com o discurso nativaciasadas disputas pelo poder
observadas no Alto Xingu estdo de acordo com aemadorjada no contraste com as
grandes sociedades andinas e centro-americanagjruipss da floresta como pequenas
unidades autbnomas. Duas correntes tedricas sarstanessa imagem. Por um lado, os
chamados ecologistas culturais norte-americanosgudd consideraremos a arqueodloga
Betty Meggers como principal expoente para o casazanico, postulavam a limitacao
ambiental (isto €, uma limitacdo extrinseca de tipterial) como impedimento para o
desenvolvimento social, leia-se, o desenvolvimedé unidades politicas grandes e
hierarquicamente organizadas. De outro lado, questido a tese materialista de Meggers,
Pierre Clastres defende a existéncia de um dispmsitontra-hierarquico imanente a
socialidade indigena, (isto é, uma limitac&o iisigra de tipo politico-cultural) definidor do
que ele chama de “sociedade primitiva”. uma sodedzontra o Estado. Apostando nas
descricbes nativas sobre o sistema politico xinguars etndgrafos que defendem a
existéncia de uma divisdo social fortemente mareadia uma chefia efetiva, no passado ou
no presente, deverdo confrontar as duas teses.a¢@j@nos como isso se da, a comecar

pelo problema das limitagdes ecoldgicas.
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2.1 Fundamento ecolégico

A teoria proposta na década de 1950 pela arque@etyg Meggers para explicar
por que as sociedades das terras baixas sul-amesiggéo teriam evoluido como as
sociedades meso-americanas representou um duplor@mi|sso com a imagem corrente
dassociedades da florest@ribos, na tipologia evolucionista revista em Sahlins&8)9e
com a necessidade de explicar evidéncias arqueakgda existéncia de grandes
organizacdes socio-politicas nas regides de Maej&antarém, entre outras areas
amazonicas, no periodo pré-colonial. Para dar cdotaaso marajoara, especificamente,
Meggers lancou a hipotese de que esta sociedadendiesia de povos andinos deslocados
para a floresta, que teriam se extinguido comoural{se ndo como populacdo) sob as
condi¢Bes limitadas de sobrevivéncia em territan@azonico (c.f. Roosevelt, 1987).

Em 1970, a tese da influéncia andina sobre a eultuarajoara é questionada por
Donald Lathrap, que sugere ter havido um movimemtratorio inverso — da floresta em
direcdo aos Andes — em consequéncia da disputiempas cultivaveis. Lathrap considera,
assim como Meggers, que a infertilidade do sol@seaspecto mais marcante da historia
dos povos amazb6nicos, mas o0 autor sustenta quatacifio ecologica nao teria impedido
sua evolucdo tendo, pelo contrario, impulsionadesepovos a expansdo dominadora.
Lathrap propde haver, em termos de possibilidadeptativas, uma distingdo relevante
entre os solos da varzea e da terra firme. A pagtielatos sobre grandes populacdes na
bacia do Amazonas nos primeiros séculos da colpiiza autor sustenta que o habitat da
varzea teria sido a origem daltura da florestaisto €, um pélo de evolugdo cultural de
onde, com 0 aumento populacional associado ao dasenento tecnoldgico, teriam

partido levas de emigrantes em busca de novasstdromo apos a edicdo d@ Alto
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Amazonasde Lathrap (1970), Meggers langmazonia, ilusdo de um parai€®71), onde
argumenta que, apesar da alta fertilidade do saleatzea, a variabilidade do regime de
cheia do Amazonas tornaria imprevisivel a proddédie agricola nestas regides, de modo
qgue o crescimento populacional seria também liritagste ambiente, como o era na terra
firme, ainda que o limite populacional da varzesséomaior.

Seguindo os passos de Lathrap, na década de 18&fuedloga Anna Roosevelt
volta ao “problema” das grandes sociedades amaa®piocurando explicar sua existéncia
a partir do desenvolvimento loco de formas de subsisténcia capazes de sustentalegra
populagbes e, logochefaturas organizacbes soOcio-politicas “complexas”, isto e,
hierarquizadas e com poder centralizado. A autagare ainda que a economia baseada na
agricultura de queimada e na caca ou pesca, conusTp@vos das terras baixas no
presente, seria o retorno, decorrente da depopulagderiodo colonial, a um modo de
vida arcaico, que teria existido na Amazbnia amtesdesenvolvimento da economia
intensiva das chefaturas tais como a marajoarap@gjdtsica. (Roosevelt, 1987: 159).
Roosevelt argumentava inicialmente, a partir daudsstde uma sociedade do médio
Orinoco, que a introducdo do cultivo do milho tegraporcionado condi¢des nutricionais
para um salto demografico. Ao comentar esta teBoagrt Carneiro (1995) nota que ela s6
seria pertinente a medida que a quantidade deipaottisponivel para as sociedades
ribeirinhas antes da introducdo do milho fosse fiosmte. Notando que a prépria
Roosevelt, ao mudar seu campo de pesquisa paraaaoh@s, ndo retoma a tese do milho
como condicdo tecno-ambiental para o desenvolvidet chefaturas nas terras baixas,
Carneiro aponta como condicionante ecoldgico dsciomeento populacional a presenca de

pesca abundante nos grandes rios.
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Em suma, enquanto Meggers via tanto na varzeat@uanterra firme ambientes
incapazes de fornecer nutrientes para o desenvaionde sociedades de larga escala,
Roosevelt e Carneiro afirmam a existéncia de aeeafdgicas mais ricas onde teriam
florescido culturas superiores a dos povos poudergarizados, autbnomos e socialmente
homogéneos representados na imagem mais comusodasiades da florest&koosevelt
procura no solo a possibilidade de se desenvolusa dieta suficientemente rica em
proteinas para permitir um aumento da populacaqyeoa leva a circunscrever as areas
com condicBes ambientais favoraveis as terrasigattevarzea. Carneiro discorda da tese
de Roosevelt em trés aspectos: primeiro, aleganguehamadderra firme € possivel
cultivar mandioca e milho em quantidade suficiqraea sustentar unidades locais de até
duas mil pessoas; segundo, questiona, como Meggprépria produtividade das terras da
varzea, ja que a cheia dos rios seria variavel depasa garantir constancia nas plantacoes;
e terceiro, afirma ser ndo o milho, mas a proteinemal o condicionante critico do
crescimento demografico. O que possibilita a sedlimgicdo de um povo e a constituicdo
de grandes grupos locais, afirma Carneiro, é aepgasabundante de proteina animal, o
que de fato s6 pode ser conseguido quando a @idaseia mais na pesca que na caca, pois
esta Ultima torna-se inevitavelmente escassa campo, enquanto a quantidade de peixes
nos grandes rios € ilimitada (Carneiro, 1995).

Desvinculando a alta produtividade de alimentoaréa da varzea, ao sugerir que a
fertilidade do solo importa menos que a proximidddegrandes rios provedores de pesca,
Carneiro abre caminho para a busca de chefaturasregibes antes consideradas
limitadoras. Para nés interessa especialmente spgetese tenha sido elaborada a partir de
pesquisa entre os Kuikuro, que, plantando na femee e pescando nos formadores do

Xingu, estariam em um ambiente favoravel ao dedeimvento da sua atuaomplexidade
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social e, talvez até, de unidades locais ainda nemimrganizadas regionalmente sob a
lideranca de um chefe politico Unico, e com ediratjdo social mais marcada. Em suma,
Carneiro vislumbra um Alto Xingu, no passado, comais plenamente xinguano, no
sentido de mais desenvolvido naquilo que ele ifieatia nos Kuikuro do tempo da sua
pesquisa - hierarquia social, poder centralizattegracéo regional pacifica - e o situa, nos
termos das tipologias evolucionistas da época, ccmafatura, estagio intermediario entre
a tribo - organizagdo sedentaria e agricola, conobedatura, mas composta de aldeias
politicamente autbnomas (sem chefia supralocabre pouca ou nenhuma estratificacdo
social - e a sociedades estatais.

A tese de que uma perda quantitativa (demografis&ria associada a uma perda
gualitativa da organizacgao social (involucéo) deieéa por Carneiro para os grupos do Alto
Xingu, encontra certo eco em uma hipotese sugpettss irmaos Claudio e Orlando Villas
Boas (1970) em relacdo a presenca de extensasas/aden torno de aldeias abandonadas.
Segundo os Villas Boas, as valetas deveriam ter ss&das como abrigo contra o frio e
denotavam a presencga muito antiga de grupos naorégiantiguidade era sugerida pelo
fato de que apenas em uma condigdo climatica gigtifamente diferente da atual este
tipo de abrigo seria necessario).

As mesmas valetas que suscitaram essa interpragagouco ortodoxa dos irmaos
Villas-Boas constituem um dos principais elemertaspesquisa arqueoldgica que levou
Michael Heckenberger a caracterizar o sistema igmlikinguano como chefatura
(chiefdom), algo que Carneiro parecia mais reticente enr fare preferia fazer evocando
um passado hipotético, enquanto Heckenberger apasta continuidade essencial entre

passado e presente.
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2.2 Fundamento cultural: a tese de Schmidt

Ao mesmo tempo em que segue a agenda de Carnsscurgndo 0s signos da
centralizacdo do poder, da operagdo de hierargagial® da integracéo regional pacifica
nos povoamentos passados e presentes xinguanokenHeoger pretende evitar uma
argumentacdo puramente materialista. Como vimodesess de Meggers, Roosevelt e
Carneiro se apdiam numa cadeia causal que reladiasa alimentar, crescimento
populacional e formacdo de organizacfes politicasplexas isto €, com crescente
diferenciacdo social em classes e centralizacgmder, além da constituicdo de unidades
regionais também expansivas. Lembremos que Car(®&@68), em um artigo classico
sobre o surgimento do Estado, enfatizava o papebd®eticdo e da guerra por recursos
materiais na formacado de estruturas politicas nejsocentralizadoras; de fato, a afirmacéao
de que no territdrio amazobnico seria inexistentectanpeticdo devido a auséncia de
“circunscri¢ao”, i.e. de limites ecologicos claeserritorialmente restritos, de forma que a
migracdo para terras férteis na vizinhanca sersaunaa solucdo possivel para o conflito
politico ou a escassez alimentar, permitiu-o eptgmicar a existéncia de pequenos grupos
autdbnomos na regido. No artigo de 1995, Carneinoténa a tese de que a guerra seria 0
principal motor da centralizagdo politica associadastratificacdo social, utilizando-a
agora para explicar a concentracdo do poder emascedciedades amazébnicas (e ndo a
auséncia de centralizacdo). Em outras palavraposaim lado afirma a existéncia de
condi¢cdes ambientais favoraveis ao crescimentolpojpmal naterra firme Carneiro supde
haver uma relativa escassez de recursos natunaigsionando o processo de concentracao

do poder e a constituicdo de unidades sociais siastas.
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Informado por uma corrente da antropologia mais rtalésta”6, ou seja, mais
voltada para os fatorésternosde desenvolvimento das culturas — como o seriawsass
de mundo, as cosmologias ou como se queira charieckenberger dissocia condigbes
ambientais e disputa pelo poder no contexto xingu@nbem escasso em disputa sdo 0s
distintivos simbodlicos de poder dentro de uma &stau social que ja éde saida
hierarquica, independentemente das condicbes atalsienEm outras palavras,
Heckenberger sustenta a tese de que o ambientxiraiitano é capaz de sustentar
estruturas sécio-politicas de larga escala, e sugee estas de fato teriam existido no
passado; propde que essas estruturas em larga escam, provavelmente, fortemente
marcadas pela hierarquia e concentracdo do podgugesta centralizacdo e hierarquia
derivariam ndo (ou ndo somente) da disputa porrgsesumateriais escassos, mas seriam
caracteristicas de uma base culturahterior & fixacdo dos povos neste ambiente. Esta
dltima tese é largamente fundamentada nos esat#éoMax Schmidt sobre os povos
Aruaque.

Schimidt (1913) entende que a difusdo de povaanfes de linguas Aruaque
carregou consigo uma matriz cultural comum, quen @ migracdo desses povos,
combinou-se a outras bases culturais formandoduoi®rculturais e linguisticos. O traco
fundamental dessa matriz cultural (e motor prirladif@asua dispersédo no continente) seria a
economia de base agricola e sedentaria. Este regiom®mico teria conduzido 0s povos
Aruaque a expansao por trés motivos: busca destri®is para o cultivo; busca de méao-
de-obra subordinada para realizar os trabalhosicie, pesca e procura de lenha, trabalhos

gradativamente mais pesados a medida que o amhketémo ao assentamento era

6 O vocabulo pertence as discussdes tedricas aavam ambiente intelectual norte-americano, naadaéc
de 1970 e 1980, entre “mentalistas” e “materiadista
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degradado pela ocupacao; e necessidade de esiaesiecde redes de troca para obtencao
de utensilios como as pedras préprias para a aq@Edete machados e a cana de flecha,
recursos naturalmente escassos nas terras fawwedagricultura. Schmidt acreditava que a
expansao dos povos Aruaque teria se dado em lecassivas de grupos avangcando em
busca de povos “inferiores" a serem submetidos casmamente, num processo que
lembra o modelo do nascimento da hierarquia elalooor Carneiro muito depois: a
divisdo da sociedade em classes é na verdade udutprda incorporacdo de povos
dominados. Essa incorporacdo se daria de manetHicpa através de aliancas de
casamento e do controle econdmico, ou belicosa, @ammpto de mulheres e criancas
(Schmidt, 1913). Esta imagem de uma matriz Aruagupansionista, incorporativa,
colonizadora e hierarquizadora tracada por Schpediura em Heckenberger, ainda que
ligada a novas teses sobre as causas da "diaspora"7

E importante ressaltar que parte dessas concléstiesda do estudo comparativo
de duas areas consideradas por Schmidt de "infu@moaque”, isto é, marcadas pelo que
0 autor chama de "colonizacao" Aruaque, onde pdéalasites de linguas distintas teriam
sofrido um processo de "aruaquizacdo™ o Alto Xirgw Rio Negro. As pesquisas
arqueoldgicas de Heckenberger no Alto Xingu apaanfundamentalmente na mesma
tese. Segundo este pesquisador, a "sociedade aBgionAlto Xingu que conhecemos hoje
€ resultado de um processo de aculturacdo assimétel grupos Aruaque e Caribe que
ocupavam a area no periodo entre 500-880 a 1750 dkfois acompanhados de outros
contingentes etno-linguisticos. Os antepassadosati@ss Aruaque e Caribe xinguanos

teriam vivido separadamente, em dois agrupamentomldeias bastante distintos. O

7 Note-se como essa palavra é desviada de seuais@onrente, por exemplo a diaspora judia, sicguifilo
a dispersdo de um povo devido a perseguicdo, eixiliasdo por poténcia estrangeira etc.
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agrupamento a oeste, habitado pelo contingente gliejaera composto por aldeias
circulares, as vezes organizadas na forma "gaddctile uma grande praca central
avizinhada por pracas satélites menores, intedigigr largas estradas e circundadas por
valetas concéntricas, provavelmente defensivasie nesnjunto foram encontrados
fragmentos ceramicos semelhantes em estilo e fungc&cdmica usada no Alto Xingu hoje,
e que é especialidade técnica de um grupo Aruagaé as Waurd. Este tipo de formacao
geopolitica teria chegado ao auge por volta de 1@0frupamento a leste, por sua vez, era
habitado pelo contingente Caribe, e seu padraccdpagdo era caracterizado por aldeias
separadas, compostas de uma Unica ou de alguma&aspguandes casas circulares.
Heckenberger supde que, como efeito indireto dxadas européias em busca de escravos
(cerca de 1600-1750), os habitantes do grupamelesieatenham se deslocado em direcéo
ao oeste, passando a ocupar aldeias abandonadasop@hgente Aruaque, também em
migracdo e desorganizado apos grandes perdas popais resultantes da difusdo de
epidemias. Fundidos, estes dois grupos que habitalesde ha muito a regido teriam
formado a base da sociedade xinguana, mas a p#etiuma “colonizacdo” ou
“enculturacdo” dos Caribe pelos Aruaque. O pericgdre 1700 e 1800 foi de
deslocamentos e incorporacdo de novos grupos achétseal xinguana: dos Yawalapiti
(Aruaque) até sua localizacéo atual, rio acima;KBeayura (Tupi) também rio acima; dos
Aweti (Tupi) vindos do sul. Depois de 1800, o pad&uaque de aldeias fixas domina a
regido. Em meados de 1800 chegam os Trumai (lireplada), Bakairi (Caribe) e Suya
(Gé); ja no século XX, Arawine, Manitsaua e maisléa Ikpeng — todos passando pelo
processo de xinguanizagao pelo qual haviam passagdameiros Caribe e Tupi. Processo
gue, na definicao de Heckenberger, significa acaitzosmologia e ethosproto-Aruaque

gue fundamentam a cultura xinguana: “Comunidade¢abelecidas vieram a aceitar
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estrangeiros como parceiros iguais na cultura xngue imigrantes vieram a aceitar os
padrdes culturais xinguanos sobrepostos aos sépsgqs” (2005:152).

Cabe aqui um comentario sobre a nocdo de sociedsdea por
Heckenberger para descrever o conjunto multiétdizoAlto Xingu. Ele distingue uma
“sociedade regional” de um “sistema regional” pefitério de que a primeira dependeria
para sua reproducdo material e simbdlica da paatjéio de todas as unidades constitutivas
— 0 autor tem em mente os grandes rituais intarrikinguanos, em que chefes mortos séo
celebrados e filhos de chefes iniciados, idealmeardepresenca e com a participacdo de
especialistas rituais de todas as aldeias da regigdm de diferenciar o Alto Xingu de
outros conjuntos multiétnicos (como o rionegrinor pxemplo), parece-me que o autor
quer enfatizar a imagem de uraaidade politica integrada e, portanto, passivel de ser

(mesmo que ndo necessariamente) hierarquicamegémipada sob um poder regional
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pela predominancia de certos chefes sobre os ctiefeatras aldeias como representantes
do conjunto xinguano, em face de grupos nao-xingsigos brasileiros, por exemplo). No
primeiro caso, tratam-se de relacdes dentro dem@sana etnia, pois referem-se ao modelo
de aldeias Aruaque segundo a interpretacdo do ialagequeoldgico. O segundo caso,
relativo ao presente, trata de relacfes inter&$nie é associado pelo autor a suposta
supremacia da cultura Aruaque. Na verdade, estto-pultura seria em si mesma
hierarquica, e por meio de um processo colonizadderia conferido padrbes
organizacionais hierarquicos ao sistema resultaiateincorporacdo de grupos étnicos
estrangeiros. Em outras palavras, Heckenbergermé hierarquia de origem Aruaque
operando em nivel local, dentro de cada aldeia, @vel regional, entre as aldeias de todas
as matrizes étnicas constituintes do sistema. @fitraacdo importante para a definicdo do
Alto Xingu como umaunidadepolitica € a de que relagdes entre 0s gruposgi@oréeriam
sido pacificas desde a pré-histéria. Esta inteaipéet é referida ao sistema de estradas que
ligavam as aldeias e a proximidade entre estaspswdbtracos levando a suposicdo de que
0 sistema de valetas observado pelos irmdos \Bl&s tinha o objetivo de prote¢éo contra
inimigos distantes (2005:136). Hierarquia entrecisl e interdependéncia econdémica e
ritual num sistema de trocas em que a guerra testa ausente parecem definir o que
Heckenberger denomina “regionalismo”.

A permanéncia generalizada entre os grupos dad@®aldeias circulares e das
técnicas agricolas observadas entre os ancestraigqée, além da continuidade da
producdo ceramica com estilo e usos semelhantedoapassado (ceramica cuja producao
€ hoje restrita ao grupo Aruaque Waura, mas usadéogdos os outros grupos da regiao)
sao tomadas por Heckenberger como prova da coudideie prevaléncia de uethos

fundamentalmente igual ao descrito por Schmidt padas os Aruaque no comeco do
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século XX. Grosso modo, o que Heckenberger afirmaeéa "sociedade" do Alto Xingu

um exemplar da cultura Aruaque que as mudancas ocorridas foram basicamente no
sentido deenfraquecimento de certas instituico@a Schmidt apontava para o fato de que,
além do sedentarismo e da tendéncia de acomodaggpos estrangeiros ao seu padrao
cultural, os povos Aruaque teriam como caractedstomum uma organizagdo social
fundada em divisGes hierarquicas8. Ora, o fococfpa da tese de Heckenberger é a
continuidade, os modos de reproducao e os fateresudianca da sociedade hierarquica (e
quica pré-estatal) do Alto Xingu antes da colorémaguropéia.

Segundo Heckenberger, a chefia xinguana seguegkmisacognaticas que tendem a
diferenciar-se em classes sociais endogamicas,hefesc e seus descendentes sendo
designados (na lingua dos Caribe Kuikuru, juntaieny Heckenberger fez sua pesquisa)
pelo termoanet] e os demais patamaga do portuguéxamarada9 A constituicdo de
linhagens de chefes seria favorecida pela tendédeiaas familias mais importantes
manterem na casa de origem seus filhos homens @masamento, de modo que as
linhagens de chefe correspondem geralmente a dasasefel0. Dado o pequeno tamanho
das comunidades atuais, o autor reconhece quealwente todo Kuikuro tem um ancestral

aneti Os individuos sdo entdo classificados de acasdoa proximidade genealdgica a um

8 O autor ndo procura explicar o fato de povos dueacomo os Terena e Chané tenham sido subjugados p
povos ndo-Aruaque, referindo-se apenas a presenfarmacdes “regionais” e hierarquicas entre esses
primeiros, sobre os quais Oberg (1949) teria dedeiao o conceito dehefatura

9 Heckenberger ndo discute especificamente a aas@actermos nativos para designar nao-chefes. Uma
explicagdo possivel para este fato aparece nagrafias de que trataremos no préximo capitulo.

10 A manipulacéo da regra uxorilogdfaulte sua excecdo para familias poderosas parecebas@nte
generalizadas no Brasil Central e na Amazdnia. BEnage em estado difuso nas etnografias sobrespovo
amerindios a observacdo de que filhos homens descbe, mais geralmente, de “grandes homens” e de
familias/facc6es poderosas adotam a residéncianpéital de tipo virilocal, isto é, trazem a espgsaa
morar com seus paigo mesmo tempo em qas filhas destas mesmas familias adotam a re&dénc
uxorilocal. Sao formados assim grupos domésticdsreme mais produtivos que os demais da aldei, co
filhos e genros, noras filhas morando sob 0 mesmo teto e autoridade. @gd autor a generalizar esta
guestéo, tendo o caso dos Tupi-Guarani em mensm@c também os xinguanos), foi Viveiros de Casimo
sua tese sobre os Araweté (1984: 96-97 nota 9).
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anetireconhecido; ela é que determina a forca de sviadeacdo amficio de chefe — um
posto a ser conquistado para aléntaledicdoherdada daneti

O elemento fundamental para a constituicdo de rigjeia entre linhagens, segundo
o0 modelo de Heckenberger, é a superioridade daadimle primogénitos. Filhos mais
novos teriam progressivamente menos forgca (em oakEmascimento) que o filho mais
velho para reclamar para sistatusdos pais. Isso resultaria numa formacéo de tip@® “c
cbnico”, que incorpora linhagens de maior e mestatus numa estrutura genealdgica
unificada (2005:63-64): a aldeia € pensada comaamjunto de linhagens de germanos
hierarquicamente ordenadas. Os chefes, por serenog#nitos, seriam os individuos
genealogicamente mais préximos dos herdéis cultuMigheres receberiam também o
status sendo incapazes de assumir as posicOes de efativia chefia, mas capazes de
transmitir o status a filhos homens ou mulheres (no entanto, ndo ¢ieao o que
aconteceria no caso de uma mulher primogénita,st& &eria precedéncia sobre seus
irmaos mais novos no que diz respeito a geracaseds filhos) Por serem conexdes do
conjunto da aldeia com o passado mitico,aosti seriam 0s Unicos interessados em
registrar genealogias; na verdade, a legitimidadsué posicdo depende delas. Por isso sé&o
os “donos” da histéria da comunidade, e represemtalm a aldeia enquanto mediadores
desta com os ancestrais (2005:286).

Em suma, o pertencimento a uma linhagem de chefesndicdo necessaria, mas
ndo suficiente, para a ascensdo de um individuona posicdo de lideranca oficial
(2005:269). O filho do chefe é preparado para dixim®s rituais de iniciacdo, eleféto
chefe desde seu nascimento (2005:271). Note-s® quaceito do “fazer’ aqui remete a
tese de Viveiros de Castro (1977) sobre os Yawdldpsta nogdo parece complicar a

imagem de uma hierarquji@ dada de uma ordem imutavel natural das coisas. Nonenta

46



aqui o fazer do chefe faria parte de um processmatautencéo da hierarquia dada. Esta
hierarquia seria objetificada e reproduzida a nedjde membros de linhagens de alto
statusdetém o acesso a bens simbdlicos como conhecimghiais, objetos distintivos e
titulos de posse do territorio, da praca e dos mansi estes dariam, por extensdo, acesso a
bens econémicos e a direitos politicos, isto éndbilizacdo de pessoas. A pracga circular
assume um papel central neste modelo como reflgn@rmaotora da assimetria social: o
acesso a praca, lugar da palavra e da acdo publicastrito aos individuos d&atus
superior, enquanto os demais ficam confinados psg®S politicamente passivos da
periferia. Também o posicionamento das casas i@t em pontos cardeais definidos é
visto como fixacao fisica e simbdlica da hierarquisespaco.

Nas suas proprias palavras, Heckenberger delindiaum processo de
institucionalizacéo e fixacdo de uma “nascenteutstn hierarquica", o modo “pelo qual
padrbes incipientes de hierarquia baseados emimoecde género [subordinacdo das
mulheres aos homens] e idade [subordinacdo dos nmiss aos mais velhos] e
encorporados na praca puderam ser transformadosostnole real do ritual e da
acao/processo politicos por certos segmentos dadsale [subordinacdo deamagaaos
anetad’(2005:311). Nao se trataria de um processo efipagiente xinguano, pois teria
precedido a formacdo do conjunto multiétnico queheasemos hoje, tendo ocorrido nos
povos proto-aruaque entre 1000 e 500 A.C. (Heckgebe2002). Ao que parece, entéo,
tais principios hierarquicos seriamcipientes e nascentessomente entre 0s proto-
Aruaques, ja tendo se desenvolvido no periodo aeapio da “sociedade” xinguana. Este
processo derivaria da combinacdo de udeologia hierdrquica(ideologia que teria o
estatuto, no modelo de Heckenberger, de um “arlmit@ultural”, isto €, de umdado

sociocosmolégico primordial, talvez mesmo de umsséacia”’,dos povos Aruaque) com
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condicbes ambientais determinadas, a saber, ca@slmde favorecessem um crescimento
demogréfico tal que a distribuicdo das casas epuloirem volta da praca, em anéis
concéntricos, representasse uma distingdo reaml@kca entre os mais proximos e 0s
mais distantes do centro, que € também um centrpoder. Lembremos que para
Heckenberger o surgimento da hierarquia e a cogdmepor distintivos de poder explicam
a dispersdao dos povos Aruaquell. A distincdo emttempo em que as casas eram
distribuidas em diversos anéis concéntricos e pdestual, em que nenhuma aldeia possui
mais de um circulo completo de casas em torno a@gapsustenta o argumento de que a
atual separacéo algo difusa entre chefes e ndesckaima versao enfraquecida do que foi
no passado. Se grandes aldeias proporcionaram oimesm$o de grupos sociais
hierarquicamente distintos numa sociedade em duerarquia era “incipiente”, a grande
baixa demografica decorrente da colonizacao tesfeito contrario (2005:311).

Temos contudo a impresséo de que este quadro figiitodo pelo avesso: para
explicar a contradicdo entre as “obras monumentiigiassado e uma chefia relativamente
fraca hoje (chefes com pequena autoridade e andaidéidestatud, Heckenberger infere
que houve uma perda em termos de concentracdodd#y poque esta esta relacionada a
inegavel perda demografica sofrida pelos amerindesde os primérdios do contato
colonial. Assim explica-se também a contradicdoeeidieologia e pratica nativasomo se
houvesseuma descontinuidade entre a continuidade do ethamdquie/xinguano e as
transformacgdes da eco-demografia xinguana.

E marcante o contraste entre a descricéo feitéddpokenberger do sistema politico

xinguano e as notas de Gertrude Dole tomadas estneesmos Kuikuro cerca de 40 anos

11 E de se perguntar quais seriam as condicdesurggmento da ideologia proto-Aruaque, ou proto-
hierarquica dos Aruaque e seu lugar de origem.
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antes, em meados da década de 50. Vale a pena sleinta apresentacao da etnéloga em
um artigo publicado em 196412:

Enquanto em outros grupos da floresta na Améric&suloo lider
(headmalip organiza empresas comunitarias, entre os Kui@urabalho por
tais atividades é pago com comida e bebida ofeasqibr um individuo,
referido como dono da empreitada.

Como sugerem essas técnicas de mobilizacdo déhtwabdideranca formal
entre os Kuikuro é extremamente fraca. Muito poyroslégios e obrigacdes sédo
atribuidos ao lider. (...) Na pratica, contudo,uegtionavel que qualquer uma
dessas funcbes fosse realizada pelo homem quewvacapposicado de lider na
época em que as observa¢des que resultaram noterasdalho foram feitas.

Na teoria, a posicdo de lider é herdada patrilineate, mas na
verdade muitas vezes os filhos sdo jovens demagsgssumir a lideranca
quando o lider morre. Sob essas condicbes o p@ssapa um homem
adulto de outra familia, de modo que homens deam@@milias assumiram
a lideranca ao longo das ultimas geracdes e asfde todos eles tém agora

algum direito a sucesséao.(Dole,1964:53)

A despeito das teorias nativas sobre os deveresnidechefe e a transmissao
hereditaria destatus,dada a “fraqueza” da chefia Kuikuro, o problema BQaée se coloca
€. como numa sociedade sem chefia efetiva sdo wassleg o controle moral do
comportamento e a coesdo social? Em outros tetnabds;se do problema da natureza do

socius a que antropélogos africanistas haviam responcliao teorias sobre constituicdo

12 Texto originalmente em inglés, tradu¢do minha.
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de linhagens e direitos sobre pessoas, e a queSteéiss respondeu com a teoria da
alianca e a proibicdo do incesto. Numa perspectias “hobbesiana”, Dole assume que
deve haver na sociedade indigena uma autoridadegajaamta a perpetuacdo do grupo
social.

Dole aponta o xama como detentor da autoridaddadjaeao chefe. Ela explica que a
doenca e a morte entre os Kuikuro sdo sempre edéendomo fruto da acdo maligna de
um feiticeiro ou do contato com um espirito patag@nO xama, por manter uma relacao
privilegiada com alguns espiritos familiares, tencapacidade de identificar (ver) o
causador de uma doenca, isto €, de acusar uneftique pode vir a ser executado caso a
acusacdo seja suficientemente convincente. Pateapon este poder divinatorio do xama,
que ela compara ao de um juiz, a auséncia de daderido chefe, Dole relata o episddio
em que uma execucdo foi levada a cabo sem queresegpante oficial da aldeia fosse
sequer consultado. Neste caso, 0 homem acusad@ estaolvido numa disputa com o
irmao do xama em torno de uma jovem, de modo ca@isacao e posterior execucdo do
“culpado” acabou por resolver a querela em favofadailia do xama. Apesar de observar
que, neste caso, houve uma solucdo do xamd em padgda, Dole acredita que as
divinacbes xamanicas geralmente ecoam opinideerdes na praca, € por iSso séo
também geralmente aceitas sem contestacdo. Pdreblaga, o fato relevante é que as
divinagBes acusatorias funcionam como exemplo magatimulando as pessoas a
manterem comportamento pacifico, amavel, solicAo. mostrar-se descontente ou
combativo um individuo sujeita-se a ser acusadeeataalmente morto quando surge um
problema pelo qual pode ser culpabilizado. Comdroenmoral internalizado, tomando o
lugar de um poder coercitivo externo, a autoridddexamé seria entdo inversamente

proporcional ao poder do chefe.
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A tese de Dole nos lembra os comentarios ao modelclastres por Fernando
Santos-Granero e Philippe Descola. Segundo esteseauseria errdbneo ver no chefe
indigena sem poder a auséncia de poder na socigaigena; ha poder nessas sociedades,
mas ele estd associado a lideranca por autoriddideosa e ndo a coercdao. No entanto, €
preciso destacar que para Santos-Granero o pasldtarelo controle dos “meios misticos
de reproducdo social”, isto €, controle dos ritligesdos a producéo alimentar e de pessoas,
enquanto Dole focaliza, sobretudo, os efeitos nradbres do julgamento por meio da
acao divinatéria.

Em artigo posterior, Dole retoma 0 questionamentwesa autoridade politica entre
os Kuikuro, agora apontando a falta de poder ddechemo resultado de uma perda
demografica: em outros tempos, os Kuikuro teriarsspio lideranca politica mais forte
(1966:79). Isso seria evidente pela forca da “¢@ali da chefia patrilinear. Historicamente,
a perda de autoridade do lider estaria ligada aalgamento de familias de chefes
provindas de grupos diferentes em uma mesma aldeialo & depopulacdo, o que teria
gerado maior competicdo pela posicdo de liderargafraquecido a instituicdo da chefia.
A autora acredita também que a auséncia de linkaascde transmissao de autoridade,
devido ao sistema de descendéncia cognatica, tmrdribuido para dificultar o
estabelecimento de uma lideranca amplamente reciolaheom autoridade efetiva. (Dole,
1966:85). A cognacédo seria um mecanismo de respgsteda populacional.

Heckenberger se opbe a primeira tese de Dole (1&6dando que as observacoes
feitas pela etndloga em 1954 registravam uma situatipica entre os Kuikuro, decorrente
da baixa demografica que teve seu auge em meadsécdto passado. Para criticar isto
gue caracteriza como uma superestima do poder xemparmeckenberger usa

levantamentos demograficos indicando que as doedgabranco teriam atingido as
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populacbes indigenas do interior do pais muitosadte contato direto com o europeu, e
principalmente antes dos primeiros relatos escsittise essas populacdes. O autor sugere
entdo que o poder do xama teria aumentado a mgdajacom a propagacéo de epidemias,
doencas, mortes, 0 medo da feiticaria passou aaocup papel central na vida social das
aldeias. Consequentemente, o xaméa ndo deverigisterentdo como um elemento da
estrutura social em oposicdo ao chefe - nem comoocente, nem como substituto deste.
Seu poder seria, antes, derivado dos efeitos dtatcoe da desestruturacdo do sistema
politico centrado no poder do chefe. (Heckenber2@®0; 2005). Como ja observamos, o
que leva Heckenberger a apostar numa chefia nrgsrfo “antigo regime” é a presenca de
obras pré-histéricas “monumentais”, a interpretadd@® pracas circulares como inscricdes
da hierarquia no espago e dos rituais intertribeddno meios de producdo de
chefes/ancestrais. O problema desta teoria, enoodérecia com a segunda tese de Dole
(1966), é que indica que o poder do chefe e omsésteolitico xinguano s6 podem ser
apreendidos em sua poténcia real quando olhamasgaassado. Em outras palavras, para
Heckenberger o sistema politico xinguano atuals&raexclusivamentefeitodo sistema
politico passado, este Gltimo visto como atualizax@inpleta de suas virtualidadEscomo

se todos os dados tivessem sido langados nos sépudoviram a “diaspora” Aruaque e as

primeiras epidemias dos brancd$ada de novo ou criativo aconteceu depois.

2.3 Uma ou duas cosmologias

A diferenca entre poder do chefe e poder do xanr@pértante para a tese de

Heckenberger porque ela aponta para modos distietasjuisicdo/reproducéo de poténcia.
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Dole explica assim a feitura do xama - uma vez gugoder xamanico nao é
hereditario: um homem torna-se xama quando € “ctlai@or seres sobrenaturais atraves

de sonhos, passando entdo a ter um xama exper@ntetutor para ensinar-lhe cantos e o

53



esta teria prevalecido sobre as demais matrizésrais dos grupos que integram o sistema
multiétnico em questdo. Semelhanca ainda maior,f@@a da proximidade temporal,
observamos entre a descricdo de Heckenberger ahoahbrecentes sobre povos de lingua
e/ou cultura Aruaque, compilados no volume orgatdzpor Jonathan Hill e Fernando
Santos-Granero (2002), que contém alias um ensaidieckenberger. Esses autores
parecem concordar quanto a especificidade Aruaqueue se refere a um principio
ontologico fundamental: enquanto em certas soceslad pessoa se constitui (torna-se
potente) pela apreensao de qualidades pertenees&ss estrangeiros (Viveiros de Castro,
2002b; Vilaca, 2000; entre outros), os xinguanosmais especificamente, os Aruaque,
localizariam a poténcia social no interior da soeiedade, literalmente, no centro da praca
onde estdo enterrados os chefes ancestrais mastamies. A diferenca da relagdo com o
exterior em um éthosda acomodacédo” (Aruaque) e urattfosda predacdo” (Tupi e
Caribe, no Alto Xingu) seria entéo a diferenca ewcwonstituir-se como alter (identidade
apreendida) e constituir alter como si mesmo (identidade quantitativamente, nés n
qualitativamente, estendida). Hill e Santos-Gramesumem este ponto na introdugcédo da

coletaneal4:

...a guerra e o canibalismo n&o sao constitutiassidentidades Aruaque
como se d& entre os Jivaro, Caribe, Pano e Tud. destraste marcante
sugere a existéncia de uma ontologia Aruaque pdafmente arraigada,

na qual poder ritual e relagbes de comercio e tredanonial predominam

14 Texto original em inglés.
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sobre predacéo e conflito como principios basimm®menacdo da vida

social e construcéo da socialidade. (Hill e Sa@omero, 2002:18) 15

Para Heckenberger, a acdo propriamente politicad&enos grandes rituais
intertribais, na praca, e ndo nas divinacbes xasmanealizadas dentro de casa. Assim ele
enfatiza a diferenca, na sociedade xinguana, dpéipae chefe e xama, mas associa o
poder do chefe ao que poderiamos chamar, parafids&antos-Granero (1986) de "meios
misticos de reproducdo social". E a ligagdo gemesomais direta com os ancestrais
miticos que justifica a posicdo do chefe, o quea léleckenberger a qualificar como
"sagrada" sua autoridade; esta ligacdo é confirneadzantida pelo controle dos rituais
iniciatorios e funeréarios de chefes, quando senafila o ciclo de transmisséo de substancia
divina dentro da linhagem de alto status. Baseadtardescricdo, Heckenberger propde a
classificacdo do sistema politico xinguano pré4uialocomochefatura teocraticaconceito
que fora usado por Oberg para descrever sociedadague do sudoeste amazoniepyd
Heckenberger, 2005:332), por Julian Steward e Ldwason (1959) para sociedades
Aruaque das Antilhas (os Taino), para as chefatarasoamericanas e, finalmente, por
Sahlins, para as chefaturas polinésias. Ao situapolity xinguana neste grupo,
Heckenberger pretende corrigir o que considera wro de avaliagdo historico: a
identificacdo inicial do sistema xinguano, por Siedve Faron, como "cultura tropical da
floresta”, quando na verdade tratar-se-ia de urerse hierarquico involuido apds o

contato colonial (Heckenberger, 2005:42). Esta Bnagda polity xinguana estd em

15 N&o estou a par, no entanto, do lugar reserpaetis defensores desta particular distingdo engthas
Aruaque e oethos predatério Tupi/Caribe/Pano aos povos Jé do Bfasiitral, que combinam aldeias
circulares e chefia desenvolvida ora com sistemesreiro-expansivos, ora com sistemas pacificos nao
incorporativos. A questdo merece investigagao.
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concordancia com a tese de Santos-Granero (1998 soorigem do poder centralizado
nas liderancas religiosas. Vale notar que Schréidtigcute em 1913 o dominio, entre os
Pareci, de certa camada social sobre a demaiscpatoole dos rituais, sugerindo ser o
controle cosmico a verdadeira fonte de poder.

O chefe xinguano é descrito assim como um lidégiosb, porém com um modo de
conexao com o mundo sobrenatural distinto dagque¢efandamenta o poder xamaénico.
Mais propriamente, diriamos que sao sobrenaturéfesentes em cada caso. O chefe-
sacerdote deriva seu poder da relacédo privilegiaa ancestrais cultuados como herdis
miticos; o poder se funda, pois, na continuidadesugstancia entre iguais. Ja 0 xama
adquire poder pela sua habilidade em transformamseoutro, em comunicar-se com a
alteridade cosmoldgica e capturar sua poténciale.

A tese de Renato Sztutman (2005) sobre o profetisimieguarani do século XVI é
esclarecedora quanto as implicacdes contra-higcagjdo regime cosmologico associado
ao xamanismo. Tal cosmologia, que Eduardo ViventesCastro isolou a partir de
etnografias diversas e chamoupdspectivismodefine a condicdo humana como posi¢céo
discursiva, ponto de vista ou perspectiva, passieeser transmutada. A capacidade de
assumir outros pontos de vista — de ver um espiatoo humano, isto €, de se ver como
um espirito se vé e, portanto, comunicar-se corr éle que define o xama. A mudanca de
perspectiva que funda a experiéncia xamanica €iasisopor Viveiros de Castro ao que se
passa com 0 guerreiro tupinamba ao matar um iningggual compde a alteridade social
do guerreiro assim como 0 espirito compde o extensmoldgico do humano em geral,

ambos sao provedores de uma poténcia que devpreendida. Este processo instaura um

16 Esta diferenca pode corresponder a distingde &atma vertical e xama horizontal proposta poplgie
Hugh-Jones (1994).
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transito entre humanos e ndo-humanos, parentémig@s, que torna sempre instaveis as
identidades pessoais e coletivas. Pois, se a patdo@rupo ou pessoa provem do exterior
— exterior social, os inimigos derrotados pelo riay, e exterior metafisico, os espiritos
com quem o xama se alia - as identidades result@at€io sempre impuras, constituidas
por fragmentos de alteridade, e instaveis, comddtunum processo continuo de apreensao
de alteridades. Retomando Viveiros de Castro, @autreconhece no transito césmico
préprio a cosmovisao perspectivista um impedimenfixacdo do poder politico, que s6
poderia constituir-se sobre uma unidade identitastvel. Essa funcdo xamanica seria
oposta a do chefe-sacerdote, cuja funcao représ@ntiaplica a existéncia de um grupo
humano n&o ameacado por mudancas de perspectivadasivda incorporacdo de
subjetividades diversas (Sztutman, 2005:79). Emasuanpredacdo e o perspectivismo,
dado o “perigo” da perda de identidade (cosmolégisacial) que engendram, seriam um
impedimento para a constituicdo de unidades paditiestaveis, ao passo que uma
cosmopolitica na qual a pessoa ou grupo sdo agidst#t por transmissdo de poténcia em
linhagens de parentesco permitiria a estabilizagaonidades identitarias.

Lembremos que Clastres (1974) aponta uma cont@di¢érna a figura dos profetas
tupinamba: se, por um lado, eles atuavam em oposigacrescente poder dos chefes-
guerreiros, impelindo a fragmentacdo dos grandsnésmentos, passavam, por outro lado,
a constituir uma forca agregadora que sugeririageim de uma religido de Estado. Santos-
Granero (1993) discute essa hipétese ao analisst@ia dos sacerdotes Amuesha, grupo
Aruaque da Amazodnia peruana. Estes sacerdotesfesendiavam dos chefes em dois
sentidos: tinham influéncia regional, enquanto befes atuavam apenas localmente; e
tinham a seu favor uma relacéo assimétrica conpal@gdo Amuesha, sendo doadores de

palavras eficazes, rituais e bens. Contra Clast®asitos-Granero alega que a forga
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agregadora dos sacerdotes ndo era estavel o stdiggara fundamentar uma crescente
fixacdo e institucionalizacdo do lugar de podersMponta alguns indicios da evolucéo
(interrompida [comme toujours...]) de maior esidhidle, entre eles a associacdo dos
sacerdotes com castas de guerreiros e a transnhies@ditaria do posto sacerdotal. Mais
uma vez entdo, encontramos a coincidéncia entreaftio de linhagens, divisédo social e
constituicao de lideranca politicam podey coincidéncia significativamente relativa, mais

uma vez, a um grupo Aruague.

2.4 Nova sintese

Tendo a tese de Michael Heckenberger como bagejries até agora demonstrar a
maneira pela qual uma certa imagem da politicaudng associa condicdes materiais
favoraveis ao desenvolvimento de grandes assentasp&ima matriz cultural Aruaque que
teria servido de molde para a formagdo da “socedadultiétnica e regional, a
caracterizacdo dessa matriz como anti-predatoriama concepc¢do (antropolégica ou
indigena) do poder conmntrole cosmoldgicosendo o aspecto econdmico fundamental
para garantir a fixacdo de distingcdes sociais.

Vejamos agora uma descricdo do sistema politicdAlb@ Xingu que concebe a
centralizacdo do poder como resultado da coordenamdtre chefia e o modo
xamanico/predatorio de poténcia, de modo que apdapgdo e dominio dos “meios
misticos de reproducdo social”’ fica aparentemergsodiado da formacdo de linhagens,
mas ainda assim assume papel fundamental no jdgc@oRefiro-me a pesquisa recente
de Aristoteles Barcelos Neto (2004) entre os Wdgrapo Aruaque), sobre as mascaras

cerimoniais e as relacbes que ocorrem “na vizindiariGell, 1998) desses artefatos,
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relacbes que culminariam com a producdo e de nasagre, inversamente, seriam
propagadas nesse processo. E significativo quentta da relacéo do poder politico com o
dominio cosmico, Barcelos Neto e Heckenbergerrtrate contextos cerimoniais distintos.
Heckenberger, como vimos, chega a imagem do claefrdote a partir dos rituais inter-
tribais, enquanto Barcelos Neto enfatiza o podexalmd ao se ocupar dos rituais intra-
aldedos realizados no contexto de cura de doeagaadas pelos espiritagapaatai

Segundo a mitologia Waura, apapaataisao transformacdes de espiritos ancestrais,
yerupohg que viviam no mundo hoje habitado por humanosri@d¢cdo dos humanos pelos
gémeos Sol e Lua tornou o mundo humano inabitéael psyerupoho Aqueles que néo
conseguiram fugir transfiguraram-se com roupas thes conferem tragos animais
identificados a propriedades tecnoldgicas, commaep de voar, tocar flautas etc. Um
mesmoyerupohopode transfigurar-se por meio de uma quantidadesapemente ilimitada
de roupas/atributos tecnolégicos; € sob esta foist@mg, transformado eapapaataj que
ele se apresenta aos humanos, mas isso ndo acemegedeve acontecer normalmente. O
contato conapapaataise da quando, inadvertidamente, a pessoa é tateagima vontade
de comer que nao é satisfeita. Quando ela enconéspirito, parcelas de sua alma se
perdem, vao passear comapapaataiem seu mundo, o que significa, para o humano,
doenca. No ritual de cura, o doente recupera a®lparperdidas de sua alma e estabelece
uma relacéo de proximidade amistosa coap@paatairaptor. A manutencdo dessa relacao
por meio de acdes rituais continuadas garante gxedmente ndo vai se tornar novamente
vitima do mesma@papaatai Mediante o processo ritual, a transicdo da @ebsmnana
para o mundo dos espiritos € convertida em seu&mnta integracdo do espirito ao

mundo Waura.
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A integracdo dospapaataiao mundo humano se realiza por meio da representaca
dos espiritos patogénic@®r certos parentes escolhidos pelo doente, lssneka-mona
Em um primeiro momento do ciclo ritual, &mwoka-monavisitam cerimonialmente o
convalescente, 0 que sinaliza a devolucédo daslparcaptadas de sua alma. O segundo
movimento do processo de cura é a realizagéo wll ptopriamente dito, envolvendo toda
a comunidade na confec¢do das mascaragpdpaataj na producdo de comida para os
atores-encenadores e na execucdo musical de flaatgadas. Os mesmos individuos
podem atuar no ritual como “donos” dapapaataj fornecendo matéria-prima para a
producdo das respectivas mascaras e comida paedoress, ou comdkawoka-mona
produtores de mascaras e encenadores (represehtdedpapaataino ritual. A relacéo de
proximidade ou colaboracdo com agapaataiperdura enquanto ex-doente e dono do
ritual mantiver a alimentacdo de séwsvoka-monafora do contexto ritual. Em troca da
alimentacédo, estes ultimos oferecerdo ao ex-daamédatos como panelas, pas de virar
beiju, casas, rocas de mandioca etc. Este cicloradas constitui o que Barcelos Neto
chama de “maquinas de produc¢éo”, das quais depemdanutencdo da relacdo com os
apapaatai A eficacia desses objetos residiria no fato atmarem visivel e duravel a
alianca com ospapaataique entraram em contato com o doente. As mascarasns
assim, um canal de transferéncia da poténciaapgapaataipara determinados individuos.
A efetividade da transferéncia é sustentada pekdidade formal dos objetos, sua
decoragéo grafica, durabilidade, exceléncia técnica

Barcelos Neto, porém, observa que nem todo doesmtec@ poder receber um
diagndstico de ataque papapaataie tornar-se dono de ritual; € preciso ter substancia
nobre, isto é, seamunaw,“chefe” ou descendente de chefe em linhagem patema

materna. Este individuo também deve ser alguémmuiece a confianga/respeito do grupo
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por ter demonstrado possuir certas qualidades,ciedpente a generosidade, além de
possuir uma parentela que o ajude a manter o fioneeto de alimentos ad®woka-mona
de seusapapaatai Se os chefes sdo aqueles que, por nascimentegrgem respeito do
grupo social e se, por meio da relacdo cmpapaataj ganham condi¢cdes maiores de
demonstrar sua generosidade e gerar mais respeistema ritual é visto como uma
maquina operando em prol da manutencao da ordeas @abicdes sociais na hierarquia
social.

Barcelos Neto sugere ndo haver entdo descontirelielattle os rituais depapaatai
e 0s rituais pos-funerarios e de iniciacdo de shedalizados em escala regional; ambos
formariam um complexo que opera “como um plano cense de producdo ritual continua
de homens e mulheresmunaw(2004:286). Note-se que essa relacdo implica uma
interpretacdo dos rituais intertribais bastanterdiite daquela avancada por Heckenberger.
Para Barcelos Neto, tanto lawarup quanto festas dapapaatai sdo mecanismos de
domesticacdo da alteridade. E verdade que o aefererse especificamente as festas
funerérias realizadas para os irmédos Villas Boatgnelendo o rito como meio de captagéo
de poténcia da alteridade branca. De qualquer ma&s0 permitiria conjeturar que os
ancestrais, em geral, estariam talvez numa posdgi@lteridade a apreender, e ndo de
identidade a reproduzirO que mudaria bastante as coisas. Sublinhe-gaalgquer modo
que, tratando de um grupo Aruaque, Barcelos Netacioma hierarquia e predacéo,
diferenciando-se dos etndlogos cujas teorias fa@mentadas acima.

Se por um lado descreve uma maquina de reprodugduoder, Barcelos Neto
identifica no sistema politico-ritual xinguano oeqohama de “desconfianca do poder
absoluto”, (Barcelos Neto 2004:285). Isso porquhefe depende do diagndstico do pajé e

da colaboracado de sekawoka-mongara estabelecer uma boa relacdo epapaatai O
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pajé, cujo poder deriva da introducdo, em seu cogm® substanciagpapaataj é
responsavel por determinar no diagndéstico divinatguantos e quaigpapaataiestdo em
relacdo com o doente. Depende do numero e dositasititecnolégicos” dospapaatai
patogénicos a poténcia transferida ao dono dol.ri@skawoka-monasdo responsaveis
pela producéo de objetos rituais e, portanto, pelautencéo da relacdo do ex-doente com
0s espiritos. Em acdo coordenada, todos os indiside participam desse processo
formam o que Barcelos Neto chama de sistema debdigsfo de poderes politicos,
fundado na interdependéncia hierarquica dos estasariais.

O sistema politico Waurd como descrito acima sexapa de modelos que
enfatizam um “fazer” do chefe independente dasreh@t@cdes de transmissao status
Esta diferenca pode ser traduzida pela oposicadiplos ideais ddig mane dochief
segundo Sahlins (1977). Nesse sentido, Barcelos Mggita a imagem de uma matriz
Aruaque destacada do conjunto amerindio, ou nermmesnsidera essa imagem ao nao
considerar equivalentes cultura xinguana e matrimgue. No entanto, o tipo de controle
do poder do chefe que o autor identifica nos Waudiferente do controle exposto én
sociedade contra o EstadoSegundo a etnografia de Barcelos Neto, o chederévé
poderoso e dono de uma palavra eficaz, derivadabdtato com seres sobrenaturais. Esta
imagem nos remete novamente ao sacerdote Amueswitaepor Santos-Granero,
individuo que, doando a comunidade mais servicosereicos mais essenciais do que
aquilo que recebe em troca, € dono de uma auteridextal maior do que a normalmente
creditada a chefes em outros grupos indigenas &&ranero, 1993:222). Para Pierre
Clastres, a assimetria fundamental que garant@twode do poder do chefe pelo grupo é a

diferenca de valor entre aquilo que o chefe recehgheres, e aquilo que da em troca,
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palavras. Ora, no momento em que essas palavrhamamestatuto de “meios misticos de

reproducédo social” ocorre uma grande inflacdo douso e seu poder se presentifica.

2.5 Conclusao: Heckenbergeversus Barcelos Netos

A discrepéancia entre as imagens da politica xingueatadas por Heckenberger e
Barcelos Neto ndo anula o fato de estarem ambaseyesndo um sistema de chefieam
poder (ou sistema de poder com chéfiaPara Heckenberger, este poder deriva de
transmissdo hereditaria e esta associado um regwsenologico baseado na auto-
reproducdo de identidade. Barcelos Neto, ao contrdescreve a constituicdo do poder do
chefe Waurd como se dando por via da apreensdot@acia no exterior cosmolégico.
Com este enfoque o autor se aproxima de imagem®l@&ca xinguana que enfatizam o
aspecto ambiguo da classificacdo de pessoas pudadfaccional, de forma que a “chefia”
aparece diluida emstatusediversos, incluindo o de pajé, dono da aldeiapdare rituais
etc. No proximo capitulo vamos tratar deste mod#&rnativo.

Por fim ressalto que a etnografia de Barcelos Metwstitui uma imagem do poder
no jogo politico presente, e nao referida ao passaoimo ocorre na argumentacdo de

Heckenberger.
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Capitulo 3

Imagens do faccionalismo

Alternativamente ao modelo que focaliza a cenwghp do poder enquanto
elemento constitutivo e distintivo da “sociedadeiguana, um certo nimero de etnografias
sobre os grupos da area pbde em primeiro planoperd&o, e por vezes a negacao, do
poder. Se imaginarmos os modelos que informam uesarigdo etnografica como se
estivessem dispostos numa linha, nos aproximamosaatp pélo clastreano. Chama-se
agui atencéo para a falta de autoridade do chpéraea instabilidade da sua posi¢do. Nao
se trata de negar a chefia, mas de um duplo mownamaproximar a nocao de “chefe”
dos conceitos nativos, por um lado, e ressaltarams@mos sociais que impediriam a
concentracdo do poder nas méos de uma pessoa @, gar outro. A coexisténcia e a
complementaridade de diversas posi¢cdes de destagisd parecem resultar na diluicdo do
poder, de modo que encontramos nas etnografiasa fi§ara de um “chefe” isolado, mas
inUmeros lideres ou “donos” dos recursos valiosoggaipo (Murphy & Quain, 1955;
[Basso], Becker 1969; Gregor, 1977;Viveiros de @asdt977). A etnografia de Viveiros de
Castro, especialmente, aponta para a impropriedadgmlavra “chefe” como traducao de
termos nativos que designam ora o que parecemasgoscou funcdes publicas, ora uma
camada social distinta, uma espécie de nobrezanédsmo tempo, analises da estrutura
social indigena que procuram se libertar do moadicanista classico encontram nas
aldeias xinguanas uma enorme flexibilidade na ifileagdo de parentes e,
conseqlientemente, na formacdo de grupos, fato @uece confundir ndo s6 o
entendimento analitico do processo de transmissdieditaria da chefia, ou a propria

sucessao de homens no poder ([Basso] Becker, 1969).

64



Este tipo de abordagem, do qual Ellen Basso (19884 o Alto Xingu, € pioneira,
antecipa os pontos principais avancados por Jo@weaing Kaplan no XLII Congresso
Internacional dos Americanistas (1976), a saberit@a as no¢des de “descendéncia’ e de
“grupo corporado”, uma vontade de aproximagdo aaxlefds nativos, e a fuséo
(influenciada pelo trabalho de Lévi-Strauss) dosnithios, até entdo separados na
antropologia, da “cultura” e da “organizacdo sdciéDvering Kaplan, 1976:9-10).
Podemos ver assim na etnografia de Basso um egiaracsituar o Alto Xingu no cenario
mais amplo das sociedades amerindias, buscandoseraislhancas que especificidades,
enquanto Heckenberger (2000, 2005), por exemplo eoatrario, aproxima o sistema
xinguano de sociedades que pareciam ser antesOescegie norma entre 0S grupos
amazonicos (as chefaturas pré-colombianas maragdagzajonica).

No que diz respeito a politica, a descricdo damsiat politico xinguano por Basso
coincide com a imagem tracada por Clastres na désegliinte. Lembremos que este autor
usa uma etnografia xinguana, as notas de BuellnQuodire os Trumai, para exemplificar a
auséncia de autoridade — na forma do poder coercitido chefe amerindio (Clatres,
1963). Algumas sociedades Aruaque (Taino, Caquetiamnaque, do noroeste amazoénico,
e Guana, do Chaco), ao mesmo tempo, eram apreasmiad Clastres (1962: 46) como
excecbes a sua tese. O posicionamento dos grupgsaxios dentro ou fora da norma
clastreana pode ser relacionado, desta forma, a ammsideracdo sobre as origens do
sistema multi-étnico. Ali onde se defende a tesaaldturacéo assimétrica (Heckenberger,
2005), € possivel analisar o Alto Xingu em termesuth bloco de sociedades da excecéao;
por outro lado, uma visdo menos aruague-centraa®,cqgnsidere as contribuicdes (no
minimo) Tupi e Caribe, pode conduzir ao encontron coutros grupos amazonicos.

Devemos ressaltar, contudo, que a questdo dassrigesistema multi-étnico ndo é tratada
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sistematicamente por nenhum dos autores aqui @iesytcabendo a nds relacionar essas

etnografias com teoria da matriz aruaque deferbddichael Heckenberger (2005).

3.1 Ambiguidade: ser e ndo-ser chefe

Como resume Eduardo Viveiros de Castro (1977) tradocdo a sua etnografia
sobre os Yawalapiti, o problema de certa etnolegiericanista na segunda metade do
século é livrar-se do modelo juralista da sociedad@do por Radcliffe-Brown, Fortes,
Evans-Pritchard etc. sobre os sistemas africarsta. ditica esta ligada ao que Viveiros de
Castro chama “descoberta dos sistemas cognatit®g7(51), isto é, a percepcao de que as
sociedades sul-americanas (e quica as africanaspaaonstituem como agregados de
grupos unilineares de parentesco que respondentrpakmissdo de direitos sobre bens e
pessoas e que se acham ligados (a contragosto,r-g@de dizer) por alianca
matrimoniall7. Quais seriam entdo os principiosrganizacdo dessas sociedades ou, mais
geralmente, qual a natureza sticiusamerindio, quais as unidades que o constituerd, se
gue ele é constituido por unidades? No Alto Xingspecificamente, a flexibilidade das
regras de filiacao e residéncia e a ambiguidad#assificacdo de pessoas foram apontados
como tracos marcantes desde os primeiros trabala@ssistematicos sobre a organizacéo
social dos povos da regido (Galvao, 1953; Doled18&urphy & Quain, 1955 ; Gregor,

1977).

17 A descoberta dos sistemas cognaticos se femtadb, fora da América do Sul, mas levou os egfgdo
americanistas a perceberem que muitas das socgedpe vinham sendo descritas como baseadas em
principios unilineares de recrutamento eram naagedociedades cognaticas, ou simplesmente dedasovi
de principios relevantes de afiliagdo social, olsm@ como proposto na etnografia-modelo de Joanna
Overing sobre os Piaroa, sociedades que usariahargga ndo a filiagdo, como principio de formagao
intragrupal, e ndo apenas de relagéo intergrupal.
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Em 1953, Eduardo Galvao publica um artigo sobrammntesco xinguano em que
aparecem bastante claramente alguns dos prineippectos da politica explorados depois
mais sistematicamente por Ellen Basso. Tendo amsaa pesquisa sobre os Kamayura,
Galvao descreve o chefe xinguano como o cabecanddamilia extensa, cuja influéncia é
exercida quase que somente sobre seus co-resideatasGalvao, a grande extensao dos
termos de parentesco possibilitaria uma alta flkstdzle na formacéao de grupos baseados
nas relacdes de obrigacdo entre parentes. O dutoaainda que a aparéncia de que as
familias xinguanas se organizariam em grupos deedégéncia seria uma falsa impresséo
sobre a composic¢ao frouxa da familia extensa, dgusssibilidade do individuo escolher a
gue grupo se uniria segundo critérios pessoaisnQuas disputas em torno da chefia,
Galvéao observa, tanto na aldeia Kamayura quante est Trumai, que individuos que se
proclamavam chefes tinham sstatusquestionado por um grupo oponente com base em
acusacoes de falsa descendéncia, mau comportamenfureza étnica (por descender de
pai ou mae de outra etnia). Estas observacdes levamor a afirmar que a chefia estaria
ligada ndo somente a transmissas@usem linhagem preferencialmente patrilinear, mas
também ao apoio de uma parentela extensa e ao cameato do individuo que pleiteia o
status E a flexibilidade do sistema classificatério degntes, aparentemente intrinseca ao
sistema, que aparece ai como elemento fundamentdisguta pelo poder, tanto pelo seu
papel na formacao de grupos quanto pela amplahiatsile de estabelecimento de linhas
de transmissao deatus

Explicar essa flexibilidade em termos de principesruturais e ndo de uma
discrepancia entre teoria e pratica ou de involldgimm sistema complexo é o objetivo
fundamental de Ellen Basso (1969) e, posteriormaradmo énfase para a relacdo entre

cosmologia e sociologia, Viveiros de Castro (19Té@nto Basso quanto Viveiros de Castro

67



sublinham a influéncia dos estudos sobre os grugosrientados por Maybury-Lewis
(publicados quase dez anos ap0s o periodo das igEsgle campo erDialectical
Societies1979), especificamente no que se refere a cdtiaaodelo juralista anglo-saxao.
Maybury-Lewis descobre que as linhagens Xavantepondo faccdes de apoio a lideres
politicos, ndo eram determinadas por aspectos pmm@mn genealdgicos, mas
contextualmente formadas segundo interesses ligaldsputas faccionais - de modo que
a linhagem aparece na verdade como um idioma disgsata e ndo como uma entidade
real definida pré-existente. Contrabalancando festa altamente centrifuga, fissional, da
sociedade Xavante, estariam os grupos de idadeotoomplexo ritual ligado a iniciacao.

Esta mesma composicdo de for¢cas centrifugas eipstas aparece na figura do
préprio chefe Xavante, que é, simultaneamente;, idauma faccdo importante (que apdia
sua alegacédo de legitimidade para representaresapld representante da aldeia como
unidade. A chefia alded ndo precede a liderancaiof@al, pelo contrario, € um
reconhecimento da influéncia ja exercida pelo clisfetro de seu grupo faccional, de
maneira que, huma comunidade dividida entre facg@egual forca, um lider pode ser
reconhecido como chefe por apenas parte do grupomas de um lider pode ser
reconhecido como tal. No entanto, uma vez tendonaig® a funcéo de representante, o
chefe deve tanto expressar a unidade local freotgras unidades, quanto promover esta
unidade procurando arbitrar imparcialmente querfelasonais.

A ambigua figura do chefe como simultdnea ou siwG@sente representante da
comunidade e lider faccional também é notada plemBBasso em relagdo aos lideres
Kalapalo. De fato, dois anos apdés a publicacdakiee-Shavante Socigilaybury-Lewis,
1967), Basso produz a primeira descricdo sistemdts disputas faccionais e das figuras

de lideranga no Alto Xingu ([Basso] Becker, 196&)m bastante maior rigor que o de
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outras observacdes esparsas sobre a “flexibilidddesbciopolitica xinguana, anteriores ou
posteriores a sua tese (c.f. Murphy & Quain, 195&gor, 1977). Ao invés de linhagens
funcionando como grupos corporados, Basso encemtirg os Kalapalo um termo que
define uma parentela cognética ego-centrada déenviariaveis, mtoma Quanto mais
genealogicamente distantes, as pessoas sao ckda#icomo parentes ou ndo-parentes
com certa liberdade, de acordo com interesses guiss@of. Coelho de Souza, 1993). A
categoriaotomotambém pode designar, em outros contextos, unodgageional, isto &, as
pessoas em torno de um lider que o apdiam em &é@sale disputa. Veremos adiante que
este grupo é isomorfo a(s) casa(s) de um grup@heanos; a casa constitui, portanto, uma
unidade politica dentro da aldeia — além de serbéama unidade produtiva mais
consistente. Alternativamente, diz Basstomo designa o conjunto dos habitantes da
aldeia; aqui, como entre os Xavante, a faccdo &eaasdo tornadas homélogas pela
relacdo com o chefe — sdo o0 conjunto de pessoattque lider em comum. Vale notar
que, entre os Kuikuro, Bruna Franchetto (1986) etreoa palavraotomo designando
igualmente uma categoria de abrangéncia contex&ménrdeterminada: parentela, faccao,
co-residentes, co-alde&os.

Da mesma maneira que um parente pode ser mais o@smM@EoOXimo — e
contextualmente, parente ou ndo-parente -, no queedpeito a chefia, Basso descobre
uma gradacéao entre chefes fortess@ausinquestionavel (em Kalapalalapetu ekugue
chefes de status questiondwiétu intsofia= chefe pequeno), distingdo que corresponderia
melhor ao sistema classificatério nativo que umasag@o discreta e rigida entre chefes e
ndo-chefes. Esta gradacéo seria relativa ao segeritério: o chefe forteafetu ekugué o
primogénito de um chefe cujgtatustambém é coletivamente reconhecido, enquanto o

pequeno chefdr(tsofio anetyé herdeiro datatuspor outras vias (filho de mée chefe, filho
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do irmdo do chefe, filho ndo-primogénito de um ehetl filho de um chefe dstatus
questionado). Ao lado deste sistema gradativo,Bageesenta o freqlente questionamento
da legitimidade dos chefes. O fato de que é pdsséranais ou menos chefe, neste caso,
resultaria em um sistema em qgoenhum ou quase nenhum homem parece ser chefe o
suficientee inversamente, ninguém é suficientemente ndo-héfecou seja, chefe. Isso
poderia explicar a auséncia de termos nativosmnrachefes.

Além de Galvao e Basso, outros etndgrafos discoselme o questionamento do
statusde chefe nas aldeias xinguanas. Em relacdo aosai,rpaor exemplo, Buell Quain
(Murphy & Quain, 1955) chamara a atencao paraieutifade em distinguir chefes de néao-
chefes e para a oposi¢do constante feita ao chateuNpbor membros de uma das casas da
aldeia. A oposicdo, nota Quain, se manifestava emlod verbais, em disputas
matrimoniais e também na recusa em participar tdatles grupais organizadas pelo
chefe. Quain interpreta a ma vontade deste grupoocoma “aversdo a autoridade”
(Murphy & Quain, 1955: 55), mas na analise de Bassgins como este serdo interpretados
em termos de disputa politica e alinhamento faetio® etndgrafo dos Aweti, George
Zarur, também alude a uma gradacdao ideal entresleftes, filhos de pai e mée chefes, e
chefes fracos njorekwat itotoe morekwayt respectivamente), mas ressalta que, no
momento da sua pesquisa, haveria apenas chefes fnacaldeia. Zarur sugere que este
fenbmeno seria efeito da depopulacédo, mas recorthex,ena época da pesquisa, a chefia
estaria mais fundada nas relagdes concretas deoomanh com sua familia extensa que na
descendéncia — igualmente fraca para todos osleiegram cstatus

Na esteira do trabalho de Maybury-Lewis, a etnegrdé Ellen Basso apontava a
faccdo como um grupo social crucialmente relevantga composicdo merecia ser

investigada em profundidade. Em sua primeira dgierextensa sobre a organizagao social
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Kalapalo, a autora ([Basso] Becker,1969) definacdo como agrupamento em torno de
um pequeno chefe, com a funcéo principal de coafippublicamente a legitimidade de seu
status Este grupo seria composto pelos co-residentesndéder e os co-residentes de seus
germanos (o que é confirmado pelo relato de Qutdaacima). O grupo faccional presta
servicos de assisténcia mutua entre seus membrgsingjpalmente, defende-os de
acusacbes de feiticaria por meio de contra-acusagdéndividuos de outros grupos
faccionais. A importancia da faccdo como unidadslptiva fica mais clara a partir da
analise da autora de outrstatusque marcam posicoes de destaque na sociedadeakalap
assunto de que trataremos na proxima secdo. Paramtog diremos apenas que Basso, e
depois dela outros etndgrafos, apresenta a chefimo crealizagdo de um ideal de
sociabilidade ligado a outrastatus que nédo o deanety sugerindo que esta realizacao
depende fortemente da capacidade de um homem dmgar generosidade distribuindo
comida em quantidade que s6 pode produzir comiaw@ uma parentela extensa. A
faccdo seria importante entdo na medida que recenits a distingdo entre um posto ou
cargo de lideranca, designado por termos vulgaeneaduzidos por “chefe” ou “capitdo”,
e uma camada social especifica, composta por thdigi hereditariamente aptos a
ocuparem esta posicao. Quanto a poténcia acusdtifiaccdo, veremos também adiante
de que maneira, na etnografia de Basso, a fediggrarece como linguagem da disputa
politica pela posicédo de representante da aldeia.

Até ai, vemos a faccao determinada pelas relaghgsidntesco e regras de alianca,
jd que é a casa e os grupos de germanos que #&uwsnstNum trabalho posterior, Basso
(1975) demonstra que em larga medida a faccaoeéntieante das aliangas matrimoniais,
enfatizando com isso o aspecto indeterminado densés classificatorio jA apresentado na

tese de 1969 e, indiretamente, opondo a fac¢catagem como unidade de cooperacao e
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troca. Segundo a autora, um dos critérios paraga@sium individuo como caséavel
(suficientemente distante, isto é, ndo-parenteh@unrcasavel (proximo demais, parente),
dada a abrangéncia indeterminadaottamq é o pertencimento a uma faccao diferente de
ego. Quer dizer, € mais o interesse em classifatandividuo como consangiiineo néo-
casavel ou como aliado potencial que vai orientéermo de parentesco empregado por
ego, e ndo uma relacao “real” genealdgica. O agpéattratégico” dessa escolha é em
grande parte referido pela autora ao jogo pol#itotorno da chefia, mais especificamente
em torno da ocupacdo da posicdo de representangdde@m. E como se os Kalapalo
fizessem aliados (e casas) para fazerem chefesoras)/hdestatusinquestionavel. Isso
como condicdo de sobrevivéncia, contra a violémtaa acusagbes que pairam sobre
individuos destatusambiguo.

Lembremos que Dole (1966) atribui a ambiglidadetdtusdos chefes xinguanos
contemporaneos ndo sé a depopulacdo, como magsddedta Heckenberger (2000, 2005),
mas também aos efeitos do parentesco cognaticaosidera ineficiente como principio
de formacdo de linhas de descendéncia. Dole taspa, apesar de bilateral na prética, a
transmissdo dastatusentre os Kuikuro seria idealmente patrilinear,com peso maior
dado aostatuspaterno, fato que a autora interpreta como pravalebeneracdo de um
sistema que teria sido agnatico na origem (c.fl@ode Souza, 1993). Galvdo se mostrara
indeciso quanto a(s) regra(s) de transmissastatese sucessédo da chefia: por um lado,
nota uma preferéncia a sucessao por linha pateonautro, reconhece que a ambiguidade
em torno dostatusdos individuos no presente seria coerente comnariasao bilateral
(Galvao,1953). A gradacao encontrada por Basse @strKalapalo aponta também para
um conflito entre o ideal patrilinear (e de primogera) e as demais possibilidades de

transmissao dstatus mas a autora ndo atribui esta aparente contradigitao de fatores
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extra-estruturais. Entendidas como parte da estrgtcial, a faccdo formada em torno dos
homens que pleiteiam statusde chefe desempenharia o mesmo papel centrifugo das
faccbes Xavante descritas por Maybury-Lewis, acs@ague os rituais intertribais de
iniciacdo e morte de chefes atuariam centripetaamer@mo se as discordancia fossem
momentaneamente anuladas em prol da confirmacégpetpacéo da identidade do grupo
local.

Comparando os sistemas de parentesco xinguanoselsl&oelho de Souza (1993)
ressalta uma diferenca entre os sistemas AruadDarie em relacdo a classificacdo de
germanos: enquanto nos sistemas Carib (Kuikur@péd) germanos ndo sao distinguidos
por idade relativa, os Aruaque (Yawalapiti, Waypaysuem termos distintos para irmao
mais velho e irmao mais novo. Ressaltamos aquicorfatado por Coelho de Souza para
retomar brevemente a tese de Michael Heckenbealpee @ origem Aruaque do sistema
regional xinguano. Heckenberger descreve tal sestem“sociedade” como organizacao
hierarquica cuja progressdo em direcdo a “idéia Egéado” (Yoffee, 2001, apud
Heckenberger, 2005) estaria fundada numa estraturgaravel as de “cla cbénico” ou
“ramagem” descritas para a Polinésia. Neste tipesti@itura, as linhagens sao distinguidas
em termos de sua maior ou menor proximidade aossfacs importantes, sendo tal
distancia relativa & ordem de nascimento, com Ipgio seja de primogénitos, seja de
altimogénitos.

Heckenberger tenta resolver o “problema” da amdmyie destatus frente a
distingcéo ideal entre chefes e ndo-chefes pelmaf#io de que a estrutura de linhagens (ou
ramagens) teria se tornado pouco eficiente apastraniissdo de fatores externos ao
sistema. Basso, como vimos, rejeita a no¢édo dadiem como grupo de descendéncia, mas

encontra na norma de residéncia um dispositivo atendcdo de grupos de alianca
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diferenciados hierarquicamente. A autora nota ana tendéncia a virilocalidade imediata
para as familias de chefe e uxorilocalidade (emcfpio) temporaria para os demais levaria
a formacgéo de quase-patrilinhagens aristocraticasasas habitadas por grupos de irmaos
e suas familias nucleares. Por este mecanismas dasehefes (sempre homens, entenda-
se) tenderiam a permanecer no tempo, enquanto daseo-chefes tenderiam a disperséao.
Note-se, porém, o deslocamento do foco, na questdormacdo de uma classe de chefes,
do grupo de descendéncia para o grupo de residércieondicdo de chefe nédo estaria
ligada somente astatusherdado, mas também a possibilidade de afirmarséstusnas
relacbes com afins. Com isso Basso abre caminhe g@onsideracdo de outros fatores
além da concepcao na “fabricacdo” de individuos statusdistintivo.

A etnografia de Viveiros de Castro (1977) sobre Ymwvalapiti estende as
observacdes de Basso ao relacionar a “flexibilitlddesistema de classificacdo de pessoas
ao que poderiamos imperfeitamente chamar de fledade do sistema cosmoldgico. A
gradacao nos sistemas classificatorios ja obsemvadtstingdo entre chefes fortes e fracos
Kalapalo é retomada e explorada a fundo a partinaiificadores linguisticos que indicam
maior ou menor proximidade dos referentes em relag® conceitos-prototipos. Para os
Yawalapiti, diz Viveiros de Castro, todo ser pode dassificado como mitico/arquetipico
(-kum3, divino mas também monstruoso, ou segundo ummeegie aproximacdes
sucessivas desse modelo — pode ser a verséo raaysedtotipo sobrenaturalr@ru), uma
imagem aproximada delenfing ou apenas uma imitacao imperfeitagi). O importante
€ que ai reencontramos a distingcdo entre cheféssf@mulaw-rury e fracos dmulaw-
minad). Mais precisamente, a condicdo de nobrerau(aw seria expressao da realizacdo
do protétipo de chefe, uma vez que os Yawalapiteretem que todos os individuos

nascem “maus” e tornam-se (“ficanadinulawao longo da vida.
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Para entender este processo de “ficar’ chefe gaews rever, com Viveiros de
Castro, a nocdo de pessoa Yawalapiti. Todo o esfdocautor é no sentido de situar o
pensamento Yawalapiti como particularmente preatmpgam uma logica de substancias e
do fazer do corpo. No caso que nos interessa,feacheetnografia obriga a uma revisdo da
nocao de transmissdo satus pois postula que a pessoa é fabricada ndo someapcao,
recebendo substancia paterna (esperma) e matemngué ha controvérsias sobre a
contribuicdo feminina), mas também nos rituaisrdesicdo como a iniciagdo eauvade
Esta fabricacdo se daria pela perda e acumulacdaligancias determinadas, e também
por sonhos que associam o individuo a animais gesuem as caracteristicas desejadas. A
reclusdo, especificamente, seria um momento fundi@nde constituicdo de individuos
amulaw pois ela determina o sucesso do jovem como futaolor, condicdo fundamental
para o exercicio da chefia. @nulaw condensa assim dois principios, a transmissdo de
substancia na concepcdo (carater “dado” da possc@ial) e a educacdo/fabricacdo
corporal pela indugédo de determinados comportaregjearater “construido” da mesma).
Como vimos, a auséncia de termo nativo para deasigiachefes, pode indicaramnulaw
como protétipo da pessoa Yawalapiti; como se todividuo, devidamente “fabricado”,
pudesse seamulaw

Neste modelo, a associacdo entre um sistema difickasio gradativa dos seres e a
nocdo de fabricacdo da pessoa responde entdo gelade nitidez da fronteira entre
amulawe ndoamulaw para além dos efeitos da descendéncia cogndiea. subsiste no
campo aberto da transformacao/fabricacdo corpodeterminante da descendéncia, ja que
os Yawalapiti aparentemente ndo admitem a poskibdd de um filho de ndamulaw
tornar-se chefe; este chegaria no maximo a condigdtider, debig man sem receber

distintivos de nobreza. Um dos lideres Yawalapitiépoca da pesquisa de Viveiros de
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Castro, Kanatu, era de familia de grandes chefes, mio era ele mesmo considerado
amulaw por seu comportamento irrascivel (se por defeito fabricacdo ou né&o-
primogenitude, ndo esta claro). Ocupava uma posieddestaque mas subordinada a do
chefe principal do grupo, seu irmado mais velho;&arera um chefe fraco (amulanina),

nao por ilegitimidade da descendéncia, mas por odapento (1977:222). Idealmente um
grande homem, um grande lutador, generoso, poraetad é umamulaw mas existe a
possibilidade de ndo ser assim.

Essas aparentes inconsisténcias remetem a cosmépmyspectivista” sintetizada
por Viveiros de Castro (2002c) anos mais tarderesalgual j& tratamos brevemente (Cap.
2). Refiro-me a possibilidade de mudanca de petispeentre os homens e destes com
outros seres do cosmos, mudanca ligada a trangfao@arporal, como um impedimento a
fixacdo de identidade e, logo, de cristalizacdtugares de poder. Este modelo radicaliza o
que estava prefigurado na etnografia Yawalapitfesalcontinua fabricacdo da pessoa, nos
convidando a abandonar os vestigios de determirfag@alitaria que aparecem na tese de
1977. Nesse sentido, na reedicdo de seus comentoime a cosmologia Yawalapiti,
Viveiros de Castro enfatiza a conexdo entre osaitoxde fabricagcdo e metamorfose: a
fabricacdo como tentativa de fixar identidade humaum mundo onde o risco de
metamorfosear-se eautro é constante (2002:73). De qualquer maneira, pdra@eoer uma
diferenca relevante entre a nocaofalericacdoda pessoa e a concepcao de que os rituais
sdomarcadores(simbolos) destatusdiferencial adquirido no nascimento (Heckenberger,
2005).

Utilizei até agora os termos “nobre” e “chefe” caerta liberdade, ja que meu
objetivo imediato era mostrar de que maneira cegtasgrafias mostram e procuram

explicar a indistingdo ou ambiglidadesiatusnum sistema social idealmente hierarquico.
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Veremos a seguir o problema colocado pela termgi@lpara a descricdo da politica

xinguana.

3.2 Poder distribuido: donos, pajés e chefes

Se as socio-légicas ou cosmo-ldgicas nativas apaream algumas etnografias
como impedimento para a formacdo de classes sa@giamente distintas, também a
nocdo ocidental de “chefe” € (mesmo que implicitai@eproblematizada pela percepcao
das diversas figuras de lideranca das quais nenhema certas descricbes, parece
corresponder facilmente a um “chefe”. Em primeiragdr, consideraremos a
distingdo/confusdo entre “nobre” e “dono”, que esponde em certa medida a relacéo
entre chefe potencial e chefe efetivo, represemt@ataldeia. Em segundo lugar, veremos o
poder divinatério do xama como complementar madvbé&mantagbnico ao do chefe, caso
gue remete mais claramente que o primeiro a untabdigdo contra-cumulativa de forca
politica.

Ja von den Steinen, quando relata sua segundanviageAlto Xingu, refere-se a
coexisténcia nas aldeias de varios chefes, havesihpre um especialmente encarregado
de receber os visitantes: “Em todas as aldeiasda snportancia havia diversos chefes
gue moravam em diferentes casas; para tratar cmnose sO representava.”(von den
Steinen, 1886:426). Nao fica claro nesta observagéatureza da relagéo entre os diversos
caciques, isto é, se eram rivais ou ajudantes tiaque recebia o etndlogo, e ndo podemos
ao menos saber como este tomou conhecimentstalosde chefe desses homens que
“moravam em diferentes casas”. Pela generalidadebdarvacdo poderiamos facilmente

ignora-la, mas surpreendentemente muitas etnografisteriores parecem confirmar a
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existéncia de “diversos chefes” nas aldeias xingsai@Quain é bastante explicito na
caracterizacdo de um chetel) Trumai e dois subchefes, que deveriam agir cdmefes
quando o principal estivesse fora. A funcdo priacgeste chefe seria incentivar o grupo a
trabalhar, em sua fala matinal, mas notemos loge,sggundo o etndgrafo, faltava
autoridade ao lider Trumai. Quain nao distingua &hefia como posto e como classe
nobre. Por exemplo, discorre sobre a dificuldadeserastabelecer quenaék (no sentido
de nobre) e quem nao €; diz que alguns filhos dbamemaeko sdo também, outros néo.
Afirmando ser a sucessdo ao posto de cheed® (dealmente patrilinear, observa que o
jovem que estava sendo preparado para o cargdherald irméo do entéo lider principal;
no entanto, quem assume a posicdo anos mais tamfermacdo que Murphy recebe
verbalmente de Galvdo — é o principal oponentetddecque havia recebido Quain, um
homem que havia sido classificado como aék-ou camara (Murphy & Quain, 1955:
40).

A etnografia de Kalervo Oberg (1953) sobre os Kamy antecipa o
guestionamento da descendéncia como via de aquidiggtatusde chefe desenvolvida no
trabalho de Basso e na nocdo de “fabricacdo” daopede Viveiros de Castro. Oberg
distingue “obtencédo” e “manutencdo” dtatusde morerekwat enfatizando a importancia

do comportamento quando se escolhe um sucessostnde “chefe”:
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habilidade como bom provedor e bom organizadortidades econdémicas e

cerimoniais. (Oberg, 1953: 46) (grifo meu)

A distingdo, prefigurada no trecho transcrito acimatre camada social superior
(nobreza) e posto representativo aparece maishdate em outras etnografias em que o
homem designado normalmente como o “chefe” daalé&do apenas um nobre (filho de
chefes) mas também o “dono da aldeia”. Basso (18p8senta em momentos diferentes
os chefes e os “donos” dos lugares publicos, camimssem posicdes independentes. Ela
se refere a quatro chefes ativos entre os Kalapatao um o principal — trés deles sendo
chefes “fracos”, inclusive o principal. Este homera também o dono da pradagombo
oto), enquanto seu maior rival era dono do caminherdeada, e outro chefe o dono do
caminho do banho (1969: 207). Aparentemente, sndé&i de Basso entre chefes ativos,
pouco ou muito legitimos, e chefes nédo ativos, Eamente nobres ou chefes em
potencial, é relativa aos que atuam como reprasistao grupo em ceriménias intertribais
e 0s que ndo o fazem. Em Viveiros de Castro (187&9sociacéo entre hereditariedade e
aquisicdo destatusaparece claramente; o autor descreve o chefe comtdono” dos
espacos publicos, mas de outras coisas tambémmAsavia entre os Yawalapiti um
homem que “tomava conta” do grupo, representavasoimeracdes formais com outras
aldeias, coordenava a cerimbnia de troca; este &tano da aldeia” e, ao que parece, séo
prerrogativas desta posicdo as funcdes normalmesseciadas ao chefe — exortacdo do
grupo ao trabalho, representacéo regional, faiaoeral. O irmao mais novo do “dono da
aldeia” era considerado “dono” de um grupo dentioaftleia; com a saida deste grupo,
passa a ser o ajudante principal do seu irméao wadi®. O filho do irmao mais novo,

jovem que entdo representava 0s Yawalapiti nosatmmtcom o branco, estava sendo
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preparado para substituir o irmédo de seu pai cotomd da aldeia”idem76). Segundo
informacdo pessoal do autor, o dono da aldeia Yapitaltinha um filho homem, apenas
ligeiramente mais jovem que o filho do seu irmaasnmoco. Em nenhum momento os
Yawalapiti teriam explicado a Viveiros de Castraamdes para a hdo-escolha desse rapaz
como futuro dono da aldeia. A “vocacéo” de Aritasabrinho paterno do entdo dono da
aldeia, era um fato tomado como natural.

Ao escrever sobre a chefia Aweti (grupo Tupi), Zase refere a uma tripla
distingdo entre uma classe de chefesrékwa}, um chefe especialmente proeminente que
cuida da vida cerimonial da aldeia e profere dswsimatinais (tambémorekwa}, e um
posto de “capitdo” designado a um homem que rempiese aldeia no mundo branco,
especialmente nas relagcbes com o posto na Funaut@ acredita ter havido uma
transformacdo do sistema politico, com a instingizacdo do posto de “capitdo”
diferenciado do posto daorekwat Inicialmente, o termo capitdo seria apenas ait@al
do awetimorekwat que desempenharia tanto a funcdo de chefe “pamaod quanto a
funcdo representativa. A partir da intensificac@&cdntato com a formagédo do Parque,
homens da classe dosorekwat alguém com chances de tornar-se o chefe prindipal
aldeia, passam a ser escolhidos pelos funciondnoBosto da Funai —estes procurando
respeitar a estrutura de poder nativa - para rept@&so grupo nas negociacbes com o
mundo branco. Zarur credita entdo a depopulacée, tga confundido as linhas de
transmissdo destatus e ao aumento da participagdo do Posto na vidgend, a
diferenciacédo dos dois tipos de chefe. Em prin¢ipaytanto, o autor parece acreditar ter
havido um movimento de descentraliza¢do do poderetagao ao passado pré-contato. No
entanto, a descricado prossegue deixando duvidagayaalistingdo entre a classe e o0 posto

de morekwat Zarur afirma, por exemplo, que umorekwat“mais influente” falava
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diariamente pela manha na praca e era o “donodé#aal Este mesmo homem era também
“dono” das flautas sagradakafytu), posicdo que Zarur reconhece como especialmente
influente quanto a mobilizacdo de trabalho coletiatém de implicar na constante
distribuicdo de comida aos homens da aldeia. Oa, sgjesar de sugerir que a chefia
xinguana teria sido mais centralizada e mais rigefde fundada na transmissao
hereditaria destatusnum periodo anterior ao contato, Zarur apontardusdo entre os
statusegle “dono” emorekwat, nos sentidos de classe diferenciada e chefeipainentre
0os Aweti contemporaneos. Além disso, o autor € lotaro quanto a necessidade de
acumulo dostatuseserimoniais e de pajé para a efetivagédo da lidardogmorekwat

Basso sugere que a necessidade de acrescestédnsile “dono” acstatusde chefe
seria um recurso dos individuos ambiguamente @lzedds, chefes fracos, para aumentar
seustatus Ela aponta a condicdo de “dono” cerimonial como meio de obtencdo de
prestigio independente das relacbes de parent@sstatusde “dono”, assim, deveria ser
visto como caminho alternativo para a obtencéetdtusde chefe representativo. Segundo
a etnografia de Viveiros de Castro, porém, a chafiao atividade nao seria indissociavel
da condigéo de “dono”. Lembremos da etnografia ae@&os Neto (2004) sobre os Waura,
bastante minuciosa com respeito a aquisicao e egin da posicdo de dono cerimonial
(Cap. 2): um individuo torna-se dono de uma cerim@uando adoece devido ao contato
ndo controlado com espiritos; uma vez curado, do@xte passa a promover regularmente
cerimbnias em que alimenta os espiritos de modarangr sua proximidade ndo mais
perigosa; a alimentacdo dos espiritos consisteistabdicdo de comida produzida pela
parentela do ex-doente a comunidade em geral, esEialistas rituais em particular.
Barcelos Neto avalia a conexdo deste processo corchedia em termos de

“potencializacéo” e “progressédo” de substancia eplie modo que “por meio de um
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processo continuo e prolongado de familiarizac@magapaatai(...) o cenario mais amplo
das transmissdes toma corpo” (2002:296). Nessdédeeat interpretacdo que provéem da
etnografia Waura difere bastante da interpretagi@ & partir do material Kalapalo.

Muitas outras relacdes sdo pensadas em termos afse’pou “dominio” (no
sentido de maestria) pelos xinguanos: o feiticddadapalo é “dono de dardos” que
penetram no corpo de uma pessoa fazendo-a adoenbecimento transmitido pelos pais
aos filhos homens no periodo de reclusdo ([Bassk&, 1969: 213). O guerreiro
Kalapalo, heréi das narrativas miticas “mestre do arco” (Basso, 1995). Um bom orador
Mehinaku é um “mestre das palavras”, o pajé cantasho “mestre da cancao” (para outros
tipos de “dono”, c.f. Gregor, 1977: 250). Basso68,9974) traduz o Kalapaloto
alternativamente por “donodyvnel e patrono gponsoy, pois o dono de uma cerimbnia &
a pessoa que, ajudada por sua parentela, produdapara distribuir aos participantes do
ritual (especialistas e convidados). Viveiros detf@a(1977) prople, para os Yawalapiti,
uma associacdo entre o “dono” cerimonial e o peibas estariam em posicdo de
alimentar/tomar conta — o primeiro, na relacdo @espirito patogénico (a ceriménia é
“filha” do “dono”, dizem os Yawalapiti), o segundoa fabricacdo do filho (ver acima
sobre fabricacdo da pessoa Yawalapiti). A relagitpdternidade” mais evidente notada
por muitos etnégrafos € aquela do chefe que faldagihente e seus “filhos”, a comunidade
que ele aconselha e exorta ao trabalho. Estaddatade fato uma prerrogativa do “dono da
aldeia”. Vé-se, portanto, mais uma vez, que o ‘€hpbde ser descrito como um “dono”, e
0 “dono” como um “pai”.

Vale fazer uma breve comparacgéo entre interpretagaerelacdo “paternal” entre
chefe e comunidade. Vimos que Michael Heckenbeagmlisa este fato de modo a

justificar a caracterizacdo do sistema xinguanocaehmefatura, isto €, afirmando que o
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tratamento do chefe como ancestral comum, descend@eto dos herdis fundadores e
conexao destes com 0s homens atuais, teria ptw efékacaacrescentdacompanhando o
crescimento demogréfico e a limitagdo do acessartascbens ou simbolos de poder) das
distingbes hierarquicas. Com relacdo ao mesmo date os Xavante, Maybury-Lewis
enfatiza a posi¢cédo paradoxal do chefe, simultanemepresentante da comunidade e de
uma faccao. Ele é pai (real ou classificatérioyda linhagem, constituida basicamente por
seus descendentes e co-residentes, afins tornaglosanglineos pela proximidade
(1967:227). Torna-se “pai” da comunidade apenasiamq esta pode ser considerada
isomorfa a faccdo — enquanto sua faccédo € domirant@s isso ndo implica em fixacéo
de posicBesA propria maleabilidade da estrutura geneal6giemante indicaria que a
linhagem e, portanto, a legitimidade dmtus por descendéncia, constituem mais uma
linguagem que uma coisa. Seguindo a direcao de Mgltewis, e a partir da nocéo de
fabricacdo da pessoa, Viveiros de Castro sugereogiefe € tido como realizacdo mais
aproximada de um prototipo, ideal de pessoa xinguamue nédo significa proximidade
genealdgica dos ancestrais. A designacao do “clpeie”pai” é retraduzida por relacdo do
“dono da aldeia” com a comunidade, e assim a figiordchefe” da lugar a um hibrido
constituido pela “nobreza” transmitida e pela coadiadquirida de “dono”, partes do
mesmo processo de fabricacao.

Comparando os sistemas rio-negrino (a partir ddugh-Jones, 1995) e xinguano
com o sistema politico dos antigos Tupi, Renatot8&n (2005) vé diferencas em termos
de gradacé&o de valor depositado sobre os princii@atescendéncia e alianca. Enquanto o
sistema Tupi estaria fortemente fundado na “macpgfo” dos guerreiros, quer dizer, na
extensao de sua influéncia a medida que, capturaimdmos, adquirissem maior poténcia

e maior renome, 0s sistemas rio-negrino e xinguser@am marcados pela combinacao
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entre transmissao dgatuse “magnificacdo” da pessoa que deseja atingiatied posicao
de lideranca. Essa diferenca estaria ligada, segGatutman, a relativa estabilidade das
unidades sociais e da posicdo de poder nos sistdmaRio Negro e xinguano, em
comparagdo com a pequena fixacdo dos grupos sa@oite os antigos Tupi. No caso
xinguano, “um sélido regime de objetivacaalgm?218) responderia pela maior facilidade
com que o poder € transmitido — mesmo a relacdoosoespiritos, através do patrocinio de
festas, pode ser passada de pai para filho, palmgnte as cerimonias realizadas com e
para os espiritos/flautas, lembra Sztutman. O ggemnteressa ressaltar € que esta tese néo
opde diametralmente “predacdo” e transmissdo héredidestatus isto €, ndo associa
estes modos de aquisicdo de poténcia a duas caga®ldistintas, como fazem
Heckenberger e Santos-Granero.

Baseado na pesquisa de Barcelos Neto sobre ossritiga mascaras Waurg,
Sztutman compara os ritos xinguanos em torno dagdoe os ritos guerreiros Tupi.
Sztutman sugere, para os antigos Tupi, que a é&dedsas unidades politicas seria
homdloga a extensao de pessoas; variacdes cordesjgon a distancia entre tempo de paz
e tempo de guerra, este Ultimo tornando possivehagnificacdo do guerreiro e a
consequente ampliacdo de seu dominio politico.tOr @e pergunta entdo quais seriam 0s
mecanismos que permitem essa variabilidade (Sztytg@5:226). Ora, se consideramos
a doenca xinguana como mecanismo de magnificagdogma ritualistica guerreira tupi,
isso contradiz as consideragcdes de Gertrude DO6Jle Michael Heckenberger (2001,
2005) sobre o impacto das epidemias no sistemdicpokinguano. Segundo Dole e
Heckenberger, a doenca teve o duplo efeito dealafaas linhagens cognaticas e aumentar
a influéncia dos pajés visionarios, que sé enta&@mne passado a representar poder

concorrente ao do chefe hereditario. Alternativameimspirados pela tese de Sztutman,
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poderiamos pensar na possibilidade de uma maiaeotracdo do poder do chefe — por
acumulo destatusescerimoniais adquiridos via doenca - relacionadeiaa demogréfica.

E possivel que poucos homens tenham passado a atiaaopliversas posicdes de “dono”
antes distribuidas por mais membros do grupo. Peemo raciocinio, poderiamos
considerar a hipétese de a baixa demograficaverdaido o acimulo das fungbes de chefe
e pajé. O que mudaria completamente as coisas.

O pajé xinguano nao herdastatusde seus ancestrais. Os conhecimentos do pajé
podem ser transmitidos de pai para filho, mas @agéio pode ser feita por qualquer pajé
experiente mediante pagamento, o que parece ssramaum (Murphy & Quain, 1955;
Dole, 1964; [Basso] Becker, 1969; Gregor, 1977;eifivs de Castro, 1977). Sendo aquele
qgue profere o diagndstico sobre a natureza da ddg@l o espirito patogénico, se € mais
ou menos poderoso), é o pajé que define quem waartse “dono” de qual cerimdnia
(Barcelos Neto, 2004). Considerando-se que a chéefonsequéncia do acumulo de
posicdes de destague — como quer Basso (1969, 1@4jjue a descendéncia nobre do
chefe precisa ser “potencializada” - segundo Bascéleto (2004) - pelo patrocinio de
cerimdnias de espiritos, a importancia do diagodstamanico na distribuicdo de poder
politico € enorme. A alianca (no sentido ndo — éo necessariamente — matrimonial)
constituiria assim um contraponto ao poder dasatiens nobres, alianca tanto em nivel
sociologico (do iniciante com o pajé iniciado nd&wegmte) quanto cosmolégico (do pajé
com o espirito que Ihe confere poderes visionarios)

Basso da especial atencdo ao papel do poder xamaoicontexto da chefia. A
autora nota que entre os Kalapalo todos os chefesvedos em disputas faccionais sao

pajés (0 mesmo é notado para os Kam05851(a)-3.4.87(r)3.81866(a)1.666v
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hereditariamente a outras aldeias ([Basso] Beck269: 229). Sua influéncia estaria
fundada n&o apenas no poder visionario, mas tanmaéostentacdo de simbolossiatus
adquiridos devido ao poder xamanico: muito bem pgmmr servicos de cura, 0s pajés
Kalapalo séo os individuos mais “ricos” da ald€a.chefes/pajés também tenderiam a ser
tornar especialistas cerimoniais, pagos por “dormms rituais. Ao mesmo tempo, como
patrocinadores de festas, estariam na posicdo stebdidores de bens e, logo, de
paradigmas de sociabilidade.

Trabalhando entre os Kamayura e Yawalapiti, Raféehezes Bastos (1984/85)
também alerta para a relacdo entre poder politiqguoder xamanico. Destaque-se a
descricdo da doenga e cura de um pajé Kamayur@aetwdoente, este pajé entra em
contato com diversos seres (ancestrais) que ensinala cancbes e praticas antigas da
pajelanca. O adoecimento se da no contexto de wmsagdo de feiticaria feita pelos
Mehinaku (associados a fac¢des Kamayura e Waundaco grupo Kamayura-Yawalapiti
do qual o pajé faz parte. A recuperacdo marca talémimento de seu prestigio e a
legitimac&o de seu poder, tanto pela participag@onahis reconhecidos pajés xinguanos no
processo, quanto pela aquisicdo de novos auxilisgelsrenaturais e de novos
conhecimentos “tradicionais”. Vale notar que aipaki o pajé torna-se “donoydya) de
nove festas rituais consagradas a novos auxiliaressificando com isso o fluxo de bens
a sua volta.

Sobre os Waura, Barcelos Neto (2004) afirma que hderia coincidéncia dos
papéis de xama e chefe representativo, 0 que pa#oo representaria um impedimento a
acumulacdo do poder politico. Diferentemente des®asontudo, Barcelos Neto né&o
focaliza as ambiglidades classificatorias que gehjaao faccionalismo Kalapalo. Se ndo

h& davidas quanto a legitimidade de um chefe, selempé controlado a medida que ele
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depende de outros homens de destaque. Se a ldgtiendos chefes nunca é totalmente
segura (como entendemos ao ler a tese de Basgmppaa ambiglidade dastatus
desestabiliza sua posicdo — a dai a aquisicéo tdesstatusesquer dizer, poderes, torna-
se estrategicamente importante.

O peso da participacdo do pajé no sistema Xxingustoal contrasta com a
insisténcia com que Michael Heckenberger recusacenteder-lhe uma importancia
concorrente a da chefia hereditaria. Para Heckgehemo “antigo regime” a doenca teria
papel marginal, e consequentemente também o pegétef aos grandes rituais de
confirmacdo de substancia nobre e producdo de tamisesOutra hipotese, entretanto,
poderia ser aventada aqui. Menezes Bastos (1988)388dgere que a pajelanca xinguana
seria originalmente Tupi (logo, seria uma contigfoitardia ao sistema multiétnico). Caso
verdadeira, esta tese estaria de acordo com a&eb@de uma mesma matriz cultural para os
rituais de cura, a ideologia da identidade altetregla e um sistema politico ndo (s0)
baseado na transmissdo hereditaria de status, esicap a matriz cultural Aruaque e o
sistema politico baseado na reproducéo de idemrtidgd-centrada, segundo a descricdo de
Heckenberger de que tratamos no capitulo ante@ogue, mais uma vez, mudaria bastante

as coisas.

3.3 Contra-poder: feiticaria

Vimos que, para Ellen Basso, a ambiglidade daifitzgsio de pessoas seria 0
fundamento da disputa pelo posto de chefe. A awiongpleta a imagem de instabilidade
do sistema politico xinguano identificando a feitia como a linguagem por exceléncia da

disputa faccional. Von den Steinen notara que aag@o de feiticaria é sempre dirigida a
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alguém de outra aldeia; na mesma linha, Quain suger a feiticaria substitui a guerra nas
relacdes intertribais xinguanas; Oberg também dreosomente xinguanos de outras
aldeias sendo acusados pelos Kamayura; Gregoueta acusacao de feiticaria se dirige
sempre contra um homem n&o-parente e nao-co-résicen acusador. O feiticeiro
xinguano é comumente descrito como paradigma negaté socialidade, sendo ora
contraposto ao chefe (Gregor, 1977, sobre a oposigihem da pragaersushomem dos
fundos da casa), ora ao xama (Viveiros de CasB@/)1 A feiticaria, assim como 0s
conhecimentos xamanicos, ndo é transmitida na pgaogmas seria sempre ensinada pelo
pai ao filho no periodo da reclusdo. Sendo assirfilno de um homem acusado de
feiticaria serd também ele alvo preferencial derhg acusagdes, enquanto o filho de um
pajé importante ndo sera considerado pajé a ndueesua iniciacdo se torne publica.
Rafael Bastos € talvez o etnografo que mais detathante registrou a relacdo
entre feiticaria e faccionalismo. Em dois artigobre a histdria recente xinguana do ponto
de vista de alguns individuos Yawalapiti e Kamay®@fael Bastos faz um levantamento

detalhado de trocas de acusac¢les entre uma facgédo M
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matrimoniais - com uma fac¢do da aldeia acusadsimisnesmo que um nome nao seja
apontado, o alinhamento do grupo acusador indicaeaws qual grupo da outra aldeia esta
sendo acusado — aquele com o qual os acusadorédmm@arentesco. Num caso analisado
por Bastos, a acusacdo suscita por parte do chiefdpal da aldeia acusada uma reacao
em nome da coletividade, do tipo “nds Yawalapith s@amos feiticeiros”; mas isso talvez
porque era a sua faccdo que estava implicitamemeaosacusada por um grupo adverso
Mehinaku (ligado a seus opositores Yawalapiti).

Uma série de artigos ndo-publicados de Gertrudee,Ddds quais, infelizmente,
tivemos acesso somente aos resumos, tratam daoeatre feiticaria e disputa politica e
procuram desfazer a imagem do feiticeiro como umiap&du marginal (imagem
especialmente presente nas etnografias de Gregtarwe). Em artigo de 1993, Dole
conclui, a partir do levantamento genealdogico de4880, quetodos os homens
considerados de altstatus,ou bem assumiram o posto de chefe representétivioaram-
se “donos da aldeia” 2pu bem foram exilados e frequientemente mortos sodagdo de
feiticaria. Nos anos seguintes (1994 e 1995), a autora pteepeosseguido a investigagao
no sentido de desconstruir a interpretacdo da&eiti como mecanismo de controle moral
e aponta-la como instrumento da disputa politica.

A analise de Rafael Bastos sobre acusacdes dgaf@itié interessante, pois desfaz
uma imagem corrente das faccées como subgrupemsogtos a politica interna da aldeia.
Bastos descreve as fac¢cdes como grupos locaiigatiys regionalmente por casamentos
entre aldeias, sendo, portanto, fatores importatdaeategracdo supralocal, tanto quanto os
rituais intertribais que celebram a morte e a agéb de chefes representativos. Estes
mesmos chefes seriam o pivd de disputas facciomaisa atuacdo a nivel supralocal parece

interferir tanto no jogo faccional quanto a forgasiia facgcdo parece garantir sua posicao
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representativa. Na etnografia de Barcelos Neto4RQ}s rituais em torno da doenca e da
acumulacdo de status sdo enfocados em sua dimEtsdpisto €, como maquinas de
reproducdo do poder local; a historia contada @Estds amplia o foco de visédo, revelando
as repercussOes regionais daquelas festas supottamestritas a comunidade local.
Exemplo evidente deste movimento é o caso do paigagura que, acusado de feiticaria
pela conexdo faccional adverséaria Kamayura-Waurdihd&u, adoece e torna-se dono de
nove festas de espiritcafapaataj, aumentando assim enormemente status e
fortalecendo sua faccdo Kamayura-Yawalapiti. Queerd Bastos ndo estabelece uma
distingdo clara entre grupos de descendéncia édacambos relacionados regionalmente
por aliangas matrimoniais.

A énfase no conflito coincide, assim, com o questimento da imagem congelada
de uma sociedade pacifica, e com uma tentativdodelagem processual que diverge um
tanto da teoria da colonizacdo Aruaque. Nos artigesRafael Bastos, os limites da
“sociedade” xinguana parecem ser menos marcadosi€onuitas vezes se faz crer, uma
vez queindios (“bravos”) como Txikdo e Kayabi sdo alvo de acbsacde feiticaria e
incluidos no jogo faccional como executores pagmsfaccbes do “Alto” (funcdo que
grupos tipicamente xinguanos também podem deserap&B8h A mesma indefinicdo dos
limites sociais € marcada em um conjunto de naaatKalapalo traduzidas e comentadas
por Ellen Basso: nelas, o interlocutor € muitasesezonfundido no joggenteX indios
bravos(angikogg quando este ultimo termo se refere a “nds-Katdpabu a grupos que

posteriormente fariam parte do sistema de trocei$iges - antes da “pacificacao”.

18 Quanto a execucao de feiticeiros por xinguarg®®$, ver descricdo de Bastos sobre execucado & che
Yawalapiti por grupo Aweti pago por faccdo Kamay(1rg84/85).
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Como se casa esta abordagem processual e pouta afeubstancializacdo das
unidades sociais com a afirmacéo, nas etnogradi&adso e Viveiros de Castro, do carater
representativo e diplomatico da chefia? Em primkigar, o chefe nos € apresentado como
um “ser-para a diplomacia regional”, cuja funcéeite seria a mediacdo e ndo a coercao.
Segundo, a moral encarnada pelo chefe é uma momgbartihada, um ideal de pessoa
xinguandg[Basso] Becker, 1969; Viveiros de Castro, 1977jerpretando uma narrativa
Aweti, Marcela Coelho de Souza sugere que a fediggeria o “elemento de abertura do
sistema” (Coelho de Souza, 2000: 373), quer dieeiquanto a chefia marcaria a
pacificidade que idealmente define o limite da Meagdade, a feiticaria deixaria uma fresta
aberta para que os “de fora” sejam incorporadosoocOmitros segundo o cédigo xinguano,
tornando-se Mesmos. Mais uma vez, testando a Bipdate Heckenberger apresentada no
capitulo anterior, podemos nos perguntar se feiigachefia hereditaria ndo representam

contribuices de origens diversas (AruagaesusTupi ou Caribe) ao sistema xinguano.

3.4 Ultima consideraco: poder ou ndo poder

O quadro que tragamos a partir, principalmente, etasgrafias de Ellen Basso,
Viveiros de Castro e Rafael Bastos € o seguintstatgsesie “nobre”, “dono” cerimonial,
pajé e feiticeiro sdo independentes, mas aparecaitasnvezes sobrepostos; “nobres”
efetivam sua lideranca sobre a comunidade quanmdartese “donos” de lugares publicos
ou de cerimdnias; homens nesta posicdo, vulgarner@mados (para branco ouvir) de
“chefes” ou “capitdes”, ou pessoas proximas a edé@s, freqliientemente acusados de

praticarem feiticaria por seus opositores, o quéaswezes obriga ao seu deslocamento e

resulta na alternancia do poder entre faccdes dealdeia; sendo eles mesmos pajés ou
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mantendo préximo de si um pajé importante, “chefesiam-se potenciais acusadores, isto
€, podem manipular as acusacdes de feiticaria del@acom sua posicédo faccional. A
posse de poderes xamanicos, portanto, represergtaviante defesa contra acusacdes de
feiticaria. Por outro lado, a associacdo com s&wbsenaturais colocaria 0 xama na posi¢ao
perigosa de feiticeiro potencial.

Ao tentar explicar a constituicdo da chefia dosiTapcosta, Renato Sztutman cita
uma interessante distingcao feita por Waud Kracka pa Kagwahiv (Tupi-Guarani) entre a
capacidade de mobilizar pessoas, criar grupos,Spietman chama dikderancg e a
capacidade de representar grupos, que Sztutmagndepor chefia (apud Sztutman,
2005:258-261). Para Sztutman, a chefia seria wer®Ivimento possivel da liderancga,
uma passagem, pela via da magnificacdo (no casg pela guerra), a diplomacia. A
representacdo é, assim, vista como uma pausa sfanial no processo continuo de
constituicdo de grupos e pessoas. Fica claro aquqpe a instabilidade (cosmoldgica e
sociologica) do grupo conduziria a instabilidadectafia — porque a chefia, no sentido de
representacao, sé existe para um grupo represefgafegmado na acdo do lider, seja ele
detentor de um cargo formalizado ou nao). Sztutswsienta entdo que a instabilidade
prevista nas cosmologias perspectivistas justéicaritica a nocdo de “sociedade” como

totalidade acabada. A multiplicidade de liderarsga analisada em termos de

mecanismos denultiplicacdo e alternancig a um s6 tempo praticos e
conceituais, [que] descortinam justamente a naauredas chefias
amerindias, ou seja, a sua recusa em represerdgaiotatidade como algo
acabado. Se representacdo ha, pois o0 grupo, oumatgupo, deve

aparecer de alguma forma, ela jamais se comphatagi$ se estabiliza,
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impedindo a transcendéncia das formas sociaisiticps| e mantendo um
estado de imanéncia, em que a pessoa do ‘repregEntanta bastante

(Sztutman, 2005:263).

Considerando da mesma forma ser necessdria, pawgemicio da chefia, a
combinacdado statushereditario com a aquisicdo de outstatusesdistintivos, Patrick
Menget (1993) chegava a uma imagem bastante diéedenchefe xinguano, a imagem de
um chefecom poder, anti-clastreano. Para Menget, a acumuldegmosicdes de destaque
constituiria 0 caminho mesmo de efetivacdo do pdélg@or ser em primeiro lugar um lider
gue o chefe xinguano tem poder: ele mobiliza unmargala extensa e produz mais do que
outros chefes de casa da aldeia (1993:69). Aléspdisacumulacdo das funcdes de chefe e
xama — segundo o autor, em 1989 todos os chefggiaos eram também xamas —
garantiria a efetividade da chefia. Ele se refemspecialmente ao poder de mandar matar,
via acusac0Oes de prética de feiticaria, como utintis da chefia.

A questao, afinal, ndo é somente sobre como se fazlesfaz - um chefe, mas
também o que o chefe faz. As duas questbes est@mredas, pois importa saber de onde
vem sua poténcia, se € que existe uma poténciaatdeqiie lhe confere autoridade.
Enquanto essas e outras questdes permanecemvidaspinotamos somente aqui que a
consideracdo dos mesmos elementos pode conduzierpretacdes bastante diversas. E
ndo é mais do que um comentario a essas possil@daterpretativas que procuramos

empreender aqui.
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Conclusao

Procurei analisar os discursos antropoldgicos sabmgolitica xinguana, sem a
pretensdo de entender a politica xinguana “emAsiéitura das etnografias da area levou-
me a elaborar um problema dicotomizando estes dissuColoca-los em oposigédo foi um
recurso que, em diversos momentos, exagerou ndifssagiio do que diziam os autores
analisados. O que pode surgir de mais interessapetir deste método, creio, ndo € a
critica a este ou aquele etnografo, mas a capaxidid tornar mais evidentes as
perspectivas utilizadas na interpretacdo do matenguano.

Como esta evidente na apresentacao deste tralbmlpopblema surgiu de um
reflexo meu de contestacdo da imagem mais recenteralaborada a partir desse material,
por Michael Heckenberger. Combinando dados arqgexaé e etnograficos, este autor
situa apolity xinguana numa escala evolucionista em posicdo acvpl a de outras
grandes sociedades amazbnicas, como a tapajonicaragoara. Por ter tido acesso a
etnografia de Ellen Basso antes de ler o livro eamigjos de Heckenberger, e como a
descricdo de Basso se parecesse bastante conmasegpeciéncia que tive na aldeia Aweti,
meu primeiro movimento foi questionar a imagem tmida por aguele autor. No entanto,
ndo posso deixar de admitir que tal movimento kgélo a minha formacao tedrica, e ao
fato de que etnografias como a de Basso (que tamm @recursora, nos aspectos mais
relevantes, de Viveiros de Castro, Zarur, Menezetd3, Coelho de Souza etc.) descrevem
o Alto Xingu a semelhanca da imagem que me é naamliir das sociedades das terras
baixas sul-americanas.

Uma diferenca relevante entre as imagens compai@gle, entdo, diz respeito as

referéncias usadas para a interpretacdo do matengliano. Heckenberger, seguindo
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Carneiro e em dialogo direto com os ecologistasurais, aproxima o Alto Xingu de
sociedades que fogem ao modelo classidiloia ou sociedade da florest#®arece-nos que
este movimento tem um objetivo maior que a deserdapolity xinguana, qual seja, o
questionamento do conceito de “predacdo ontologisahdo para todas as sociedades
amazonicas, a0 menos para 0s grupos Aruaque. Bmladb, temos um corpo tedrico que,
embora fugindo das tipologias evolucionistas, peopéma imagem das sociedades
amazonicas fundamentalmente semelhante aquelagddailpor Steward e Faron (1959),
como grupos igualitarios. Etnografias como as desBa Viveiros de Castro compde este
corpo. E importante notar que a oposi¢do de ref@én- sociedades igualitarias “da
floresta” versuschefaturas amazonicas — corresponde a difereaetegncias temporais:
Heckenberger olha para o Alto Xingu do passado eompara a outras sociedades
amazonicas pré-colombianas, enquanto Basso ollaaopalto Xingu e para as sociedades
amazonicas presentes.

Este dltimo aspecto se relaciona diretamente ootratamento dado, em cada
modelo, a disputa em torno do poder. Nem Heckeebengm Basso ignoram sua
existéncia, nem remetem-na somente a diferencgantorais entre “teoria” e “pratica”.
Heckenberger toma como “mais verdadeira” a estypatitica pré-colombiana inferida a
partir da combinacdo da teoria indigena atual certas evidéncias arqueoldgicas, e dai
conclui que desvios desse suposto sistema sadadsulle alteracbes “ecoldgicas” —
basicamente, da queda demografica. Basso apresefgecionalismo e estratégias de
aquisicao do poder diferentes da transmissao hériedilestatus- por exemplo, o acumulo
de funcgbes cerimoniais - como partes integrantesistema. Nesse sentido, creio ndo ser
exagero aproximar sua etnografia da perspectivatrena, pois a autora parece

preocupada em apontar 0s varios mecanismos quelémpa concentracao do poder, tanto
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pela instabilidade da posicdo o chefe, quanto pedaisténcia de uma camada social
efetivamente distinta.

Na tradicdo evolucionista, a chefatura € caraadd, enquanto estagio
intermediario entre a tribo e o Estado, pela sitinalizacdo do poder, a extensao regional
da influéncia do governante, e algum grau de hgerarsocial fundada na transmisséo
hereditaria destatus(Heckenberger, 2005:20). Estes trés aspectos reddematicos em
relacdo ao Alto Xingu, isto é, aparecem de formesrdentes nas etnografias. A descrigdo
de uma chefia institucionalizada contrasta commadsignificacdo dos termos nativos que
designham tanto uma espécie de aristocracia quamtatgo de lideranca; este, por sua vez,
parece ser, segundo as etnografias de Basso, &8vde Castro etc., necessariamente
associado a certostatusesindependentes datatus de “nobre”. Entramos entdo no
problema da hierarquia social. Seria o0 sistemaudng atual baseado na distincdo
hierarquica entre linhagens, com a disputa pol@marendo somente dentro desta camada
privilegiada? Notemos que a critica & nocdo dealiem para o entendimento da
organizacao social xinguana (cap. 3) ndo estéadimexte ligada a rejeicdo da imagem de
uma sociedade hierarquizada, ja que é possivel hararquia sem linhagens, e linhagens
sem hierarquia. No entanto, a percepcao da “fildaldle” do sistema de classificacéo de
pessoas, especialmente quanto a extensdo amplamaeritrel das categorias de
parentesco (de modo que a linhagem seja uma ‘ffalggessao”, como diz Galvao, 1953,
sobre os Kamayura, e como indica Maybury-Lewis, 719€obre os Xavante), torna
problemética a nocdo de “cla cbnico”, uma estrutlgalinhagens ordenadas psiatus
relativo. Assim, tanto dugar do chefe quanto eamadasocial de “chefes” perdem seus
contornos. A questdo passa a ser a de decidirnsamos essa pouca nitidez como um

“falso arcaismo” — uma adaptacdo do sistema a c¢oOesli historico-demogréaficas
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limitadoras - ou se a vemos como ambiguidade es#lutignorando deliberadamente o

problema da forma que teria este sistema no passado
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autor nega a existéncia tanto de fatores ecolégiessitivos quanto do que chama de
“contrato social” para a limitacdo do poder, paiestiona esta mesma limitacdo. De fato,
um dos aspectos fundamentais da imagem da chefjaama projetada por Heckenberger &
a afirmacdo da autoridade do chefe, que controtarg@esso aos distintivos deatuse
principalmente a praca da aldeia, lugar do dis¢acso politico. Este controle seria ainda
auto-reproduzido, pois sua transmissdo seria gdaaabs filhos de chefe nos rituais de
iniciacdo e rituais funerarioscomandados pelo chefe Heckenberger segue
fundamentalmente a critica a Clastres feita potdSa@ranero a partir da analise do lugar
do sacerdote entre os Amuesha, lider que, longeedan prisioneiro do grupocomo o
chefe clastreano, seria antes tamorito dos deusegl993). Caberia perguntar entdo se,
para Santos Granero, 0 grupo ele proprio ndo pas@mneiro dos deuses...

N&o procurei, nas teses apresentadas aqui em apasiese de Heckenberger, nem
dados nem formulacdes que confirmassem a teo@adtres sobre o controle do poder do
chefe pelo grupo, até porque esta aproximacgao féitagpelos autores analisados. A idéia
de modelo clastreano aqui esta mais ligada a pgoepe elementasternos ao sistema
politico que representariam limitacdes a autoridade dceckief modo que, nas palavras de
Clastres, a “tendéncia ao sistema” fosse repred@rmiala acdo de forcas centrifugas em
oposicdo ao movimento centripeto/centralizador gi@#a, 1963). No caso xinguano, esta
discussao liga-se ao problema da natureza do pmmdico. Tanto Heckenberger, num
polo, quanto Basso, no outro, reconhecem haver eongbinacdo de hereditariedade e
aquisicdo destatusem vida. Heckenberger, porém, enfatiza o aspeatdescendéncia,
vista como uma pré-condicao para a aquisicastatesesjue permitiriam a efetivacéo da
chefia, enquanto Basso apresenta um campo de naamfito mais aberto, em que chefia

parece ser virtualmente acessivel a todos, medianteanipulacdo das relacbes de
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parentesco. O elemento crucial para a efetivacaaeanca, na visdo de Basso, passa a
ser a aquisicdo de poténcido dos ancestrais, mas dos espiritos patogénieaspartir do
contato com estes espiritos que a pessoa tornansede ritual e/ou xama. Prefigurada na
etnografia de Basso, esta interpretacdo é tambétadal nos trabalhos de Viveiros de
Castro e Menezes Bastos.

Parece haver uma associacdo entre a constituicapoder pela transferéncia
vertical de poténciastatusadquirido por descendéncia) e um cheden poder por um

lado, e a constituicdo do poder por transferéncia h
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povos considerados inferiores como parentes (irnmd@s novos). O que nos interessa
especialmente a este respeito é que a interpretdg¢ddelms permitedesvincular dois
aspectos da estrutura politica xinguana que na teke Heckenberger parecem
inextricavelmente associades a aquisicdo do poder no eixo vertical (diretamentos
ancestrais) e a centralizagcédo do poder.

Outro problema que aparece na confrontacdo dagrefias xinguanas € a origem
étnica da cultura regional. Heckenberger afirma saéoter havido um processo de
aculturacdo assimétrica (ou enculturacéo) dos Tguiipe e Trumai pelos Aruaque, como
também defende a tese da singularidadetiosAruaque em relacdo a@thosesTupi,
Caribe, Pano etc. (todos os demais amerindios eal?gedo esta clara para mim a posicéo
concedida aos Jé). Lembremos que, em 1965 (e,npmrtguando havia somente uma
monografia extensa sobre um grupo xinguano, mesm&Ma fruto da pesquisa
precocemente interrompida de Buell Quain entreram@i) Egon Schaden lanca a hipotese
de que o sistema multiétnico do Alto Xingu terisuleado da aglomeragdo dos grupos
locais por necessidade de defesa, sendo que, dtehaner “fracos padrdes de lideranca”
em cada grupo e uma “paridade de recursos” ergge elautor explica que um padréao de
relagdes horizontais e aculturacao intertribahtee estabelecido. Vé-se assim que a tese de
Heckenberger de que os Aruaque teriam incorporadgrupos adventicios ao seu proprio
padréo cultural esta intrinsecamente ligada a afjfra de que estes grupos Aruaque seriam
diferenciados dos demais exatamente porque seulgsade lideranca ndo eram téo fracos
assim; Heckenberger sugere, de fato, que a esiaghb social e a lideranca Aruague eram
desenvolvidas o suficiente para motivar um movimergxpansionista de elites

conquistadoras, movimento curiosamente chamado gogbr, de “diaspora”.
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Baixar livros de Literatura

Baixar livros de Literatura de Cordel
Baixar livros de Literatura Infantil
Baixar livros de Matematica

Baixar livros de Medicina

Baixar livros de Medicina Veterinaria
Baixar livros de Meio Ambiente
Baixar livros de Meteorologia
Baixar Monografias e TCC

Baixar livros Multidisciplinar

Baixar livros de Musica

Baixar livros de Psicologia

Baixar livros de Quimica

Baixar livros de Saude Coletiva
Baixar livros de Servico Social
Baixar livros de Sociologia

Baixar livros de Teologia

Baixar livros de Trabalho

Baixar livros de Turismo
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