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A circulacdio de conceitos relativos & identidade étnica
chegou ao maximo da manipulagio com os ditos “indicadores
de indianidade” ou “indicadores de integragio”, recentemente
fabficados pela FUNAI com o intuito de negar a certos grupos
indigenas aquilo que € impossivel de erradicar por decreto,
que € a sua indianidade.

_ Portanto, evocando uma das premissas mais basicas que
orientam o exercicio da nossa disciplina, organizel esta Mesa
com a intengéo explicita de trazer a publico conceitos e pos-
turas sobre identidade étnica, buscados de dentro das proprias
sociedades indigenas que vivem as situacdes de contato, situa-
coes essas gue impoem a necessidade desses conceitos e de-
flnjgoes. O serem estes conceitos pensados e articulados pelos
proprios atores nao significa a adogéo de uma atitude empiris-
ta, excessivamente atada a manifestagdes concretas. Preten-
demos, sim, ir & fonte para captar os elementos necessirios
que nos permitem entender de gque matéria-prima se faz a
identidade étnica.

Temos aqui colegas que nos trazem contribuigdes das
mais diversas éreas e experiéncias de contato, desde o sa-
crossanto Alto Xingu, até o contexto urbano de Manaus.

A sequéncia dos trabalhos segue a ordem de sua apresen-
tagcdo durante a Mesa-redonda.
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~ A ldentidade dos Povos do Nordeste

Mar1a RosArio G. DE CARVALHO

“A terra é uma méie generosa... O indio
¢ uma pessoa nascido e criado na mata,
eu penso que o indio vem do pé da terra.”

(Tururim, Pataxé)

1 — INTRODUGAO

Propomo-nos neste trabaftho a buscar apreender a identi-
dade de povos indigenas no Nordeste, fundamentalmente da
perspectiva do territorio, fator considerado indispensave! & sua
integridade fisica e sdclo-cultural, entendido como dimensao
espacial de populacbes humanas socialmente organizadas (cf.
Seeger e Viveiros de Castro, 1979). Importa-nos entender como
esses povos pensam os seus territorios, mediante que cate-
gorias ou representagies, e gque instrumentos tém historica-
mente utilizado para assegurar a sua unidade no ambito do es-
pago mais amplo, politicamente dominado pelo Estado brasi-
leiro. Assim, tentaremos definir a importéncia da dimenséo ter-
ritorial no engendramento da identidade étnica, sempre pro-
curando apreendé-la referida ac sistema de relagdes sociais.
Procedendo desse modo, poderemos talvez ganhar em inteligi-
bilidade, na medida em que, como ideologia, estard sistemati-
camente orientada para as suas condigdes geradoras, dentro
de um guadro com certo grau de especificidade: povos indi-

genas no Nordeste do Brasil.
Tomamos em conta a particular condigdo do “territériol

1! “Pars melhor apreender o problema. ¢ til distinguir a terra — meio de
produgfio agriccla no qual se¢ incorpora o trabalho dos homens — do
territério — espago reconhecido, reivindicado pelo grupo e objeto de suvas
atividades extrativas (caga, pesca, colheita.)” Meillassoux, 1964 : 249,
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indigena”, enguanto territério que, juridicamente propriedade
do Estado (brasileiro), esta sob a posse de povos distintos que
o partilham comunalmente. A propriedade privada, pois, é tor-
nada objetivamente inviavel pelo Estado que, teoricamente, as-
segura a inalienabilidade dos territérios e o respeito as cultu-
ras das “comunidades indigenas”, “o gue implica no respeito
as suas formas de organizar e dirigir a sociedade, e aos modos
de distribuir e apropriar a riqueza...” (Agostinho 1981 :8).
Assim considerado, equivale a um “grande laboratério, o arse-
nal que proporciona tanto 0s meios € os objetos do trabalho
como a localizagdo, a base da comunidade” (Marx, 1975 : 67)
comunidade que “n&o surge como conseqiiéncia, mas como a
condigdo prévia da apropriagdo e usc conjuntos, temporarios,
do solo (op. cit., : 66). O Estado, unidade global, cede ao grupo
étnico o espaco de onde retirar as condictes materiais de tra-
balho e reprodugao, cada sujeito como membro do grupo étnico
dele se apossando. Sdo dadas teoricamente, pois, as condigdes
impeditivas, ou restritivas, & fragmentacio territorial, através
da negacdo da terra como bem passivel de apropriacdo como
mercadoria. S6 assim, ndo apenas a unidade fisica é preserva-
da, como também se reproduzem comunalmente as condigtes
de existéncia.

As representacdes e ideologias sio aqui tomadas ndo ape-

nas como ... idéias quer sobre as suas [dos individuos] re-
lagdes com a natureza, quer sobre as relagdes que estabelece-
ram entre si ou quer sobre a sua prépria natureza..."” {Marx,

1980 : 25), mas também como estendendo-se aos costumes, aos
habitos, ao “modo de vida"” dos agentes de uma produgio (cf.
Poulantzas, 1972). Desse modo, ainda que dialeticamente refe-
ridas &s condigbes materiais de existéncia dos individuos, as
representagbes nao sao reduzidas a mero reflexo dessas con-
digdes, a propria relagdo dialética garantindo a sua “relativa
coeréncia e autonomia” (Poulantzas, 1970}

As representagdes a serem consideradas, engendradas
num quadro de relagdes interétnicas, s6 sao inteligiveis no
interior desse quadro, na medida em que “Na situagdo interét-
nica, aspectos culturais ou mesmo caracteres outros cultural-
mente valorados, funcionam como significantes, cujo signifi-
cado & a propria alteridade socialmente construida e conscien-
tizada. Assim o sistema, como um todo, passa a ser etnicamen-
te diferenciado e assimétrico” (Agostinho 1981 :5); sistema
‘gue no caso a ser analisado é constituido, de um lado, pelo
Estado brasileiro e por segmentos sociais ai compreendidos, e
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do outro, por poves indigenas localizados no Nordeste do
Brasil.2

Tais povos foram historicamente alcangados por frentes
agricolas e pastoris da sociedade nacional, em momentos dife-
renciados, a partir de fins do século XVill e inicios do século
XIX. A depender do seu carater agricola, ou pastoril, essas
frentes disputavam primordiaimente os territérios a seus ori-
ginais ocupantes, exigindo diretamente, ou ndo, a sua expulséo.
Fsta'tendia a ser considerada indispensavel nagueles casos em
que as populagbes indigenas poderiam vir a competir com a po-
pulacdo animal, uma vez expropriadas dos recursos econdmicos
necessérios a sua sobrevivéncia. Povos indigenas e segmentos
nao-indigenas regionais confrontavam-se, assim, representando
interesses conflitantes, em determinadas situacdes a realiza-
¢cao desses interesses dependendo da eliminacéo, direta ou in-
direta, das populacdes indigenas. A histéria do contato néo se
distingue muito de outras envolvendo outros povos indigenas
no Brasil, no que diz respeito aos constrangimentos fisicos e
culturais entendidos engquanto mecanismos inerentes ao ato
de conquista. Cada modalidade concreta desse contato, todavia,
teve repercussoes especificas, afetando intensamente a pro-
dugdo e reproducio (material e simbélica) e impondo uma série
de ajustamentos, sempre em conformidade &s exigéncias de
uma nova ordem, politicamente dominante, e as caracteristicas
de cada estrutura social particularmente considerada.

A sua situacdo é estruturalmente comum: predominante-
mente agricultores de subsisténcia que, secundariamente, des-
tinam a mercado parte da sua produgao, atendendo a necessi-
dades de aquisicdc de produtos industrializados. A pesca, em
certos casos, bem como a coleta, principalmente vegetal, a
caca (crescentemente reduzida) e a criagao de animais domés-
ticos podem ser apontadas como as atividades econdmicas
complementares 3 A elaboragdo de objetos em palha e madeira
e o trabalho assalariado, predominantemente agricola, s&o
outras duas atividades orientadas para o mercado regional, a
ultima das quais sempre encarada com S€rias reservas.

Como representam esses povos a unidade mais ampla que
os circunscreve a todos, espacial e politicamente, enquanto

2 Tais povos compreendem aqui os Pataxd, indios da Reserva Paraguacu-

-Caramuru, Kiriri, Kaimbé, Pankararé, Tuxd (Bahia); Kariri-Xoké (Ser-

 gipé); Wassu, Tingui-Boté, Xukuru-Kariri (Alagoas); Pankararu, Kambiw4,

- Kapinawd, Xukuru, Fulnié (Pemambuco); Potiguara (Paraiba); -compre-

~ endendo um contingente de, aproximadamente 20.000 habitantes:

-3 A -criagAio de rebanhos de gado tem lugar muito raramente e, nestes
casos, o rebanho ¢ sempre de pequeno porte. : :
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unidade que regula direitos e deveres, fundados nos vinculos
de pertinéncia & uma comunidade? HA uma recorréncia 2 idéia
de nagdo para expressar a sua “‘diferencia¢cdo em relagdo a al-
guma outra pessoa ou grupo com que se defrontam™ (Cardoso
de Oliveira, 1976 : 36), 0 que pode ser depreendido dos seus
depoimentos:

“Quer dizer que naguele tempo civilizado s6 vinha em
tempo de festa... teve muita mistura agora porque
as india antigamente nfo tinha certo direito que ta
tendo hoje. Heje em dia como td tendo o direito de
india ndo casar mais com pessoa civilizada pra nao
acabar a nacdo da gente... Porque se casar acaba a
nossa nagdo e acaba os nossos direitos.”

Observa-se ao mesmo tempo uma estreita relagio entre a
“preservacdo da nagdc” e a manutencdo de direitos, estes
vinculados ao exercicio da tutela pelo Estado, através da Fun-
dacdo Nacional do Indio:

“Antigamente o indic ndo era reconhecido, ndo tinha
conhecimento, era feito uma cac¢a... & hoje em dia
saiu no conhecimento.”

“Conhecimento” que implica no reconhecimento juridico de
uma categoria especifica — indio ou silvicola — pertencente
a um grupo étnico, culturalmente diferenciado da sociedade na-
cional. Ao ser reconhecido parece ter a sua identidade atribuida,
deixa de ser “feito caga’ e transforma-se numa pessoa —
“algo além de um fato de organizagio, mais do que o nome ou
o direito reconhecido a um personagem e mais do que uma
méscara ritual: € um fato fundamental de direito” (Mauss 1974 :
227). Talvez possamos ir mais além, fazendo corresponder a
“caga" a0 escravo, a quem era negado o direito & persona ... o
escravo ndo tem personalidade, ndo tem corpo, ndo tem ante-
passados, nem nome, nem cognome, nem bens préprios”...
{: 231). Ao reconhecer o indio como pessoa, pertencente ao
grupo étnico, o Estado define a sua origem como “origem e as-
cendéncia precolombiana”, designa-o indio ou silvicola e asse-
gura-lhe a “posse e o usufruto das riquezas naturais contidas
nas terras que habitam'4

Os casamentos interétnicos, em conseqidéncia, passam a
ser negativamente discriminados, considerados como ameacga

4 Cf. a Constituigdo (Arts. 4° e 198) e Estatuto do Indio (Arts. 27, IX;
17; 18; 38; 62).
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& nacdo & & garantia dos direitos decorrentes da sua condigdo
de membros da nacéo:

“E quando guer casar com civilizado os pais diz que
o civilizado guer roubar 2 nagdo, entdc ndoc quer gue
indio case com civilizado por causa disso... porque
sendo acaba a nacdo. Se misturar acaba. Vira tudo
nego, branco...".

Em determinados momentos a discriminagdo converte-se em
negacéo, o outro sendo visualizado como impuro, portador de
valores negativos, a impureza parecendo estar remetida a cer-
tas caracteristicas fisicas (cor da pele, textura do cabelo, etc):

... branco também empistia a gente. Acaba a nacdo.
Agora nego empistia mais, empistia a nagédo, o san-
gue fica preto...".

Interessante também é observar o carater etnocéntrico da dis-
criminac&o, o plano individual sendo superposto pela nacédo o
individual s6 como parte constituinte da nagéo.

Um outro aspecto digno de destaque € a supervalorizagao
da sua identidade como pessoca reconhecida pelo Estado, que

se distingue radicalmente daqueles “indios feito caga’, “'indios
brabos”, *“ndo-pessoa’:

“Os velho falava dos indios brabo que antigamente
tinha aqui. Esses indios brabo s¢ fazia mesmo cagar,
roca nao botava. Nao sei de onde era. N3o sei tam-
bém o nome. Dizia os antigo que eles vinha fazer
guerra aqui fora.”

Assinale-se a auséncia de nome, a imprecisdo quanto a origem,
a atividade de caga que se opde & atividade de roga, a designa-
¢do de “brabo” (bravo, seivagem) e a mengéo & guerra.

Em relagdo a auto-identificac&o, guer genericamente con-
siderada, quer na sua modalidade especifica, parece sempre re-
sultar de uma identidade atribuida que & apropriada e crescen-
temente reafirmada, sempre tendo em vista os “direitos” a ela

inerentes:

“‘Eu é que ndo sabia que era indio, eu sempre dizia. ..
que eles dizia que tinha muitas aldeias ai por fora...
e eu dizia que eu gueria ser um indio, pensando eu
que ndo era indio. Nao sabia n&o. Ndo sabia que era
indio... Essa lingua de indio foi de poucos tempo.
Era caboclo, ndo tinha certa compreensdo, nem expli-
cacdo de nada”.
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Vale ressaltar que estes depoimentos sdo de indios que, em:
bora localizados no interior de um Parque Florestal, (numa si-
tuacdo de superposigio drea indigena/drea ecoldgica marcada
por certo isolamento fisico),5 desde o século XIX mantém re-
gular contato com segmentos regionais vizinhos. A referéncia
& auséncia de “certa compreensdo, explicacdo” para justificar
o desconhecimento da identidade genérica indio continua por
ndés sendo percebida como a auséncia formal do elemento re-
lacional dominante, responsavel pela sua atribuicdo. Quando o
elemento relacional se faz presente, eles ndo mais se desig-
nam como caboclos (caboclos de Barra Velha, conforme a
maioria), classificador regional, mas como indios, e indios a
quem se atribui uma identidade especifica, Pataxé no caso:

“Eu nao sabia que era Patax6. Vim saber que nés era
Pataxé da chegada desse chefe nosso [primeiro chefe
do Posto Indigena]. Mas os nosso pai ndo dizia o que
nos era... depois que o chefe chegou foi que falou
que nos era Pataxo. Ai figuemo Pataxé toda vida...
f\c‘:jredita,r'no porque eles falaram, eles conhece
indio...",

A categoria Indio, genérica, reveste-se de especificidade e
concretude histérica, o etndnimo sendo apropriado como num
movimento da incorporagido & histéria, do qual passa a cons-
tituir um signo distintivo.# A partir dai, as relagbes com os
outros passam a ser crescentemente marcadas pelo etnocen-
trismo, a frontefra indio-no indio delineando-se com raior pre-
cisdo. A categoria “civilizado", genericamente tomada, passa
a designar todos aqueles que nao sao indios, o critério racial
sendo utilizado como diferenciador: . R

“Pra mim é porque ndo ¢ indio... branco, preto, tudo
é civilizado. Ndo sendo indio... O indio nasceu -de
outra forma. Pra mim o indio foi nascido na mata, sem
ver outra nagdo, s6 mesmo a nagdo india, pura. E ‘o
civilizado eu nio sei de onde foi que ele veio.- O in-
dio nasceu diferente. Enquanto ele t4 dentro da mata
a vida dele € ni. Depois que descobrem é gque val
fazer um jeito pra ele vestir.,.". '

5 Parque Nacional de Monie Pascoal, localizado nos limites meridionais de
Porto Seguro, sul da Bahia.

6 Vide Leach (1978 : 20) sobre signo utilizado: “Os signos sdo sempre con-
tiguos a outros signos que sfio membros do mesmo grupe... é um signo
quando existe uma relagio intrinseca anterior entre A e B, porgue eles
perfencem. 80 mesmo contexto cuitural.”
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A questdo da origem é fundamental na visualizagdo etnocén-
trica do “outro”; enguantc se define com precisdo o espaco
fisico do indio — a mata —, requerendo-se sua especificidade
— “o indio nasceu diferente” —. desconhece-se a origem do
“civilizado™. A mata é o seu ambiente natural, lugar de origem
que se contrapde aquele do “civilizado”, desconhecido, e que
lhe permite, idealmente, apagar as compulsfes e coergies so-
fridas:

“Eu posso parecer civilizado mas |4 na mata sou in-
dio selvagem.”

Ao mesmo tempo, a categoria “civilizado™ parece ter como
elemento constituinte a capacidade de dominar algo, encerran-
do poder que, ao distinguir, separa:

“a senhora é civilizada... civilizada é gquem sabe a
jeitura.”

A caraclerizacdo desse dominio circunscrito & "leitura” (saber
ler e escrever a lingua portuguesa) é bem iiustrativa da mu-
danga critica de situagdo que impde padroes novos de comu-
nicacao.

Tais padrdes, positivamente valorados, ao mesmo tempo
que distinguem, implicam contradigdes 2 distingao:

“Como eu sou indio... mas se eu soubesse a leitura
eu ja gueria viver por minha prépria conta como civi-
lizado. Mas eu nao sei a leitura, entdo me considero
como indio e nao sei nada... Nao dei'xava de ser
indio. ndo podia desprezar minha nagao.’

Em determinados momentos, quando as contradicbes se agudi-
zam, as possibilidades de “viver por conta propria” parecem
significar o resgate de uma pretensa liberdade, sempre na de-
pendéncia do dominio da “leitura”, e sempre aparentemente
contidas pelo sentido da nacéo. ,

Por outro lado, além da preocupago em destacar a espe-
cificidade do “indio” frente ao “civilizado”, hd um nitido inte-
resse em enfatizé-la, valorando-a mediante a reiterada evoca-
¢do da sua origem, expressa na origem primeira da Aldeia:

“No meu pensar, no meu conhecimento... quer dizer
que isso ai a Aldeia é da descoberta do Brasil, porque
quando existiu a descoberta do Brasil ja existiu o in-
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dio ai. Entdo a Aldeia era pequena... E a primeira
nacéo que foi descoberta no Brasil pra mim € a nagéo
india. Por causa disso a gente bota o nome indio. ..
entdo fol trazendo o nome indio até agora. N6s somo
a descendéncia deles.”

E interessante observar a relagdio entre a “descoberta do
Brasil”, a existéncia da Aldeia e a denominagio dos seus habi-
tantes (da Aldeia) como indios, a dimensao temporal sendo
apreendida através da alusio aos descendentes que continuam
portanto “o nome indio” e tendo direitos decorrentes da pré-
pria descendéncia. Merecem registro, ainda, as expressées “‘a
gente bota o nome indio” e “foi trazendo o nome indio até
agora”, relacionadas ao evento histérico da ocupacio da terra
pelos “civilizades"” europeus.

Do mesmo modo que a ocupagao original pressupde direi-
tos e permite a reafirmacdo da sua identidade na histéria, d4
suporte & manipulagio ideolégica dos eventos histéricos, cuja
realizacéo & auto-imputada, ou referida com vistas a valoracio
positiva. Assim é que, enquanto os Kiriri7 afirmam “Quem des-
cobriu o Brasil foi um cabocio chamado Pedro Marachs Cabra”,
0s Wassu B para citarmos apenas um exemplo, destacam a sua
participacdo na Guerra do Paraguai, em conseqiiéncia da qual
teriam recebido as quatro léguas de terra que reivindicam:

"Os caboclos foram para os reis para pedir a D. Pedro

nés deseja um chao de casa para criar familia. Ele
deu.”

Ao mesmo tempo, esse apelo & histéria funciona como meca-
nismo justificador das perdas a que foram submetidos com a
ocupacdo dos seus territdrios originais? dando bem a medida

7 Os Kiriri s80 de Mirandela, nordeste da Bahia.

8 Localizam-se em Joaquim Gomes, Alagoas. Nio sio oficlalmente reco-
nhecidos pela FUNAL que sobre eles pdc-exerce a tutela.

9 Assim é que, a titulo de exemplo, 08 Tux4d de Rodelas (regido Sio
Francisco, Bzhia) afirmam a perda das trinta ilhas sobre as quais de-
tinham controle, restando-lhes hoje a ilha da Viidva, de 70 ha; Os Pataxé
de Barra Velha referem-se 3 época anterior & criacio do Parque Nacional
do Monte Pascoal; os indios da Reserva Paraguagu-Caramuru aos

“tempos em que as terras nio eram arrendadas e nés nao era
expulsc a coice de cavalo™;
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exemplar de uma autopercepg%onfupdada na perspg\cjés:ae?rl]?ég:
rica, vital para g su[a sobr%\;;re::iaag;&uanto p
iferenciados lou nac 50).
men'f ?ilgura do territéric perpassa, assim. 'god_o ooqueagrgecrl:s
relagbes interéinicas. parecer}go fe conlstltuw n Semonto
crucial do engendraments da quﬁlead? dos povos sidera:
dos. A Aldeia € o ponto maiort:ri ;‘e:teiié?anc:éa,rgf:r?g;ro;m fr::tram
do qual o mundo de que se _ 2 & ! “frazendo n
encontrados, “sairam no cnnhemmerjto e foram zendo ¢
indio até agora”. A sua identidade como Pataxd, Kiri ;
rl-](ce:?;’?bg,} Wassu, Xgukgru,detc., parfciorﬂog:t&‘éardgﬁz nfisr%%gooss ;e;
conhecidos e reivindicados, poster te _ )
jas — lha, Mirandela, Massacara, Coqal_. Tais espa
ggfs conf%?':;z V:uas caracteristicas gaom.or'follc‘a,glé:_iz, df:z:..z
com que se autodefinam como |nf!105 de rio”, Igrr:os de ma
ta"”, “indios da costa’’. Nesse sent:do: tgslvez' poSss s, afirmar
como Lévi-Strauss gue “... o etncnimico € _e?]se?cadu o0 o
terior e secundario ao interior [1977:313, msn atr ca0).
vinculagdo com a terra marca & sua origem: .
"o indio é uma pessoa nasci'do e cr:ad”o na mata, eu
penso que o indio vem do po da terra.

e radicalmente distingue o0s “e_spaq.os do indio” dos “espagos
do civilizado™: .
“porque o indic é nascido e criado na mata de§(;:|edo
tempo antigo acho que o indio nunca foi em cidade,
so foi nascido e criado na mata.

“Em tais casos, a aldeia deve ser r.:olngiderada, nao cr?{gg
uma unidade local por conveniéncia dmdlda'e'm ng?uesten-
menores, mas como um conjunto de grupos sociais auMq- usten-
tados habitando um s6 centro™ [Schaperq,_w?s : 58 dm 2 e
dugado), centro que condensa a sua histdria, permlfcln_'c; a alir-
magdo da sua identidade no presente e a sua ;’::cajc:jeg:iao o fu-
turo; identidade que, ao garantir direitos especificos,

e os Kinri de Mirandela & participagio na Guerra de Canudos,

“diziam que era para tazer uma Igre]a.. Os indios lzvara;gmm::
deira, tanto os indio como as outra nagio, todo mundo a acﬁa.
nhando o Conselheiro. Os que nio morreram, \:0!192, mas cha
mo jé ocupado... Ficou entdio esse bo}mho, dl\’idl‘ o em ct o
quarteirfo. Nos temo nesse meio. Daf nunca mais parou,
ranco tomando conta...”. L . .
10 ReferirnoPnos aos direitos assegurados pela Constituigio e Lei 6001, Es

tatuto do Indio
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cadeia um sentimento profundo de pertinéncia ao “chio onde
nascemo”, a sua existéncia enquanto membros da comunidade,
da nagdo sé se tornando possivel no interior dos limites terri-
toriais em que viveram os antigos, o “tronco velho™ que os fez
descendentes. As suas categorias, enquanto ‘“‘representagdes
coletivas”, traduzem o sentimento comum de pertinéncia ao
territdrio, a categoria “civilizado” emergindo dai, uma cate-
goria negativamente construida e visualizada:

“Por que motivo eles os civilizados tém raiva de n6s?
86 pode ser por causa do tanto gue € nosso, por causa
de nossa terra. Fu acho que eles tém raiva por causa
disso, porque nés nio entrega a ninguém, nés quer
morrer aqui.”

“A principal identificacio é em termos da aldeia. .., afir-
ma Epstein (1978 :42. Minha tradugao), observando que em
Matupit; Melanésia, hi trés grandes sec¢bes de aldeias —
Kurapun, Rarup e Kikila —. mas que todos se definem como o
povo de Matupit, como declara um dos mais velhos dentre
eles: “E verdade que somos conhecidos como Kikila, Rarup e
Kurapun. Mas nés nos chamamos de povo de Matupit. Somos
uma s6 ilha, somos Matupit” (Epstein, 1978 : 43. Minha tradu-
¢8o). Uma s6 itha, um s6 centro, logo, um sé povo, cujas rela-
¢bes socials sdo “gradualmente desenvolvidas & base de com-
preensdes partilhadas™ [Barth, apud Epstein :97), a mais fun-
damental sendo a autodefinicdo matupit.

Evans-Pritchard refere-se aos Nuer, assinalando que cada
tribo possui um nome que tanto se refere a seus membros
quanto & regido que ocupa (rof) e que "cada uma tem seu ter-
ritério particular e possui e defende seus priprios iocais de
construgcdo, seus pastos, reservas de dgua e reservatérios de
peixes... Os membros de uma tribo tém um sentimento co-
mum para com sua regido e, portanto, para com os demais
membros. Esse sentimento evidencia-se no orgulho com que
falam de sua tribo, enquanto objeto de sua lealdade, na depre-
ciacdo jocosa de outras tribos e na indicacdo de variagbes
culturais de sua prépria tribo como simbolos de sua singulari-
dade” (1978 : 132). Os vinculos com a terra que ocupam sio

t8o fortes que aqueles que pretendem deixar o local de nasci-
mento para estabelecer-se permanentemente em outra regido
“levam consigo um pouco da terra de sua regido natal e a be-
bem numa solugio de 4gua, acrescentando devagar, a cada
dose, uma quantidade maior da terra de sua nova regido, rom-
pendo, assim, os lacos misticos com a antiga e construindo
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lacos misticos com a nova. Disseram-me que se umn I%ccx)m;urg
deixar de fazer isso, poderd vir a morrer _de .m‘J‘eqr'. 59?2]9 0 Jue
pune a infragcio de certas obrigagbes rituais’ {: - Beber
da terra que ficou e beber da nova terra taI\éez ggssaéo e
lizar exemplarmente uma mudanca (critica) de si uanqéo - pro-
vocada pelo estabelecimento em outra regiao qu‘en do a ce
origem, 0 que resuita, conseqlentemente, na rﬁr:uu_a o 5o e
me, numa nova modalidade da identidade Nuer. Assim, a Deber
uma quantidade maior da terra de sua nova regiao nacc()endo S
taria- simbolizando a assuncéo do novo nome, renasl,E 1do_na
nova terra? Estas questbes ndo foram ’postasﬂponr va
chard, e as levantamos & guisa de possivel re exdo.

Apés todas essas consideracdes, entlendudas_%c_omo :f:eass:
sarias, tentemos buscar comprfeender mais eSpgcélolczmg te as
representagdes dos povos indlgenas.aqgi _cor;sn t;ra Ocomo re
o seu territério, o seu sentidodde ternt:r:;?;gz e, bem

elas quzis este sentido se m - .
form(a)sc%mplego dominio do territério, a c:.apamdade df r}gi?ceaas
-lo & distancia, tomando em conta determlqadas ca:-jac den sticas
fisicas e a ocupaco humana, é algo“que & IesBe!:'a ? Iec:a dos
aqueles considerados membros da “comunidade’”. ?a aoppas-
dade nao se refere apenas ao presente, mas e remon a ao pas.
sado, tanto mais importante guando se tr‘?te de pdess e ma
velhas, crescentemente orielrrl]tadas par:rt?a Z{n;;ggoergs foda% >
Nota-se um especial orgulho por p o locas o

ibes em gue thes é dado demgnstrar ¢ seu conheci :
gczzlron?agéo c?a sua identidade indigena parecendo’eLn:rr:'azlfsc-
“dominio do lugar”. O depoimento gue se segue € em il
trativo, razdo pela qual o transcrevemos, em gque p

longo.

“Eu vou contar o que vi na minha Aldeia, naquele t;ahm-
po... Na beira do rio do Corumbau_mora\fa um ve [h(::;
loge encostado ne mangue, esse foi o primeiro \ire >
que alcancei, morava na beira do mangue, no u%a
chamado Campinho. Mais em cima morava outro,lhc a-
mava José da Barra. Mais em cima tmhg out’ro velho..,
esse td aqui, veinho af den.tr'o da Aldeia. L& em{cudmg
num lugar chamado 'Desejo’ morava o pess?la go
Braz. Mais em cima um pouqmpho no lugar chama
‘Macaco' morava... [mais IOC?IS s&0 qpc‘)n'tadp's .cF:'om
seus respectivos moradores: ‘Murioba’, Fftqund, réili-
sagem do Epifanio’. . .T ... Tud'c era beira 'Ot' hé
tudo era indio. A Aldeia era aqui, mesmo aqui, tin
casa deles aqui e do outro lado da lagoa.
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Todos os relatos que toramos desse tipo terminam. de um
modo geral, com a alusdcaoc fato de a Aldeia haver sido origi-
nalmente estabelecida nomesmo local onde hoje se encontra,
parecendc ter Jugar um movimento de retorno semelhante 2
... projecdo no espagoie uma construgio histdrica, onde a
dimensao temporal (n&oc)serd abolida” (lzard, 1977 : 308. Mi-
nha tradug3o).

O dominic referido fi-se sentir, particularmente, na defi-
nicdo dos limites do terdrio, quando uma descricdo precisa
e pormenorizada dé contaje todos eles, 3 semelhanca de uma
recitagcao impecavel “. .. g porta principal da igrejall e dai. ..
léguas em sesmaria parazada um dos pontos...". Da mesma
forma, o territério € class¥cado, geografica e economicamente,
indicando-se as nascentezde &gua, os locais proprios a ex-
traco vegetal, o espago mricola, as 4reas de caca e coleta
(animal e vegetal}, os melwres pontos para a pratica da pesca
maritima, e/ou fluvial. Espcialmente sobre o espago agricola
exercem considerével donfio, tendo memorizadas as rogas
conforme os seus ocupant& em certos casos distribuidas por
locais diversos, dentro degma aprecidve! extensio. Determi-
nados acidentes, geralmere grande elevacées, ganham um
significado especial, servido como pontos de referéncia em
terra, e/ou mar, a0 mesmoampo que séo utilizados como sim-
bolos étnicos. Assim ocors com o Monte Pascoal, entre os
Pataxd, € o Morro dos Pics, entre os Kiriri, freqientemente
mencionados com orgulho eapantados como os marcos basicos
de localizagdo. Em relagdoao primeiro, testemunhamos forte
reacdo emocional dos Pata® quando da apresentagio de uma
proposta de demarcacdo, msteriormente concretizada, que o
subtraia & sua posse. Tal &tude afigurava-se-lhes indevida na
medida em que, se importare era para os “civilizados”, muito
mais para eles, “originais oupantes”, que sempre ouviam dos
mais velhos que “do Pasco#i beira da costa era dos indio, os
velho contava...".

De inestimavel valor s& as marcas de ocupagio humana
gue se acredita imemoriais,ancaradas como testemunhas irre-
torquiveis da sua identidadeétnica, marcas impereciveis que
séo zelosamente conservads. Trata-se de inscrices (“letrei-
ros”) & base de éxido de fero, moldadas nas paredes externas
das grutas, ou cafurnas, naddamente, figuras de animais, im-

11 A Igreja, sempre presente nasmissGes jesufticas, era o ponto a partir do
qual definiam-se os limites.
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pressbées semelhantes a médos, ou preensores, e algumas pou-
cas figuras humanas.12

“Os antigns moravam aqui. A primeira geragao, os
bisavé, indios mesmo, puro, brabo. Dangavam Toré
dentro das grutas e tocavam zabumba tampem.13 As
vezes pode escutar zabumba ainda. . .14. No tempo dos
bisavé botaram fogo neles, alguns correram, outros
se esconderam nas grutas. Os indios da Cafurna dei-
xaram rama, 0S mais novo que N2o Sao mais puro...
Eles eram do comeco da geragdo. Os mais velho que
vivem agora s30 da quarta geraglo, 0S mais novo da

quinta geragéo.”

Como testemunhos s&o também considerados casas de pedra
em ruinas, machados de pedra, objet.os bifaces em p’eQra, pe-
guenas pedras &s quais sao conferidos podereg magico-reli-
giosos, & os locais onde estfo enterrados os antigos.
Os cemitérios sio referidos como se fossem santuarios,
os mortos cronologicamente mais préxgmos nqmeadog e qua-
lificados conforme as suas posigdes de chefia e fel_tos sin-
gulares. Assim € que, entre os Tuxd de Rodelas, existe um
bom nimero de versdes relatando a bravura excepcnqnal do
fndio Rodela que teria enfrentado' com sucesso a Felipe Ca-
mardo, impedindo que ele destruisse a Aldeia. A sua forga,
beleza e generosidade s&o exgltadas. do mesmo“moc.iq que 0s
outros povos exaltam as qualidades dos seus “capitdes’, gu
caciques, sistematicamente a_cegtugndo o] e‘mp.enho no tratgl a
nagdo exemplificado na inex:stenc:a’ge miscigenagéo — c:jo-
megou a misturar dos velhos pra ca’, na completa posse de
todo o territorio — “‘nesse outro tempo .tudo nds era donc_:, 0
Monte Pascoal, do Pé-do-Monte pra ca 1ss0 tudo nés r'e\_rlra;a
ai" —, operacionalidade da lingua indigena e numa csien;::a e
costumes ja perdidos, responsavels pela diminuicao ador:;a
da nacdo. Nesse sentido, é extremamente rlgst:jatwa:c. a decla-
racio de uma india Kiriri atribuindo a redugéo da e |$ac(:j|a fna
comunicagdo com os sobrenaturais a perda da lingua. Tudo faz

12 Descricao de inscrigBes encontradas nas grutas que se localizam no‘ten'i-
tério Kapinawd f{agreste pernambucano). Vale ressa_lt:'n' que 0s _Kapl_nawé
se encontram em plena luta pelo reconhecimento oficial da sua identidade
étnica, os testemunhos referidos sendo por eles considerados de funda
e o & Thant tambor grande

13 JInstrumento de percussdo, semelhante a um ta .

14 E umz forma sutil de afirmagio da existéncia de “encantados”, ou “en-

cantos” no interior das grutas.
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indicar, portanto, que tentativas recentes de empréstimo de
lingual5 sao motivadas pela busca de maior fortalecimento, este
dependente da comunicacdo com os “encantados”, ou “encan-
tos”, legitimos asseguradores da nacgdo.

Os antigos mortos retornam sob a forma de “encantados”;
ou “encantos”, acreditam todos:

“Encantado que eu sei é o Indio antigo que morreu. ..
encantado € o espirito do indio que volta. Toda quanto
¢é triba tem encantado. Aié hoje quem tem o terreiro
chama... Chama encantado proque ninguém vé ele,
ninguém tem o direito de ver ele...”

Retornam e séo recebidos pelos que permanecem, nos terreiros,
a perspectiva de retorno dando ensejo a realizagdo do Toré, ou
Praig 18 praticas rituais que se nos apresentam como retorno
dos guardides ao seu local de origem, 3 sua nagdo, transferin-
do a sua forga aos mais jovens, aconselhando, sempre tendo
em vista a preservacio da nacdo, mediante a garantia do ter-
Fitorio.

Seguimos a Leach quando este observa que o ritual de-
nota um aspecto comunicativo dos comportamentos cultural-
mente definidos, servindo come reafirmador dos diferentes
status da esirutura de relagdes sociais, relembrando e reasse-
gurando a posicdo de cada membro em relacdo aos outros e
ao sistema maior (1974 : 524). “Os ritos podem alterar o es-
tado do mundo porque eles invocam poder {...) O poder do
ritual é tdo real quanto o pcder de comando” ( : 525). Partimos
do pressuposto de que, ao realizarem o Toré, ou o Praid, os
povos indigenas no Nordeste tentam alterar o estado do mundo,
invocando poder, ao tempo em que reafirmam a sua posigéo
em relacdo ac sistema maior, posicdo referida a um tempo
pretérito — o tempc dos antigos — buscando reassegura-la mie-

15 Os Pataxé tomando de empréstimo a lingua aos Maxakali (Minas Gerais)
com ©s quais tém comprovadas afinidades culturais e, num movimento
mais geral, os povos indigenas localizados no Nordeste que, crescente-
mente, se aproximam dos Fulnid, que se autodefinem como “a forga dos
indios no Nordeste”. -

16 A maioria desses povos tem apenas o Toré. Os Pankararé e os Kapinaw4
distinguem o Toré, prética riinal com a participagio de homens e mu
lheres, do Prai¢, de participagdo exclusivamente masculina. Vale ressal
tar que, do conjunto dos povos indigenas considerados, apenas ndo temos
noticia da pritica do Foré, efou Praid, entre os Pataxé de Barra Velha
e os indios da Rescrva Paraguacu-Caramuni, no caso destes iltimos sendo
necessdria observagio mais cuidadosa,
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diante a efetiva posse do territério.l'Y_ Medigntg 0s Iituals, ex-
pressam o sentido pleno da “comunidade indigena qu? p;_(')_-
duz e se reproduz na mesma terra Gos antepassaucs @ .eat:.-
mam a sua disposicao de lutar pela sua preservacéo ou reto-
mada, com coragem e altivez, proprias dos ) antigos™.
Deter-nos-emos nos aspectos que consnge:?mo_shmg;f.n |m“
portantes para os objetivos do presente trabalho, n8o nos in-
teressando no momento uma descrigdo completa dos rituais.

" e chama de brincadeira mas é muito fino, mui-
t?sgé??g. .. O Toré bota muita forca na Alde_ia. A gente
chama brincadeira mas é um trabalho muito pesado.
Comeca conforme o povo aguenta, dg. 8 até 9 horas
da noite, ai vai até quatro da manha, as vez. .. Quan-
do acaba t& cansado de trabalhar tanto.

Aqueles que durante longo periodo Ele tempo deixaram de rea-
lizé-los, reaprenderam com 0s que nunca abandonara_rr!'ailatra-
digdo” e abriram os terreiros para “levantar a aldeial, ou
reaprenderam com “‘as lembrancas do mais velhos. Eles ga-
biam caniar e dancar, mostraram € 9S8 mais novos aprende-

ram .

“0O indio tem ciéncia e idioma e o caboc'l'o niéo tem
nada. indio vem da ciéncia, vem do bergo.

A radical distincdo indio-caboclo ta-lvez possa ser vista cﬂo;no
a negagdo de um classificador reguqngi gue tenta“abr_aﬁngq- 0s
a todos, escamoteando diferencas b;;s_lcas, como “'a ciéncia €
o idioma'.1¢ A "“ciéncia” parece significar tanto o poder de co-

17 *“Estamos convencidos de que, para 0s grupos étr}lcc:s persi;nrem scomrg
tais, torna-se indispensdvel um territdrio, um s?tpr}g .que ﬁs assegu!
a atualizagio de formas de organizacio ‘SOCIE] tipicas’, a saber, consis-
tentes com as particularidades estruturais do grupo §tmc9, mesmo —
ou sobretudo — quando em processo de adap':ac;ao_a situagdo mtqrétmc_:a
{ou, com outras palavras, em processo de artlculagao_étmca). A situagdo
de “reserva indigena”, por exemplo, p_ode ser considerada como unéa
condicdo 'limite’ para gque O grupo étnico permanega com um ‘tipo de
organizagio’ ” (Cardoso de Oliveira, 1976 63). Texé. e dos
18 Caso, por exernp]o,P dols Kiriri que reaprenderam com 08 y e
¢, com os Pankararu. } . . .
19 ga?ia;::féme tomar em conta que “_id'ioma" nao diz respeito apenas] a
lingua utilizada na comunicago quotidiana, mas, S(‘)b'l:ct.l}dl)., }Baralaq_ue es
qug nao mais a tém, & lingua ritual. Cpn_l rgla;ao A “cigncia”, valeria re-
tomar Lévi-Strauss (1970:32) — a distingdo entrc pensamenio MAgIco

e priticas rituais ¢ ciéncia.
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municacdo com os _“engantados“, quanto © espacgo fisico onde
tem lugar a comunicagdo, apés a ingestdo da jurema.

“A jurema déa forgca. A forga vem da jurema. A pes-
soa bebe, pega o encargue daquele Ton&20 e se for
possive]l bota abaixo até um umbuzeiro. Mas se ca-
pr!char nela... S6 pode ser tomada nas ccasides pré-
prias. Crianga até com idade de 13 anos nio pode
tomar. Agora de 14, 15 aguenta. Se pegar uma pessoa
fraca naoc agilenta mais.”

Vale notar a afirmacgéo de que a jurema indicada é

“aquela raiz da ciéncia, ndo & toda raiz, ndo. A gente
procura aquela raiz até encontrar. A prépria raiz que
nasce para o lado do nascente € essa a raiz que a
gente arranca, € sempre mais grossa que as outras.”

0 pajEé dos Pankararé revelou-nos a existéncia em seu
poder da “ciéncia”, nesse caso, parecendo tratar-se da ‘“cién-
cia 'ga A’Edeia'.' que garante a comunicagdo com o0s ‘“‘encanta-
dos™, apés a ingestao da jurema, permitindo-nos concluir que
o dominio d.a’x ciéncia € do pajé, interlocutor privilegiado dos
gncantados e intermediario na comunicagdo dos outros parti-
cipantes do ritual. Tratava-se de uma pequena pedra retangu-
lar, ’t'xem polida, em cujo interior afirmava haver um “encgn-
taﬂdo.,f sua obtencdo tendo-se dado através de uma visdo ("'vi-
deqcua J, que o teria instado a ir até a "Fonte Grande'. onde a
teria encontrado na borda, espelhando. E importante t:essaitar
que a “Fonte Grande”, ou “Fonte da Nascenca”, constitui o
mais importante testemunho Pankararé da posse imemorial do
seu territério.

Os céanticos, ou ‘“toantes’, propiciam a .descida dos en-
cantados ao terreiro. Expressam ressentimento, desejo de re-
paragéo ou desforge pelas injlrias, determinacio e altivez.

Estava I3 no mato abaixadinho

Estava Il no mato escondidinho

Estava ld no mato onde Deus deixou
Estava Id no mato, oh por que me tirou?

Mas eu venho & de terra longe
Mas eu venho é trabalhar
Pra nossa tribo alevantar

20 ‘Tona € a roups ritual, feita de carod «
R , portada pelos “fol " “en-
cantados”, conforme os Pankararé. pe guedos” ou “en
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Vou brincar meu Toré
Porque eu gosto de brincar
Quem né&o gosta do Toré
Faca favor de ndo vir cé

L3 no alto da Jurema

J3 mandaram me chama
Qi! toma jurema

E toms pra derrubd

Mevu gentio eu quero forga
Me dai-me forga
Pra eu brincar nesta corrente

Adeus velho Ka
Adeus! foi-se embora
Oif venha logo

Qi! nés aqui

Quebra a cabaca
Espalha a semente
Corte esta lingua

De quem fala da gente

Papagaio verde-amarelo
Oue comeu na cha da serra
Bata palmas, dé vivas
Nosso chefe estd na terra
Pri levantar nossa aldeia

Essa casa fosse minha
Nos mandava ladrilhar
De ouro, de prata tina
Pro's caboclo farrear

Garcia Jr. desenvolve a hipétese de que "o modelo de
trabalho seja o de um ato de fecundacéo, que os homens reali-
zam sobre a terra’’, baseando-se nos estudos de Leach sobre

o Genesis e o Cronus (1975 : cap. V). Entendo como ato‘de fe-
cundacdo esse modelo de trabalho que é o Toré, ou Praia,

. trabalho muito pesado. .. Quando acaba t& can-
sado de trabalhar tanto”,

ato de fecundagdo realizado sobre a terra, de modo comunal,
garantindo a vida e afastando a morte; morte que significa a
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falta de terras para plantar, a fragmentacio do territério e a
impossibilidade de reproducdo da comunidade, o desapareci-
mento da nacéo.

Por ocasiao da realizagdo dos rituais, o territério configura
uma totalidade no tempo e no espaco — os mortos retornam
sob a forma de “encantados” e se juntam aos vivos, compondo
a totalidade da nagéo gue simbolicamente ocupa a totalidade
do seu territdrio. Os membros da nagcdo (vivos e “encantados')
exercem dominio scbre a sua Aldeia, rompendo os vinculos de
sujeicanp — “Quem nao gosta de Toré/Faca favor de nado vir
cd" — que se lhes impdem o0s nao-indios, estruturalmente do-
minantes. A vida € ritualmente assegurada mediante esse es-
pecifico modelo de trabalho.

Nesse sentido, 0 modelo de trabalho ritual recompde as
condicbes materiais de existéncia, afirmando a proeminéncia
da “agricultura do rogade” vista como a agricultura da vida
(cf. Garcia Jr., 1975) sobre a agricultura de mercado, agricultura
qgue ao introduzir a cerca de arame, prenuncia a morte.

“A terra estéd toda presa debaixo do arame.”

Do mesmo modo, o cultivo da cana esta ligado &4 morte,2! na
medida em gque., a0 ocupar a terra, retira a possibilidade de
plantar o rocado e impde o itrabatho assalariado como Unica
alternativa

“Se tivesse terra, no primeiro ano ainda aperta mas
no segundo ano tem prd comer, pra vender, pra dar,
pra emprestar, pra linha. Mas sem terra vira morador,
mora na terra dos outro.”

E “morar na terra dos outro” significa sujeitar-se

“a plantar nas terras dos fazendeiro com a obrigagao
de cuidar do pasto e a cerca e depois da colheita do
milho soltar o gado na roga.” 22

A condigdo de morador apresenta-se como insuportdve!, é a
perda da liberdade que deve ser evitada a todo custo. Para
evité-la, naqueles casos extremos em que as cercas de arame

21 O cultivo de cana estd ligado primordialmente aos povos indigenas da
Zona da Mata pernambucana.

22 Esta € a situacio dos Wassu, por exemplo, focalizados na Zona da Mate
alagoana, cercados de cana e arame.
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foram tomando todo o espago, desfigurando o territério e amea-
candc a nacdo, tenta-se a alternativa do arrendamenio. “Os ar-
rendamentos séo feitos mediante contrato e, ao contrério dos
antigos aforamentos, realizam-se por periodos de tempo pre-
viamente estabelecidos... O pequeno produtor recebe a terra
e, depois de efetuar o desmaiamento, tem direito ao seu uso
com cuitives proprios do rocado apenas por um ano. Para asse-
gurar a restituicao da terra, os proprietdrios chegam, em al-
guns tasos, a proibir o cultivo de mandioca porque seu ciclo
agricola abrange um periodo maior do que o normal” (Heredia
1979 : 141).

A desfiguracéo do territério implica a negacdo da sua con-
dicao de pessoa, transformando-o num “qualquer”. A terra
deixa de ser "o grande laboratédrio, o arsenal que proporciona
tanto os meios e objetos do trabalho como a localizac&o, a base
da comunidade” (Marx, 1975:67). Para evitar que isso acon-
teca, para nao permitir o desaparecimento da nacdo, busca-se
assegurar o exercicio da tutela pelo Estado, através da Fun-
dacdo Nacional do Indio, ao tempo em que s&@o invocados os

“encantados”,

“pois indios sem terra nao € indio... Indio é a pri-
meira nagdo india. € a primeira nacac que foi desco-
berta no Brasil é a nacdo india... Por causa disso a
gente bota o nome indin . Nés somo a descendéncia

deles. ...
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