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A tIitulo de conclusdc tentar-se-a elaborar algumas
consideracoes de carater interpretativo a partir do material
apresentado no relatdorio etnografico e oriundo das entrevis
tas realizadas nas aldeias visitadas. Tais formulagoes tém a
penas um carater operatdrio, cujo objetivo & apontar algumas
bases de orientagaoc para um trabalho mais intensivo no campo,
a fim de aprofunda-las ou corrigi-las.

Dito isto, uma primeira hipotese a ser formulada con
siste em dizer que a Irmandade da Santa Cruz teria £fornecido
um modelo de organizagao social e critérios de avaliagao e jul
gamento de conduta alternativos — tanto para Ticuna quanto
para Cocama — definidores dos limites de pertencimento so
cial e de interagoes em certos dominios da vida social enguan
to em outros ambos sao excluidos.

Neste sentido, a Irmandade da Santa Crus preenche
ria com formaé organizacionais setores de atividade nao defi
nidos por critérios de etnicidade ou os teria substituido por
critérios organizacionais provénientes de uma identidade reli
giosa. Tal identidade — como a de "Cruzado" — limita a en
trada e avalia comportamentos segundo o grau de comprometimen
to a uﬁ consenso ideoldgico determinado. Poder—se-ia carac
terizar, portanto, a Irmandade da Santa Cruz como uma reli
gido de cardter universalista, seguindo o esguema conceitu
al de Nagata: 1984(1982), 122. Neste contexto a ideoclogia
funciona como critério pelo qual os membros sao admitidos e
avaliados, e onde opera um padrao de ortodoxia a partir do
qual os desvios e heresias s3ao medidos. Logo, saoc lagos ideo

logicos (ideological bunds) que constitui o mecanismo basico




de recrutamento e pertencimentoc a grupos sociais deste tipo,
independentemente de vinculos prévios — com os status, pa
péis e lealdades respectivos — pertinentes a outras esferas
da vida social, inclusive aquelas cujo principio ordenador &
etnico.

Assim, a Irmandade teria gerado um contexto de rela
¢oes sociais onde a interagcao entre grupos étnicos distintos
nao estaria baseada na identidade étnica — sem considerar os
grupos sociais nao definidos etnicamente, gue participam des
tes vinculos criados pela Miss3o. Segundo Barth, 1969:18 e
19, lagos positivos gue conectam grupos é@tnicos distintos num
sistema social encompassador dependem da complementaridade dos
grupos com relagao a alguns de seus fatores culturais caracte
risticos. Enquanto que em campos onde nao ha tal complementa
ridade nao ha base para organizacao sobre linhas étnicas, nao
havendo interagao ou havendo interacac sem referéncia a iden
tidade étnica. Portanto, a Irmandade prové areas de articu
lacao nao baseadas na complementaridade entre grupos a partir
de 'fatores culturais caracteristicos. Isto nao significa gque
estes nao existam, mas que os padroes de interagao nao foram
gerados a partir deles, mas de elementos novos. A partir de
um consenso ideoldgico religioso de onde sao retirados: fato
res diacriticos de expressio de identidade e valores basicos,
padroes de moralidade e exceléncia pelos quais o desempenho é
julgado.

Ainda em Barth, 1969:18 e 19; tais areas de articu
lagao interétnica variam gquanto d extensdo na qual a identida

de etnica, como um status imperativo, constrange as pessoas




na variedade de status e papéis gue ela deve assumir, . Onde
os valores distintivos conectados com identidade étnica sao
relevantes a umas poucas espécies de atividades, a organiza
¢ao social baseada nelas sera similarmente limitada. Os seto
res de articulacao interétnica proporcionam adreas ¢que podem
ser exploradas, enqguanto os setores de atividades de outros
grupos sao irrelevantes do ponto de vista dos membros de um
grupo determinado. Portanto, a Irmandade com seu sistema de
cargos e régulamentOS propicia um modelo formal de organiza
¢ao social em amplos dominios de atividades, delimitando, as
sim, criterios de inclusividade e exclusividade prdprios. Su
ponho apenas uma predomindncia de uma identidade religiosa so
bre uma identidade etnica —— como um status imperative, fator
determinante de uma variedade de status e papéis desempenha
dos por uma pessoa, nos termos de Barth, 1969:18 e 19. Porem
isto nao significa que a identidade religiosa proveniente da
Irmandade, que cobre amplos setores de articulagaoc com outros
grupos sociais, étnicos ou nao, suprima a etnicidade, como
principio organizador de relagdes sociais, mas apenas limita
seu campo de projegao, os dominios em gue atua como fator fun
damental de definigao de situacoes sociais. Como por exemplo,
a composigao da populagao das aldeias que apresenta uma predo
minancia de individuos pertencentes a um mesmo grupo eétnico;
a vigéncia de grupos de filiac3@o (as nagdes) e de intercambio
matrimonial (as metades). No caso das aldeias Ticuna, a co
operagao entre comunidades pertencentes ao mesmo grupo &tnico
— e mais especificamente, a graus de parentesco prdoximos—em

atividades agricolas especificas, expressam areas de atuagao




da etnicidade.

Uma outra caracteristica das religioes universalis
tas apontada por Nagata, 1984(1982):122; que pode servir para
pensar o estabelecimento da area de articulagao interétnica
propiciada pela Irmandade, consiste na tentativa, em casos ex
tremos, de apagar todas as lealdades e status sociais prévios,
e substitui-los com equivalentes alternativos, convertendo o

relacionamento através de um quadro terminoldgico proprioc de

parentesco ritual ou ficticio.

Alguns trechos da entrevista realizada com o dire
tor da aldeia Novo Padrao do RPA, Ladislau Ramos, no dia 02/
02/88, ilustra bem o ponto indicado acima. Nestes trechos La
dislau teceu algumas consideragoes sobre as mudangas dque a

"Conversao" 3 Irmandade da Santa Cruz proporciocnou na condutsa,

na vida deles.

"Sidnei:
-~ 0 qué que voces acham que a Irmandade tem tra

zido de bom para voces?

Ladislau:

- Ela trouxe de bom de que a gente nos outros
tempo nos num tinha religiao, ndos num se conhecia
que nos &éramos irmao um para com outro. NOs num ti
nha trabalho, vamo dize, tinha os costume, antiga
mente, vamo dizé, assim, da reunizo, dos trabalho
como ajuri. Entaoce, essa parte al foi deixada ne.
Trouxe um conhecimento de uniao, trabalho, nos tirou
duma supersticao, da idolatria, do paganismo, nos
tirou do cativeiro, vamo dize, de muitos perigos que
agente podia acontece em nossa pessoa ou na pessoa

de outro proximo dagente ne. E todas vaidade nos




veio tira. Entaoce, agente acha que foi bom, foi
bom, pra mim foi bom que trouxe o conhecimento, )
grande pastor missionero trouxe o c¢onhecimento da
verdade, ele colocou em cada pessca. O bom que a
chemos & isso ne, a uniao nos vem ensina a trabalha,
a viver como cristac, amando uns ao outro, conhecen
do que agora pra nos num tem essa diferenca, todos
somos irmaos na frente de Deus, de um para com ou

tro. TFoi isso o bom que nos trouxe, ne.

Sidnei:
- Quails sao as supersticoes e as idolatrias que

voces tinham e que agora nao tem mals por causa da

Irmandade?

Ladislau:

- A idolatria que agente vivia enganado, nao &
certo. Adorava uma imagem né, & uma idolatria, vi
via enganado. Entao, a superstigao, a idolatria e
o paganismo que nos vivia como cego, mas depois da
vinda do missionero, uma Biblia que dizia antigamen
te, no tempo do romanismo, os sacerdote do romanis
mo, era ate pecado ler uma Biblia, num mexe, & peca
do mexer. Agora o missionero trouxe em presenca da
verdade de que qualquer uma pessoa pode ter uma Bi
blia para estudar, pra conhecer qual saoc, vamo dizé,
as coisa de Deus né, que nos fosse atira dessa su
persticao que agente nao sabia, vivia cCoOmo Ccego,

trouxe uma luz, a luz raiou entre nos."

Esta passagem também caracteriza a Irmandade como
uma tentativa de imposicao de lacos ideolbdgicos (ideological
bunds) através da oposigdo a status sociais prévios, substi
tuindo-os por equivalentes alternativos, convertendo o rela

cionamento com um arcabougo propric de terminologia de parentesco ri




tual ou ficticio, mencionada por: Nagata, 1984 - 1982:122.

Status e lealdade prévios nao correspondem a uma de
finigao "objetivista" de um conjunto de tragos tradicionais
dos.” grupos étnicos gue estariam sendo eliminados por determi
nado ator num cenario social especifico. Mas, como o trecho
transcrito da entrevista mostra, sao compromissos, aliancas
criadas com atores sociais e personagens de um corpus ideold
gico que orientam as praticas dos primeiros, em situagoes de
contato diversas, ou nos termos de Barth, em areas de articu
lagao constituidas de modo diferente.

No caso do aldeamento Ticuna de Umariagu no Alto
Solimces. Na primeira metade da década de 70, e talvez em muj
tos outros aldeamentos maiores, o vinculo & Irmandade se cons
titui no bojo de situagoes sociais definidas predominantemen
te por faccoes politicas (OLIVEIRA FILHO, 1977: caps. IV e V).
Enquanto no rio Iga — e afluentes — as aldeias se canstituem
como comunidades comprometidas e compostas exclusivamente por
elementos da Irmandade. Restaria saber se o motivo, ou um de
les, da salida de grandes aldeamentos — como Belém do Solimoes,
no caso da aldeia do Japacud —, para estabelecer residéncia
no rio Ig¢a, nao estaria relacionada & disputa entre facgoes
politicas e suposta posigio desfavorecida na configuragao de
forgas constituida por elas no ambito do aldemaento. Lembre
mos gue os informantes da aldeia do Japacua alegaram o confli
to com moradores e a existéncia de muitas brigas com eles, a

lém de reprovacao da conduta deles segundo os critérios de

|

valiagao da Irmandade, como razdao de sua mudanga de moradia.

Enfim, talvez fosse Qtil aplicar as nogoes de campo



e situagao histdrica formuladas por Oliveira Filho; 1986:287
e 61 respectivamente; a fim de diferenciar, especificar a pre
senga da Irmandade da Santa Cruz no rio Igca e aflﬁentes, inse
rindo-a em processos de constituicao e manutericao de um campo

religioso definido como:

"... um campo intersocietario composto por agoes,re

cursos, taticas e ideologias concernentes ao rela
cionamento entre uma parcela..." (OLIVERIA FILHO,
1986:287) de indios Ticuna e Corama e a administra

cao da Irmandade da Santa Cruz.

A nocao de campo aplica-se, neste contexto, também
por ter como um de seus elementos definidores o estabelecimen
to de uma hierarquia que organize as relagoes entre os atores
sociais envolvidos. Hierarquia esta que suporta a distribui
cao de autoridade entre os diferentes papéis existentes (OLI
VEIRA FILHO, 1986:287).

Ja a nogao de situagac histdrica seria  pertinente
por destacar a imposigd@o de esquemas de distribuicao de poder
e autoridade entre os agentes de uma situagao de contato espe
cifica por uma agencia de contato determinada. Outros elemen
tos relevantes da nogaoc de situacgdo historica (OLIVEIRA FILHQ,
1986:61 e 62) para compreensao da instauragao regular da domi
nagao imposta a partir do surgimento da Irmandade da Santa
Cruz na regiao do rio Ig3 sao os seguintes:

a) estabelecimento de diferentes graus de compromisso entre
os diversos atores e

b) a legitimidade garantida pela interpretacao conferida pe



los grupos étnicos subordinados a esta dominacao.

A fim de descrever grosseiramente e esbogar o pexr
£il deste campo religioso — tarefa que por sua precariedade
e pelo cardter mais operatdrio do que conclusivo, pressupde u
‘ma verificagao no campo de trabalho e prosseguimento de uma
pesquisa teoricamente orientada — tentar-se-3 fazer algumas
consideracoes baseadas nos dados expostos na primeira parte
do relatdrio.

O representante maximo da Irmandade, o Pastor Wal
ter, projeta o seu dominio sobre um territdrio — 3is margens
do rio Igé e afluentes — e recursos naturais respectivos, a
través de relagoes de interdependéncia provenientes do compro
metimento a um consenso ideoldgico religioso j& constituido.
Portanto ha um contingente de adeptos ji formado, espacialmen
te disperso pela regidao do Alto Solimoes, gue & preciso recru
tar para reforgar a dominagao sobre a faixa territorial  cir
cundante ao rio Igé, concentrando—a neste local.

E o caso das aldeias Novo Dia e Novo Canaa da Gali
léia, que foram convocadas a residir temporariamente pProximo
4 Vila Alterosa como lugares de preparagac para posteriormen
te irem viver na sede da Irmandade — local consagrado por ter
sido onde morou o fundador da "Missao", o Irmdo José&, escolhi
do como a terra onde as pessoas serao salvas no "fim dos tem
pos", e concentracao de todos os adeptos da Irmandade.

Porém essa tatica de produzir uma expectativa gquan
to ao acesso a determinados bens de salvacao, como a moradia
na terra eleita, no caso da aldeia de Novo Canaa da Galiléia,

com a sua nao satisfacao, procovou um relacionamento  hostil
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e de contestagao a autoridade do Pastor Walter. Tal animosi

dade foi expressa num trecho da entrevista realizada com o di

retor, Edimundo, desta aldeia nos seguintes termos:

"Rogerio:

- Fora isso vocés vao la?

Edimundo:

- Ninguem mais vai 1a. Sobre a morada, nos en
gano também. Entao nos ninguém foi mais 13, ne? So
bre a morada pra lia, neé? Aqui Tamo passa um mes,
pra prepara aqui no luga. Depois de um mes i= cha
ma outro direts pra c2 e nos seguissemos pra la.
Quando foi, completou um meés, eu fui 13 e ele falou
que nao podia I, nao podia mais 8. 'Ta muito bem Pas
to, porqué ocE nao avisou ante, nao me levasse enga

nado? Se ja tinha minha rogca plantada em terra fir

]

me... Entao, al levou nds enganado. A1 voltemo,

al a palavra que eu disse na casa de Deus e na fren
te de todo mundo num foi cumprida. A esperancga e
Deus. AI eu disse que ninguém mals ia pra la. Ia

atras de um batismo, de um casamento, mas pra mora,

nao tenho mais vontade de mora, nac..."

Ja a comunidade Novo Dia, o Pastor Walter prometeu
que ela seria o lugar de preparagao de todos os Ticuna antes
deles irem a Vila Alterosa, e que antes disso ela cresceria a
té constituir uma & comunidade junto com a aldeia Ticuna Por
to Vista Alegre, a alguns guilometros de distdncia. Ordenou a
construcao de uma escola em Novo Dia com a cooperacac dos mo
radores de Porto Vista Alegre, escolheu uma mulher da propria
comunidade como professora, mudou o antigo diretor — posto no

cargo pelo Irmac José — recrutando novos adeptos para morar
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em Novo Dia além da familia do novo diretor. No dia em gue
visitamos a aldeia o capitao tinha sido enviado a outras comu
nidades para recrutar possiveis moradores e requisitar uma en
fermaria ac delegado da FUNAI em Tabatinga. Parece que o Pas
tor Walter estava mais empenhado em nao frustrar as expectati
vas dos moradores desta comunidade. Resta saber se por causa
da experiéncia politicamente desfavordvel com a comunidade No
vo Canaa da Galil@ia, ou se devido a alguma avaliagao gquanto
ds possibilidades de recrutamento provenientes dos lagos deti
dos por estes moradores. Em contrapartida, tal orientagao po
litica provocou um certo ressentimento nos moradores de Porto
Vista Alegre, por ser uma aldeia mais antiga —- onde teria mo
rado o Irmaoc José antes de ir para Vila Alterosa — 15 anos
de existéncia, além de nao terem uma escola e afirmarem terem
construido praticamente sem a ajuda das pessoas de Novo Dia a
escola nela localizada.

Através do sistema de cargos da Irmandade o Pastor
Walter estende seu controle as comunidades através de um gqua
dro administrativo que inclul alguns moradores. 0O diretor,
por exemplo, & o responsavel pelc bom andamento, pela boa con
ducdo dos interesses da Irmandade, no sentido econdmico e re
ligioso do termo. Melhor dizendo, n@o ha nitida separagao en

tre estes dois aspectes da vida social para os agentes,pordgue

cada comunidade & concebida como uma empresa dedicada a um

fim — a salvagaoc — sendo a atividade produtiva uma das con
~dutas valorizadas postivamente pelos critérios de julgamento
do corpus ideoldgico da Irmandade — expresso nos regulamen

tos deixados pelo Irmao José, definidores da imagem do bom
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"cruzado" — portanto um dos meios de acesso 3 salvagao, um
bem de salvagao. Neste sentido as seguintes formulacdes de
Bourdieu sao extremamente pertinentes para a compreensao, nao
sO da conduta econdmica quanto dos principios de legitimidade
das reivindicagoes por terra e de negagao das pretensces de
controle de recursos naturais — existentes nas aldeias — do

Pastor Walter:

"La conduite economique suppose un ensemble de
valeurs sociales qui l'oriente... Le fonctionnement
d'un systeme econemique suppose l'existence d'un
systéme determiné d'attitudes a l'egards du monde
et a l'egard du temps... La comnscience eéconomique
concrete, doit etre L'objet premier de 1'analyse."
{(BOURDIEU, 1963:24 e 25)

Conseqientemente, entende-se porque o diretor da co
munidade Novo Pavilhao de Jesus concebe a necessidade de regu
larizacao dos direitos dos moradores a uma determinada faixa
territorial como meio de assegurar o controle dos produtos da
atividade agricola. E a produgao da roga, sua magnitude e cor
respondente investimento de trabalho de onde provém a legiti
midade de suas reivindicagOes 3 terra, como foi expresso nos
seguintes trechos da entrevista com o diretor de Novo Pavi

lhao de Jesus, Arlindo dos Santos Pucas:

"Arlindo:

- ... Vamo dize, que o Pastor no dia que se in
teressa joga nos daqui, ele joga, nos deixa nosso
plantio tudinho ai. Seis ano nds aqui ja tivemos
plantado cafe, tivemos plantado castanha, s0 eu te

nho 190 pe de castanha plantado, aqui nessa area a
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qui. Agora, outras planta: cupu, laranja, mapati,
abil, umari, tudo isto nos temo, que plantiu aqui.

Vamo dizeé que, no dia que o Pastor se interessa j
gda nos daqui, ele joga, nos fica ai por conta. Nos

nao temo voz ativa ne governo."

O tempo ganha sentido como intensidade de trabalho
investido, representado, incorporado no resultado, na produ
cao da atividade agricola em termos quantitativos. Uma outra
hipOtese com relagaoc ao vinculo tempo/trabalho consiste em con
siderar a concepgao de trabalho dos agentes como meio de sa
tisfagao de necessidades —— religiosas — em termos ndo ime
diatos — como a satisfacao de necessidades de consumo — co
mo uma projegac no futuro, como ja assinalado. Existe um ou
tro aspecto da concepgac da triade tempo-trabalho-direito
terra. Ja foi indicada a mengao ao trabalho investido no pas
sado, e de um tempo transcorrido em gque a comunidade esta
"... zelando esta terra...", portanto, poderiamos perguntar
se o fato de erguer uma cruz -— um dos bens de salvagao —
fundando uma comunidade, tornando aguele local um outro bem de
salvagao pelo trabalho e obediéncia aos regulamentos da Irman
dade dos "cruzados" residentes — ndo estaria na base da con
cepcac dos direitos 3 terra destes agentes. Enfim, a qualida
de da terra como bem de salvacac & construlda pelos moradores
da comunidade pelo seu trabalho e pelas suas atitudes, portan
to & obra medida em tempc, na medida em gue ao deslocarem-se
a outras terras teriam que recomegar a construgac de uma nova
fortaleza que os protegeria do cataclisma final. A fixacao a

um espago fisico & um elemento constitutivo — junto com a o
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bediéncia aos regulamentos da Irmandade — da salvagao. O ani
versario de "plantagao" da cruz nao introduz um elemento tem
poral que & valorizado na sua comemoragao? A utilizagao do
termo "plantacgdo" nao introduz uma dimensac temporal, além de
espacial, e que remete a um ato produtivo?

Alguns elementos do conjunto de relagoes sociais com
ponentes do campo intersocietario religioso — composto por a
gaes, recursos, taticas, ideologias, distribuigao de poder e
hierarquias que unificam, dispdem e organizam as interagoes
entre Ticuna e Cocama com um dJuadro administrativo da Irmanda
de, podem ser complementarmente compreendidos em referencia a
padroes de relacionamento de outros contextos histdricos. Es
tas formas de relagao condicionam as novas formas surgidas,
na medida em que constituem um cabedal de informagoes que ori
entam a definigao, interpretacao e reformulacao de situagoes
novas e vice~vérsa.

Um primeiro ponto comum em regimes de interdependég
cias distintos refere-se 3 exploracdo da forga de trabalho de
grupos étnicos. Considerando-se a situagao de Seringal, ape
sar dos diferentes modos de vinculo explorador-explorado com
relagao ao campo religioso que constitui a Irmandade (regime
de barracac e dizimo respectivamente) ambas as formas de ex
ploragac se baseiam no exercicio de controle predominantemen
te sobre o resultado da atividade produtiva e nac sobre o pro
cesso de produgao (sobre a situagao de Seringal vide: OLIVEIL
RA FILHO, 1986: cap. II).

Um segundo fator comum & ¢ emprego da violéncia, for

ga fisica por patroes e no representante maximo da Irmandade
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como pratica punitiva contra os atos reprovaveis dos indigg
nas, seja por venderem sua produgac a outro comerciante na si
tuagao de Seringal ou faltando ao trabalho regime de unido pa
ra cultivar sua roga em Vila Alterosa.

E notdria a recorréncia de status diferenciado que
distingue "indios" de "civilizados" e consegliente relaciona
mento discriminatdrio com os patroes e o Pastor Walter.No pri
meiro caso, ainda o tratamento diferenciado quanto ao monopé
lio de compra dos produtos de "indios" e "civilizados" pelo
patrao. Ja no caso da Irmandade da Santa Cruz, segundo Edi
mundo, diretor da comunidade Novo Canaa da Galileia, alem de

negarem atendimento, no posto médico de Vila Alterosa aos Ti

cuna — ", .. porgue eles dizem que o Ticuna & com o Ticuna, o
civilizado com o civilizado" — os expulsam das terras que o
cupam, em proveito dos "civilizados". Nesta mesma aldeia um

informante denunciou a discriminacao sofrida pelos Ticuna na
situagcao hegemonicamente definida pela Irmandade da Santa Cruz

nos seguintes termos:

"Informante:

- 0 Pastd que tira os Ticuna dai, e colocar os
civilizado. {Pausa) Porque no tempo do Trmao Jose
nao era assim. Ticuna morava aqui, Irmao José aqui.
Abracava os Ticuna assim. Agora nao, agora o Val
ter expulsa os Ticuna e coloca civilizado. Ele nao
gosta de Ticuna. Pra Ticuna tem seu chefe, isso que

ele fala."

Assim como os patroes justificavam o monopdlio e}

bre a comercializacao dos produtos dos indigenas, alegando a
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propriedade da terra em que estes viviam, o Pastor Walter jus
tifica o controle sobre as terras ocupadas pelos adeptos da
Irmandade — inclusive indigenas —— por ser © seu representan
te maximo, logo dono da area territorial da Missdo, como nos

disse o diretor da aldeia Novo Padrao do RPA, Ladislau Ramos:

"Sidnei:

- Vocé sabe, mais ou menos, quais os limites
que voceés utilizam pra essa comunidade, que voces a
cham bom, pra essa comunidade, que fosse cadastrado,
por exemplo, se vai do igarape tal até o rio ou um

lago, delimitar assim?

Ladislau:

- Essa parte al, eu nao sei comé que ta esse
terreno, porque esse terreno que nds mora aqui com
vém o terreno que foi tirado... o Pastor tirou, va
mo dize, a demarcacgao vai até dentro do igarapé do
Maraja. Essa parte aqui do I¢a, do Sao Pedro, ‘ela
vem, ela cruza ali, da essa (...} aqul pertemce ao
Pastor ne, quer dizer, que mnos moramo dentro desse

terreno aqui que pertence da Vila Alterosa.”

Tanto o patrao, na situagao ae Seringal, quanto o)
Pastor Walter, na situacao definida hegemonicamente pela Irman
dade da Santa Cruz, atuaram como mediadores (SILVERMAN, 1967:
280 e 28l). Na medida em que, ambos detinham o controle ex
clusivo das jungoes entre as aldeias e personagens sociais (a
gentes, agéncias, grupos sociais, etc.) situados num cenario
gue transcende os limites geograficos "locais". Ambos exerce

ram fungoes criticas para as aldeias, através seja do monopd

lio de comercializagao no caso do patrao, seja do monopdlio
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de canais de acesso a bens e servigos do mundo "civilizado",
considerados como de grande importancia por Ticuna e Cocama.
Poderiamos afirmar que tal mediagaoc, em ambos os casos; & bas
tante significativa também para os atores sociais vinculados
desta forma com as aldeias. No caso do patrao, por causa do
acesso a produgao de bens valorizados no comércio internacio
nal da época, a borracha. Enquanto que, no caso do Pastor
Walter, supomos que, por causa do acesso a uma massa de votos
supostamente controlada pelo representante maximo da Irmanda
de. Lembremos que, no inicio de fevereiro de 1988, o gover
nador do Amazonas, Amazonino Mendes, esteve em Vila Alterosa,
para inaugurar a rede elétrica implantada 1a. O Pastor Wal
ter mantinha contatos com o prefeito de Santo Antonio do Igé,
conseguindo que os professores de Novo Dia e Novo Padrao do
RPA, escolhidos pelo Pastor, recebessem salarios pagos pela
prefeitura, as vezes, até material escolar.

Uma outra caracteristica do conceito de "mediators"”
de Silverman, preenchida tanto por patroes gquanto pelo Pastor
Walter & a seguinte: ambos desfrutam de um status superior cam
relagcao aos moradores das "propriedades" do patrao e do Pas
tor Walter, ou seja, nas "terras da Irmandade".

Suponho que, a crenga na efetividade do exercicio

do papel de mediador pelo Pastor Walter — com relagao & con
trole de canais de regularizacao de terras —— atua como fator
significativo na imposigao de suas pretensoes gquanto aos re

cursos naturais no rio I¢d e afluentes. Basta lembrar, gque o
diretor de Novo Padrao do RPA afirmou que sua comunidade esta

va situada nos limites das terras do Pastor Walter, e acredi
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tava que ele possuia o "documento" destes limites. Ja o dire
tor de Novo Pavilhao de Jesus preferiu conferir tal informa
¢ao com autoridades cujo @mbito de acgao inclui as pretensodes
territoriais que confrontavam o Pastor Walter com o diretor
da aldeia Novo Pavilhao de Jesus. Este, devido ao relaciona
mento tenso desenvolvido com o Pastor Walter, tentou estabele
cer contato direto com tais personagens sociais — gquando tal
oportunidade se apresentou — descaracterizando o papel do Pas
tor Walter como mediador. Inclusive, as reclamagoes dirigi
das aoc Pastor Walter, em grande parte, referem-se ao nac cum
primento do seu papel de mediador. Lembremos as criticas de
Arlindo Pucas, diretor de Nove Pavilhaco de Jesus, ao Pastor
Walter, referente a sua conduta quanto ao fornecimento de ser

vigo hospitalar ao seu pai.
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