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Sinopse

Estudo da ideologia universalista de wuma missédo
fundamentalista, a New Tribes Mission, confrontando-se a
concepgdo de “indic” que ela propaga internamente a
comunidade evangélica, aos argumentos que ela destina ao
debate com agéncias

com as quais ela entra em competicao no campo indigenista.

A abordagem adotada neste artigo é uma aproximacao
perspectiva interna desta missao de fé. E, portanto, externa
visdo dos indios acerca do cristianismo.

fo- Q-

Visa contextualizar a analise dos impactos resultantes da
convivéncia dos indios com a MNTB e as condi¢oes em que ela
propaga sua mensagem de igualdade cristd, a partir de
referéncias aos casos Zo'e (PA) e Walapi (AP), representativos
na sequéncia de intervengdes padronizadas do encontro dos
“Soldados de Cristo” com o Brown Gold, o “Ouro Moreno” que
estes povos representam para os evangélicos fundamentalistas.
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O indio na Missao Novas Tribos

Apresentacio: um debate equivocado

O objetivo deste ensaio é contribuir ao esclarecimento do panorama da
diversidade do concetto “indio” em uso no campo indigenista contemporaneo,
analisando-se a posicdo especifica das missées de fé, em particular a dos
evangélicos fundamentalistas da New Tribes Mission (NTM), aqui Misséo
Novas Tribos do Brasil (MNTB).

Para relacionar nossa interpretacdoc ao contexto em que foi produzida,
mencionamos duas séries de eventos que consideramos significativos para a
compreensao dos objetivos e argumentos apresentados neste ensaio. O primeiro
é o interesse de investigar e nos posicionar enquanto etndlogos, diante do
namero crescente de intervengoes conflitivas que atinge os povos indigenas, no
Brasil e em outras partes do mundo. As disputas em campo e as confrontacoes
ideoldgicas entre tais agéncias manifestam-se clarvamente nas particularidades
de seus programas de intervengao que, por sua vez, evidenciam concepgoes
peculiares das nogoes de “cultura”;, “evolucao” e “identidade”. Este estudo de
caso - a New Tribes Mission - podera ilustrar o quanto esse caleidoscopio de
posigdes acerca do que vem a ser “indio” e “cultura indigena” representa para
esses povos um dificil obstaculo aos seus esforgos de dialogo e de interciAmbio
com a sociedade envolvente.

Outro contexto, em que nos interessa situar este ensaio, é o debate que se trava
em surdina entre as missoes evangélicas fundamentalistas (como MNTB, SIL,
MICEB e outras) e as agéncias oficiais de assisténcia ao indio (como FUNAI,
MEC, FNS e drgaos estaduais). Procuramos evidenciar alguns equivocos na
posicdo atribuida, a revelia, aos antropélogos, enquanto “mediadores” entre os
indios e as duas macro-agéncias que o evangelismo internacional e o estado
brasileiro representam. Vale a pena ressaltar a forma pela qual os etndlogos,
um conjunto fluido de profissionais com credos tedricos e experiéncias
indigenistas diversificadas, sfo transfigurados pelos missionarios numa
categoria precisa de inimigos: os defensores da “perpetuacio da cultura
mmdigena”, afeitos ao “segregacionismo”, ao “apartheid”, a “etnomania” e ao
“regime de escraviddo” ou “curral”, que a manutencio de padrdes culturais



diferenciados representaria para os indios (cfr. Lima, 1993 e Silva,1995'). Este
contexto parece-nos particularmente interessante para discutirmos as
concepcdes evangélicas acerca da “aculturagfio ativa” que essas missoes
defendem como salvacéo para os povos cuja cultura consideram inadaptada ao

mundo moderno.

Para situar o proselitismo evangélico no debate mais amplo entre
universalistas e particularistas, pareceu-nos significativo centrar a analise na
duplicidade de argumentos que os missionarios fundamentalistas destinam a
seus diferentes pGblicos e, paralelamente, esclarecer as multiplas relagdes de
poder e dependéncia em que estas agéncias estfo envolvidas. E somente nesta
rede ampliada que os conceitos de “cultura”, “autodeterminacgido”, “evolugao” e
“identidade” utilizados pelos evangélicos podem ser entendidos como
frontalmente divergentes as expectativas que os indios expressam neste
sentido. Assim, a parte central do artigo é uma anéalise de textos produzidos
pela NTM/MNTB, para identificar os pressupostos tedricos que sustentam a
prioridade indigena nos seus planos de intervengio e permitem “entender a
racionalidade de um investimento irracional”’, como propds Fernandes
(1980:129).

A anélise dos conceitos e argumentos desta missao de fé é introduzida por uma

rapida descrigao do encontro entre dois povos indigenas brasileiros com a

MNTB: os Waidpi, no Amapa, e os Zo'e, no Para. Mais adiante, outras

referéncias a experiéncia desses dois grupos nos permitem ilustrar algumas

etapas de um processo de intervencdo que esta agéncia implanta em todas as

areas onde atua. Consiste, ao nosso ver, num duplo movimento de negacéo e

atribuicio de “cultura” aos indios:

* a negagao da diferenga cultural justifica a intervencdo da agéncia, para
promover a revelagdo da palavra de Deus, que garante aos indios uma
igualdade basica;

» a destruigio, segue-se a devolugdo de uma cultura recomposta, processo no
qual a escrita tem um papel determinante como veiculo da revelacdo: com o
evangelho traduzido em suas linguas, os indios tornariam-se “crentes com
especificidade”.

Para abordar a maneira como as sociedades indigenas se apropriam e
transformam os elementos da teologia cristd a que foram expostos em sua
convivéncia com missienarios evangélicos, a analise nao deve necessariamente
priorizar as manifestacdes e os discursos religiosos. Por este motivo, aqui, o foco
e 0s argumentos sdo outros. Nossa intencdo € mostrar que o impacto da

'€ interessante o perfil que ¢ presidente da MNTB traga do antropéloge: "enquanto o antropdlogo age dentro
de seu objetivo, que é estudar a classificagdo dos caracteres flsicos dos grupos humanos, ndo temos
confiitos. Mas, quando se imiscuem na tentativa de fazer o grupo étnico permancer, ou voltar ao estagio de
vida em "redoma’ou “curral’, para servirem de espetaculo ao mundo sem principio e direito de escolha, al a
influéncia atinge o trabalho missionario que deseja um desenvolvimento geral das pessoas” (Dos Confins da
Terra, jan/mar, 1995: 9).
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mensagem cristd da igualdade entre todos os “filhos de Deus” atinge esses
povos ndo em seu sistema religioso, mas em sua capacidade de se posicionar -
no plano politico e cultural mais amplo - enquanto minoria diferenciada da
sociedade dominante. Esta seria, inclusive, a transformacgio almejada e o
resultado esperado de wm impacto programado pelos evangélicos
fundamentalistas nas cosmologias desses povos.

Encontros ndo-programados com os “Soldados de Cristo”

Os Waiapi, no Amapa

No decorrer de 1983, quando se dirigiam 4 cidade de Serra do Navio, em busca
de socorros médicos ou para fazer compras, alguns indios Waiapi passaram a
encontrar pessoas que se tornaram, gradativamente, um apoio regular em suas
sempre desagradaveis estadias na cidade; eram pessoas que, em contraste com
os servidores da FUNAI que literalmente os “largavam” no hospital ou numa
pousada, dispunham-se a ajuda-los em suas dificeis transagbes com 0s
regionais. Tratava-se do casal Silas e Eldna Lima, da MNTB, que estavam
residindo naquele lugar exatamente para estreitar relagoes com os indios. Era
um periodo particularmente dificil para os Waidpi: os servigos de satde que a
FUNAI prestava nas aldeias ja eram precarios, levando-os a frequentes idas e
voltas ao hospital da Serra, situado a 90 km do posto indigena. A informacéo
circulou entre as aldeias e os missionarios, rapidamente, se tornaram
mediadores dos Waidpt em transito na cidade. Atenciosos, ouviam as queixas
dos indios sobre a insuficiéncia do apoio que recebiam nas aldeias. Foram
definitivamente adotados como amigos quando ensaiavam conhecimentos
ainda rudimentares da lingua waiapi, que diziam querer aprender, para
melhor ajuda-los. Deste ponto em diante, tudo foi muito rapido. De fato,
naquela época, os Waiapi queriam ver concretizada uma nova demanda: a
escola. Apesar das promessas dos agentes do posto da FUNAI, as experiéncias
tinham sido frustrantes, porque descontinuas: numa aldeia, a alfabetizagéo na
lingua indigena de poucos individuos por missionarios do SIL, em duas outras,
professoras da FUNAI tinham dado alguns periodos de aulas, sem grandes
resultados, pelo seu total despreparo ao ensino num grupe ainda muito isolado
e basicamente monolingue. A escola era regularmente reivindicada por alguns
lideres, que nela haviam projetado suas expectativas de autonomia. Foi em
1983 que o lider Kumai declarou ao chefe de posto: “queremos escola, porque
assim nao precisaremos mais de enfermeiros, professores, chefes e tudo isso
Karai-ko. Nos mesmos iremos ser enfermeiros, professores e chefes de posto...”.

Apoiados por missionarios do SIL que atuavam na area e que se incumbiram
da formacao linguistica e “antropolégica” dos agentes da MNTB, o casal Lima
entrou oficialmente na aldeia Ytuwasu em 1984. Tinham sido convidados pelos
indios daquela aldeia para ali montar uma escola. Além disso, dispunham-se a
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prestar servicos de saide. O sertanista Joao Evangelista de Carvalho, entao
responsavel pelo Posto, aprovou a solugdo, sem questionar. Para ele, como para
a maioria dos funcionarios do oOrgdo, a FUNAI estava acima de qualquer
suspeita; dai o fato de ndo admitir que se tratava, por parte dos Waiapi, de
uma estratégia desesperada para preencher as necessidades assistenciais
basicas que a agéncia oficial nao supria.

Apés sucessivas ameagas nunca concretizadas de retirada dos agentes da
MNTB da aldeia Ytuwasu, onde se limita sua atuacdao, a FUNAI avaliou,
recentemente, que a presenca da missdo naquela area deveria ser dispensada.
O conflito entre o 6rgao oficial e os evangélicos volta mais uma vez a tona,
envolvendo representantes do ministério puablico, politicos da bancada
evangélica em Brasilia e uma extensa “rede de oragdes” em defesa dos
missionarios. Os Waidpi também se manifestaram: uma minoria, representada
por dois lideres da aldeia assistida pela MNTB, pede a FUNAI a manutencio
dos missionarios, seus amigos de longa data, dos quais eles dependem para
todos os servigos assistenciais que a FUNAI nunca conseguiu implantar na
aldeia. O que os moradores daquela aldeia tentam expressar - num conflito
cujas proporcoes politicas e contexto ideologico eles nunca suspeitaram - é
simplesmente o medo de serem abandonados; o que eles avaliam,
concretamente, é a capacidade das agéncias em assisti-los. E o que se 1& numa
carta que encaminharam ao presidente da FUNAIL: “Quando ndo tem
laboratorista no posto da FUNAI a outra aldeia manda ldmina para os
misstonarios examinar. Quando um missiondrio vai para cidade, outro sempre
fica para cuidar da saude do nosso povo Ytuwasu, por 1sso ndés ndo preocupa
porque sempre tem um pra nos cuidar. Meu sogro Jurara disse que quando
Funar de Macapd tirou os missiondrios em 1991, minha filha quase morreu
com maldria porque resultado demora muito para chegar e ela precisa ser
internada em Serra do Navio... (Aldeia Yiuwasu, 11.09.95).

Como se vera adiante, para os missionarios, a questido da satde constitui um
argumento estratégico, porém distante do real interesse na continuidade do
trabalho nesta ou em outras aldeias. A carta de Eldna Lima, reproduzida no
boletim interno da MNTB, evidencia que os motivos da guerra sdo outros: “Hd
muita resisténcia contra as pregagdo do evangelho aos Waidpi. Em meio ¢
tempestade Deus tem se manifestado e almas tém confiado em Jesus. Silas
esteve vdrios dias na aldeia ensinando a Palavra e vdrios homens
manifestaram esperanga em Cristo e também algumas mulheres que receberam
o ensino com a missiondria Marli. E muito gratificante ter o privilégio de colher
0s frutos. Mas esses novos crentes carecem muilo das suas oragdes, amados
irmdos” (31.10.95).

A atracgio dos Zo’e, no norte do Para
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Uma equipe, constituida por cerca de 12 missionarios, esteve intensamente
envolvida, ao longo de dez anos, na implantagio de uma base entre os indios
7o'e, entdo sem contato, na regiio do rio Cuminapenama, norte do Para. O
desconhecimento geral que se tinha acerca deste povo e da regido era o cenario
ideal para a MNTB: encontravam-se numa situagio de total isolamento e a
FUNAI nio estava interessada nem em realizar o contato, nem em controlar a
area. Decidiram, entdo, por iniciativa propria, iniciar procedimentos para
atrair os indios. A partir de 1981, os missionarios pesquisaram
criteriosamente, com os moradores das cidades proximas e através de
sobrevbos, a localizagéo e 0os movimentos do grupo. Nao teria sido facil atrai-los.
Consta dos relatos divulgados no periodico da NTM que os belicosos Zo'e
reagiam violentamente as aproximactes dos missionarios (BG, Jul/93: 4) e os
Zo'e confirmam esta reacdo a aproximacdo de desconhecidos. A insisténcia dos
missionarios rendeu contatos mais pacificos embora fortuitos, por volta de
1982, quando a MNTB avisou a FUNAI e se langou na implantagdo de uma
base na selva, distante das aldeias dos “arredios”. Uma campanha bem
orientada sobre a rara oportunidade de atingir um povo totalmente alheio a
palavra de Deus, rendeu-thes rapidamente o apoio de igrejas locais, nos EUA e
no Brasil. Quando terminam a base “Esperanca”, apoiada por outra em
Santarém, realizaram expedigfes sistematicas para contactar os indios, usando
técnicas semelhantes as das frentes do SPI e da FUNAI. Seduziam os indios
com presentes lancados por avido ou dependurados nos caminhos perto das
aldeias. A queda de roupas, espelhos, machados e facas do céu ja era conhecida
dos Zo'e, alvo de tentativas anteriores de apaziguamento empreendidas por
uma equipe de campo do IDESP, em 1975 (ver Gallois & Grupioni, 1991 e
Gallots, 1995). Mas foi somente apdés uma série de contatos “relampagos”, ao
longo de quase quatro anos, que eles foram aceitos ao convivic dos Zo'e. Nesses
encontros fortaitos, os missionarios, inseguros diante dos “arredios”, passavam
apenas alguns dias nas aldetas, deixando, apds suas visitas, os indios com
gripe. Como explicam hoje os Zo'e, foi em busca do local de origem deste e de
outros males, que iniciaram um deslocamento coletivo rumo ao sul, de onde
vinha o “sopro condutor” das doen¢as e onde estava a base da MNTB. Foram
os Zo'e, de fato, que decidiram, em 1987, se aproximar dos missionarios. Nos
cinco anos seguintes, a equipe da missdo conviveu com os indios, fazendo
rapidas visitas as aldeias distantes e conseguindo gradativamente atrair quase
a metade da populagao a sua Base, rebatizada Rui Rupa, a aldeia de Luis, um
dtos missionarios. Ali, os indios obtinham, como retribuicio ao seu trabalho (na
hmpeza‘ da pista de pouso, nas se¢ies de registro linguistico} ou como fruto de
furtos sistematicos, uma quantidade sempre maior de bens, que rapidamente
se tornaram parte de seu sistema de trocas cerimoniais. Mas em outubro de
1991, a FUNAI retira bruscamente toda a equipe da MNTB da area.

Como tnicos kirahi vivendo entre os Zo'e e com o total controle da Avea. a
. . . !

MNTB' teve a oportunidade de implantar praticamente toda a sequéncia de

procedimentos de seducdo que, como veremos, ela chegou a padronizar pela
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experiéncia acumulada em frentes no mundo inteiro, para garantir a
convivéneia amistosa - mesmo que distanciada - e estreitar com os “nativos”
uma relacdo de dependéncia favoravel a propagacéo da fé. Teriam alcancado
esta meta, se considerarmos a atitude dos indios no episédio da retirada da
MNTB da Base. Os Zo'e reagiram brutalmente contra os representantes da
FUNAI e tentaram impedir a saida dos missitonarios; argumentavam gque
queriam manter perto deles esses kirahi de quem eles tinham decidido se
aproximar e de quem obtinham os bens que desejavam: ferramentas, roupas,
remédios, etc... Na verdade, os Zo'e se sentiam “donos” desses kirahi, que
haviam conseguido transformar em “gente de fala boa”.

Neste caso, como no anterior, o atendimento a demanda dos indios mostra-se
puramente instrumental. A MNTB considera a interrupgio do trabalho no
Cuminapanema uma dificuldade momenténea e a equipe “dos Poturu” néo foi
totalmente desativada (cf. lista da “familia da MNTB” em 1994). As noticias
que divulga nos boletins internos manifestam sua esperanga de reverter o que
designa como “a ocupacdo da area pela FUNAI"; informa que continua
“estudando a lingua arduamente” e pede aos fiéis e colaboradores que “orem
pela reabertura do trabalho”. Consideram-se os unicos a poder suprir as
necessidades espirituais dos Zo'e: “.aqueles indios que ainda est@o ld, sem a
assisténcia necessaria de pessoas que entendam o seu verdadeiro estado
espiritual... voltar e estar com eles, e permanecer ld até que possamos contar-
lhes a histéria do Salvador... os Poturu serdo eternamente gratos” (Dos Confins
da Terra, Jan-Mar/93:5).

Para os missionarios, ndo ha derrota no contexto da guerra que as missoes de

fé movem contra seus inimigos. E este ethos belicoso e as armas que utilizam
qgue procuramos desvendar no que segue.

O encontro programado com o “ouro moreno”

“Ide, entao, e ensinai todos os povos...”

Esta citagdoe do evangelho de Mateus (28:19) é o mote basico da NTM, fundada
em 1942 sob a lideranga de Paul Fleming, que cristalizou em sua experiéncia e
em seus escritos a meta da agéncia: alcancar as “novas tribos”, também
designadas como Brown Gold, “o Ouro de cor morena”. Em suas palavras: “Se
Deus quizer alcangar alguma pessoa aqui nos Estados Unidos, Ele tem todos os
metos de atingi-lo: servigos difundidos através da TV, igrejas, Biblias vendidas
em lojas populares, etc... Mas se Ele quizer atingir e salvar um native no meio
da selva, Ele ndo pode fazé-lo. Deus ndo tem outro meio de alcangd-lo” (apud
Johnston, 1985: 275).

W
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Todo o investimento da NTM destina-se a exploragdo desta mina, para a
salvagdo da humanidade como um todo, que $6 existira quando forem apagadas
suas diferencas; ou, como afirma Johnston: “Quando iremos aos Céus, todas as
linguas, tribos, nagdes e povos serdo representados em torno do Trono, cantando
este novo hino ao nosso magnifico Salvador e Senhor. Estamos ansiosos por este
dia, quando a ultima alma necessdria a completude do Corpo de Cristo, a
igreja, estard salva. Esta tltima alma serd muito provavelmente a de um nativo
que vive por ai na selva, em algum lugar. Quando a Igreja estiver completa, o
Senhor voltard segundo sua vontade, e assim estaremos eternamente com Ele (1
Thessalonians 4:17) (1985: 283).

A NTM compartilha da interpretagdo fundamentalista segundo a qual a
humanidade vive a sétima era da historia sagrada, que esta destinada a ver a
consumacio dos tempos com a segunda vinda de Cristo, que s6 sera realizada
através da “conquista das Ultimas fronteiras deste mundo” (Fernandes,
1980:153). Como outras agéncias missionarias evangélicas, a NTM se origina
do movimento de renovacdo - definido como “retorno” e “purificagdo” 2- que
sacudiu o protestantismo classico nos EUA, na primeira metade do século
passado, e cujo objetivo era a cristianiza¢cdo do mundo. Para assumir esta
tarefa colossal, a acido evangélica seria necessariamente dindmica e agressiva
(Aubree, 1986:35/40).

A perspectiva messidnica de atingir os ndo-alcangados, até a altima tribo,
deveria ser realizada “nesta geracgdo” (idem: 13G). Uma tarefa colossal se
consideramos que a “mina de ouro morena” é constituida por: “.. milhares de
pouos tribais, representandoe pelo menos 1.800 grupos linguisticos, ndo possuem
qualquer porgdo da Biblia em sua lingua. Suas linguas sdo desconhecidas. Nao
tém qualquer contato com o mundo ctvitlizado. Ndo possuem radios, pois vivem
distanciados da civilizagdo, escondidos frequentemente nas florestas das mais
remotas regides do mundo... Seus costumes sdo tdo diferentes dos costumes do
homem civilizado que alcangd-los mais parece encontrar homens de um outro
planeta do que homens de outra raga. Estes povos tribais vivem e morrem ndo
so ignorantes da civilizagdo como sem nada saber dos perigos que ameagam
suas almas e do Cristo que por eles morrew. Deverdo continuar assim
tgnorados?” (Fleming, apud Fernandes, 1980: 153).

Origem e estrutura para a propagacao da fé

As publicagies da NTM evidenciam o retorno sistematico aos feitos e dizeres de
Fleming, pois a histéria da missdo confunde-se com a sua, como num mito de
origem. A estrutura desse mito é reiterada perpetuamente, através da
agregacao de novos eventos que vém reafirmar os motes essenciais da revelagéo
vivenciada pelo fundador. Assim, no livro The story of New Tribes Mission

? Uma interessante sintese deste movimento encontra-se no texto de A.Gouvea Mendonga (1995)



(1985), Ken Johnston dedica-se a minuciosas descri¢des, nao das “novas tribos”,
mas da vida santificada dos missionarios. Atraem-se vocagées pelo exemplo do
sacrificio, realizado ou em curso, de irméos de fé e ndo pelo interesse que novos
povos a cristianizar possam representar. Assim, ao término de 285 paginas,
fecha-se o livro sem nenhuma informacao precisa a respeito das centenas de
etnias do mundo citadas aleatoriamente, apenas para justificar ¢ nome da
agéncia. A auséncia dos nativos ndo invalida a descrigdo dos aspectos
instrumentais do trabalho missionario, figurado através da repeticio de
algumas chaves-basicas: a recompensa espiritual pelo risco de vida que os
missionarios enfrentam nos primeiros contatos, a urgéncia da intervencao
diante da selvageria dos costumes nativos, a origem “diabélica” dos conflitos
com 0s opositores ao trabalho missionaric. Mas antes de tratarmos desses
conflitos, vejamos como ela se estruturou e com guem ela competia.

E importante esclarecer que a entrada da NTM na América do Sul é
relativamente tardia e tem caracteristicas particulares: aqui, as missdes de fé
de origem norte-americana estdo relacionadas a grupos relativamente
auténomos e ndo a igrejas propriamente ditas. De fato, as igrejas protestantes
rechacavam a idéia de evangelizar um continente ja cristianizado (Gonzales,
1989:43). A NTM comegou a atuar no Brasil em 1946. Em 1953 organiza-se, em
Goidnia, a “Missao das Novas Tribos no Brasil”, como pessoa juridica e com
estatutos registrados, sob a presidéncia de Luiz Monteiro da Cruz. Em 1963,
alteram-se os estatutos da missdo, que passa a denominar-se “Missdao Novas
Tribos do Brasil”.

Os ntimeros apresentados no peridédico Brown Gold mostram que a NTM tem
crescido de forma constante nos altimos anos, seja em termos de seu orgamento
anual, seja do namero de seus mussionarios e frentes de trabalho. Em 1990, o
orcamento anual atingia a cifra de US$ 25.540.212,72, representando um
aumento de 12,3% em relagdo ao ano anterior. Contava com 2.315
missionarios, distribuidos em 1.344 unidades familiares, das quais 1.042
estavam no exterior. Em 1992, ano em que a NTM comemorava 50 anos de sua
existéncia, as cifras acumuladas eram motivo de maior entusiasmo. Seu
orgamento anual havia aumentado 6,6% em relagdo ao ano anterior. 660
igrejas do Novo Testamento haviam sido fundadas e seus missionarios-
tradutores trabalhavam com 90 linguas diferentes em todo 0 mundo. A “familia
New Tribes” aumentara ainda mais, totalizando 2.565 missionarios: isto
representava 1.402 unidades familiares, das quais 1.142 atuavam no exterior.

1990 1991] 1992 1893

‘ Niimero de 2,845 2932 13026 |3.083
missiondrios

Paises de aluagdo 23 23 23 27

Povos alcangudos | 165 169 170 172
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A NTM mantém nos EUA sua sede internacional (Sanford, Flérida), dois
institutos biblicos, seis institutos missionarics e um instituto linguistico,
localizados em diferentes estados dagquele pais (cf. BG,1994). E onde sdo
formados um namero restrito de “crentes” que irdo preparar, nos diversos
paises atingidos, missionarios nacionais. Assim, se, no inicio de sua atuag¢do no
Brasil, os missionarios eram principalmente de origem estrangeira, mais
recentemente, a proporcdo de nacionais tem aumentado em fungio da politica
agressiva de recrutamento que a agéncia desenvolve em todos os paises onde
trabalha. Em 1989, dos 437 missionarios que atuavam no Brasil, 43 % eram
brasileiros; ja em 1993, eles representavam 50 % dos quadros da missao.

No Brasil, a formagédo de novos quadros, bem como o apoio aqueles que estao
em campo, é realizado por quatro institutos mantidos pela MNTB: Instituto
Biblico Peniel (MG)®, Instituto Biblico e Missionario Macedonia (PE), Instituto
de Treinamento Sheikinah (MS) e Instituto Lingiiistico Ebenezer (GO) e trés
sedes. A Missdo mantém também duas escolas para filhos de missionarios
norte-americanos e duas casas para filhos de missionarios brasileiros. As
equipes de campo contam, ainda, com estruturas de apoio em algumas cidades
préximas as areas indigenas, onde as bases sdo ativadas e desativadas
dependendo do ritmo e da necessidade do trabalho em campo; além desses
centros, ha representantes da missido em alguns estados «.

Sio sobretudo os nacionais formados por estes institutos, os responsaveis pela
evangelizacio dos nativos que, quando transformados em “cristaos tribais”
serido capazes de levar a palavra de Deus a outras tribos. Todo o esforgo
concentra-se, assim, na criacio e utilizagdo de “bases” nativas. Este modelo
piramidal de propagacdo da fé, assim como os exemplos bem sucedidos de povos
“alcangados” pela mediacdo dos proprios natives, sao difundidos
mcansavelimente nas publicagbes da agéncia. Foi o caso da facanha dos indios
Ayoré da Bolivia que, além de terem ajudado os missionarios a apaziguar
varios grupos isolados, se responsabilizaram pela evangelizacio dos Yuqui
(Johnston, 1985: 281). Na Colémbia, a NTM registra a atracao de grupos Maku
isolados por individuos “alcangados” da mesma etnia (BG, década 80). Varias
experiéncias deste tipo ocorreram no Brasil, sob influéncia da MNTB (entre os
Zord, Paaka-Nova, etc...) ou da MICEB, que apoiou a atragdo dos Karafawiana
pelos indios Waiwai, para citar apenas alguns casos.

Nota-se, no entanto, que ha sobretudo vantagens pragmaticas neste sistema
piramidal, onde a insergao de indios “atingidos” como mediadores na atracdo de
povos isolados é vista pela MNTB como uma garantia de eficiéncia. Os

* O Instituto Biblico Peniel, fundado em 1956 pelo reverendo Paule Guiley, constituiu-se “na primeira
instituig@o teoldgica e missiondria, no pals, organizada com o cobjetivo de preparar rmissionarios brasifeiros
para os Indios” (Além, 1987:03). Juntamente com os outros institutos, foi responsavel pela formacao de
inimeros obreiros, inclusive de outras areas do evangelismo.

Wer, em anexo, a tabela da *A 'Famiiia’ da Missio Novas Tribos no Brasil (1989-1993)".
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missionarios, obviamente, nfo estdo interessados em avaliar as relacoes de
poder em jogo neste tipo de contato; para eles, a intervengao de indios “mansos’
no processo de atragio dos “selvagens” representa, sobretudo, beneficios para a
seguranca dos agentes nio-indigenas e a eficacia do contato: “A desconfianga
inictal, por parte das pessoas na tribo, torna o trabalho de contato a tarefa mais
perigosa nas investidas pioneiras dos missiondrios. A selvageria dos induos,
somada aos perigos da selva, dificulta a obra. O fato de ndo conhecer a lingua
dos indios aumenta os perigos e as frustracées. Os missiondrios ndo entendem
os indios, esses ndo entendem os missiondrios, nenhum dos grupos sabe o que o
outro estd pensando ou se pode confiar...” (Johnston,1985:202).

Prioridades e restri¢gées no recrutamento

“Todas as coisas materiais que vocé vé ao seu redor terdo desaparecido na
eternidade. O troféu que vocé pode ter é uma pessoa desses povos nNorenos,
vestido de branco, erguide diante do trono. Este troféu serd o seu? Na
eternidade, tudo isso serd passado. Porque ndo nos envolvenios em trazer os
povos tribais para Cristo ¢ Pergunto-me o quanto soard a verdade em frente a
Deus que tudo conhece” (BG, May/92:3).

As prioridades para o recrutamento de novos missionarios é coerente com a
ética do sacrificio a ser exercida, “na altima fronteira”, por “um exército de
anjos”. A NTM orgulha-se de manter em seus quadros, preferencialmente, “o
homem comum, subaltermo na hierarquia social, sem quaisquer talentos
notaveis, transfigura-se em veiculo de um poder absoluto, descobrindo em si
mesmo o segredo da onipoténcia” (Fernandes, 1980: 157) 5. Este principio de
autonomia exige, portanto, apenas fé. Todo o resto depende da vontade divina:
“nada que tenhamos feito foi realizado por nés mesmos, nossa verdadeira fé ndo
é nossa, é um presente de Deus (Johnston,1985:282).

Sob o titulo “Men wanted! Go!”, as publicagoes da NTM declaram que os tinicos
requisitos sdo de ordem espiritual. Em cartazes e na capa de suas publicacdes,
a missao diz recrutar: “Homens que sdo especialistas na guerra espiritual, a
suprema tarefa na vida dos que dirigem seus esforgos @ alcancar o ultimo
homem, a ultima tribo, com as escrituras (Gospel) do Senhor Jesus Cristo ...
Crentes que renasceram, homens que conhecem e créem na Palavra de Deus,
homens que sdo especialistas na guerra espiritual, homens que ndo precisam do
pulso da natureza humana para se orientarem, mas que sempre confiaram em
Deus como seu guia e estdo dispostos a trabalhar em equipe com os que se
dedicam @ mesma tarefa...” (Johnston, 1985).

3 Investigando a formagao e origem dos missionarios que integram a NTM, Fernandes demonstrou que eles
provém das classes assalariadas mais baixas da sociedade americana, abandonandc profissées como
pedreiros, mecanicos, trabalhadores agricolas, balconistas e donas de casa que, ou ndo completaram o
segundo grau, ou so frequentaram a escola até o primario (1980:137-139).
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Se a tinica exigéncia é ter fé e predisposigdo para a guerra santa, sao coerentes
as restricoes da NTM ao ecumenismo. Em principio, esta agéncia prega o
mesmo conceito de igualdade basica entre os homens, defendido por todas as
igrejas e que estas, especialmente o Conselho Mundial de Igrejas, assumem
como esséncia da religido. Mas é significativo que nos folhetos destinados ao
recrutamento de novos soldados, a NTM explicite que:“Uma das condigbes para
acettacdo de misstonarios na NTM, além da conclusdo satisfatoria de nosso
treinamento, é de ndo serem membros de igrejas cujas denominagdes se agregan
ao Conselho Mundial de Igrejas ou seus afiliados” (What is the NTM, s/d).

De fato, desde sua origem e até hoje, as missoes de fé procuram se demarcar do
movimento ecuménico que envolveu algumas igrejas protestantes classicas. Os
grupos (e ndo igrejas) que apolam essas missoes tentaram inclusive organizar-
se num Conselho Anti-Ecuménico, em oposi¢ac ao Conselho Ecuménico das
Igrejas em Genebra (Gonzales, 1989). Este movimento estava evidentemente
acoplado a organizagdo das igrejas (e ndo grupos) fundamentalistas que
resultou na fundagdo do Concilio Internacional das Igrejas Cristds, em 1948,
numa aberta confrontacio as forcas do ecumenismo (Mendonga, 1995:7) 6. E
significativo mencionar que todos os estudioses do fundamentalismo evangélico
relacionam o surgimento das missdes de fé a teologia “dualista” deste
movimento, que separa a “ordem de Deus” da “desordem humana”. O constante
conflito entre essas duas ordens atualiza-se tanto em termos de uma macro-
politica (onde vigoram oposi¢oes do tipo capitalismo/socialismo, na Guerra
Fria) quantoe ao nivel do micro-fundamentalismo, institucional e individual.
Que seja ao nivel internacional ou local, 0 envolvimento dos crentes no cerco
aos povos nativos ‘caminha linearmente para um desfecho apocaliptico em que
a histéria chegard ao fim com a premiagdo dos bons e a punigdo dos maus”
(idem).

Uma rede de oracgoes, doagoes e trabalhos voluntarios

“Ndo durma ! Acorde! Quantos irdo ainda nos escapar ? Recebemos iniimeros
convites para levar a Palavra de Deus em aldeias e linguas diferentes. Mas hd
poucos trabalhos. Por favor, ajude ! Por favor, reze ! Por favor, venha e nos
ajude! Na fronteira entre a escuriddo e a luz hd pessoas morrendo sem terem
visto um unico raio de luz” (BG, Nov/93:3).

“Por favor, reze pela clarividéncia de nossa equipe missiondria que estd
tentando tornar o Kvangelho inteligivel @ esse povo. Reze conosco para que 0s

® Come explica Mendonga, ao mencionar o principal lider deste movimento Carl Mac Intire, autar do livro
“Modern Tower of Babel" (1949) tratava-se de uma reagée a ‘ameaga de desfocamento do poder religioso-
politico mundial para a Europa, cujos interesses poderiam ditigir © movimento ecuménico para dire¢des ndo
desejadas pelas forcas conservadoras norte-americanas” representadas no Conselho Internacional das
Igrejas Cristas (1995: 4-6).
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Yuqui tenham um despertar espiritual. Isso somente acontecerd como o
resultado do Espirito Santo atuando em suas vidas através de Sua Palavra e
através das preces do povo de Deus. Vocé pode intervir na Eterntdade, vocé pode
rezar, vocé pode doar, ou talvez o Senhor poderd contar com vocé para atingir
uma alma antes que ela esteja perdida para a eterninade (BG, Sep/95:9).

O trabalho entre os indios liga os missionarios de campo aos fiéis, as igrejas
locais as sedes da missdo, numa rede de oragdes e doagdes, tornando-os todos
unidos pelo mesmo propésito. As equipes de campo mandam informes sobre
seus trabalhos, contando suas alegrias e vicissitudes, seus progressos e suas
dificuldades. Estes relatos sao reproduzidos nos informativos da missdo, que
sao amplamente difundidos entre os fiéis, que sdo encorajados a participarem
da obra evangelizadora, através de oragoes e doagoes:

Comece rezando por um missiondrio;, a prece desconhece as fronteiras
geogrdficas. Comece escrevendo para unm missiondrio,; estamos preparados para
mandar correto em qualquer lugar do mundo. Comece a apoiar um missiondrio,
pots suas doagbes permitirdo que outro obedega a Deus e demostrara também
sua obediéncia. Continue procurando por Deus para orientd-lo. A questdo ndo é
de saber se vocé vai se envolver com uma missdo, mas de saber como vocé pode
se envolver (BG, April/92:3).

A NTM constitui uma missdo de fé extamente porque depende do apoio
voluntario e direto de grupos ou igrejas locais, que efetuam doacgbes para
sustentar as atividades da missdo (Fernandes,1980:146). Estabelecem-se assim
relagdes de dependéncia significativas para entender o estilo “empreendedor”
dessas agéncias, cujos membros estdo diretamente ligados aos EUA,
especialmente no que diz respeito a remuneraciae. No Brasil, além da
publicacdo de folhetos e botetins informativos sobre a atuagdo da missao, a
sede em Andapolis, através de sua equipe de divulgagdo, envia regularmente
correspondéncias aos fiéis dando publicidade aos projetos desenvolvidos pela
MNTB e solicitando apoio e oragées. Normalmente sdo cartas simples,
informando o nome dos missionarios e de “seu” povo indigena, apresentando
agradecimentos e pedidos.

Citamos como exemplo a correspondéncia de 25.01.95, onde sao apresentados o
trabalho desenvolvido entre os Deni, no Amazonas e entre os Kaingang, no Rio
Grande do Sul:

Tribo Dent - Equipe de missiondrios: Elton e Maria de Lourdes Chaves, Jorge e
Ruth da Cruz; Valmir B. dos Santos e Viadimir M. Cunha.

Agradecimento: 1. A maldric que era wm “fantasma” tem sido praticamente
controlada. 2. Estdo tendo um bom desenvolvimento no estudo da lingua. 3. Hd
melhor frequéncia dos indios na escola.

Pedidos: 1. Salvagdo do povo Deni. 2. Firmeza no estudo da lingua. A
gramdtica é uma das mais dificets do mundo. 3. Relacionamernto com o povo. 4.
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Trabalho de tradugdo que Viadimir estd fazendo. 5. AquisigGo de um barco
para que outras aldeias dessa tribo recebam assisténcia.

Tribo Kaingang - Equipe missiondria: David e Grace Fread,; Hélio e Amélia dos
Santos,; RoJean Garlock e Suzana do Valle; Timothy e Faith Brennan.
Agradecimento: 1.Deus estd operando de forma maravilhosa e tanto indios
como ndo-indios estdo crendo em Cristo. 2. O wvizinho Valdir ndo tem
atrapalhado mais o trabalho. 3. Nao faltou dgua no ano passado. 4. Timothy
tem produzido muito material de ensino para a tribo e o povo em redor.,
Pedidos: 1. Conversdo do chefe de posto. Sua esposa se converteu e sofre press@o
por parte dele. 2, Salvagdo dos que estdo ouvindo a Palavra. 3. Cursos biblicos
dados na lingua Kaingang. 4. Futuros lideres dessas igrejas que est@o nascendo
entre os ndo-indios”.

Nao obtivemos dados sobre o apoio financeiro resultante dos pedidos langados
nesta rede. Os documentos da NTM sé divulgam outro tipo de apoio “pratico™ a
participacdo voluntéria nos trabalhos de campo, especialmente por parte de
jovens, arregimentados em varias férmulas: “Summit Assist”, “Destination
Assist”, etc...7 . Na opinido de um missionario beneficiado, em campo, com esta
forma de apoio: “Atrqués do Summit Assist, um programa patrocinado pela
New Tribes Mission, nds missiondrios ndo nos sentimos tdo solitdrios. A cada
ano, o Summit manda vdrias equipes para aqjudar o0s misstondrios a
construirem estradas, casas, escolas, pistas de pouso, etc... As equipes viajam
para a Bolivia, o Brasil, a Colombia, a Costa do Marfim, a Groenldindia, a
Guiné, Indonésia, Papua-Nova Guiné, Australia, Venezuela e outros lugares.
Eles liberam os missiondrios para fazer o que devem: pregar o Evangelho para
um mundo perdido e moribundo” ( BG, Oct/94:3).

Foi numa dessas “Missées de Curta Duragdo” - em que cada participante
custeta sua viagem e demais despesas - que uma turma de 14 adolescentes
norte-americanos construiu, em apenas duas semanas, uma escola com duas
salas e uma enfermaria na aldeia Ytuwasu, diante dos moradores Waidpi,
impressionados com a eficiéncia. Mas além do impacto politico sobre a
comunidade nativa, esse sistema oferece outros beneficios. Como se 1& no
folheto da versdo local deste sistema (0o Programa de Assisténcia
Missionaria/PAM), permite suscitar novas vocacdes e garante aos fiéis das
1grejas locais conhecer tn loco o trabalho missionario. O que interessa, de fato,
nessas 3 a 4 semanas de estadia numa base missionaria (nunca se fala de

O nove ministério fornecerd aos jovens e culros, futuramente disponiveis, com a oportunidade de servir o
Senhor durante os meses de verdo. O objetivo deste artigo é de encorajar e desafiar 0s interessados em se
envolverem na evangelizagdo do mundo, de considerar o Destination Summit... N6s acreditamos no Senhor,
para nos mandar adolescentes e colegiais que querem trabalhar duro, na construgdo de escolas, dormitérios,
casas para os missionérios, pistas de pouso e outros projetos determinados pelos nossos comités de campo.
Nos conflamos no Senhor para nos mandar adultos com experiéncia comercial, para ver estes projetos
concluidos * (BG, Dec/79:4)
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estadia numa aldeia, j4 que os hoéspedes ndo sdo os indios) é contribuir
pragmaticamente as obras da miss@o. Olha-se pouco para os nativos, cuja
salvacdo s6 pode ser divina, como comenta um participante de uma dessas
missdes, em algum lugay no mundo: “Visttamos um povo nativo, vimos como
eles vivem e nos perguntamos: porque sdo eles tdo pobres apesar de trabalharem
o tempo todo? E entdo entendemos que suas crengas espirituals 0s mantém nao
apenas nas Trevas mas na pobreza material” (BG, Mar/94:4).

A postura da NTM diante da “pobreza material” dos povos onde atua é um
tema importante na avaliacdo dos impactos desta agéncia. Como mencionamos
nos casos Waidpi e Zo'e, o investimento em benfeitorias “temporais” é parte
integrante do cronograma de agdes que deve culminar na conversio espiritual
desses povos. E uma etapa de sofrimento para os missionarios, que a NTM
tenta aliviar através dos mecanismos acima descritos. Se insistimos neste
aspecto - e voltaremos a ele adiante - é para destacar a armadilha que o
assistencialismo representa para os povos alcangados. Se os nativos se iludem
sobre as intengdes dos missionarios, estes, em seus relatos, explicitam
abertamente o rendimento do procedimento, aplicado tanto entre os Bisorios na
distante Nova Guiné quanto entre Culina no estado do Amazonas:

“Os Bisorios nunca tinham encontrado um missiondrio nem ouvido falar das
histérias das Escrituras até que unt grupo de observadores de uma missdo for
até eles, dizendo que queriam aprender o tdioma porque tinham algumas Boas
Novas a contar. Umn homem Bisorio falou pelos outros: Vejam-nos. Temos
longos pauzinhos através de nossos narizes e nosso cabelo € comprido e chero de
pragas, usamos faixas bracais que penetram na pele de nossos bragos... nds
percorremos a selva como um bando de porcos selvagens, muitas vezes
dormindo na chuva sem teto sobre nossas cabegas. Nds precisamos de alguém
para viver conosco e nos ensinar. Vocés irdo ficar conoscéo em nossa aldeta?” Este
homem, sem duvida, estava pensando em coisas temporais, mas Deus fez uso
disto para preparar seu coragdo para os missionarios. Ele foi um dos primeiros
a expressar suq crenga em Jesus... A carga do pecado, que ele viu tdo
claramente através das histérias do Antigo Testamento, tinha sido levantada e
ele sabia que tinha a vida eterna. Agora sim, é possivel afirmar @ respeito dos
que acreditaram (em Deus) que ‘eles estdo felizes como estdo... agoral”
{(Johnston, 1985: 274-275).

“Os primetros missiondrios da New Tribes comecaram o trabalhar com os
indios Culina em 1969. Foram vdrios anos de intenso esforcos dos missiondrios
para realizar o trabalho de base - construgdo de uma pista de pouso, instalagdo
de uma base, construgdo de casas e escolas, além do atendimento aos indios na
assisténcia local & satide e muitos outros tipos de valiosa assisténcia prdtica.
Tudo 1sso foi feito para monstrar-lhes que Deus os ama e estd preocupado com
eles...” (BG, Sep/93:8).
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A vantagem, estratégica, que esta pratica assistencialista proporcicna aos
missionarios em sua relacdo com povos “materialmente pobres” e no seu
confronto com outras agéncias ou profissionais atuantes em areas indigenas
serd retomada adiante. Antes, é preciso indagarmos acerca dos pressupostos
teolégicos subjacentes a este confronto.

Uma guerra santa contra as forcas de Satanas

“Obrigado pelas suas preces ! Estamos precisando delas como nunca. Satands
deve estar furioso por estar perdendo terreno por aqui” (BG, Nov/93:4).

O principio do combate é, em nosso entender, o elemento mais significativo na
auto-imagem que a NTM propaga sobre si mesma: o seu envolvimento numa
guerra santa contra as forgas do diabo. O gque néo fica claro, de mmediato, é a
articulacdo entre as duas facetas assumidas pelo inimigo, ou as “forgas do
diabo” que atuam  tanto nas trevas do desconhecimento em que estao
abandonados os povos pagéos, quanto através de personagens emergentes em
contextos sociais e historicamente definidos, sejam eles interesses ecuménicos
ou “defensores da perpetuacdo da cultura”. Selecionamos dois fragmentos
representativos da natureza necessariamente ambigua desta figura do inimigo:

“Nesta guerra... Deus lidera as forgas da wirtude contra os poderes da
escurtddo. O inimigo ainda controla muito territério. Hd milhdes de
prisioneiros nas amarras do obscurantismo pagdo” (BG, 07/45 - apud
Fernandes, 1980:153).

“Bstamos vendo as forgas do diabo crescendo em todos os lados. O comunismo
varrendo o mundo, o islamismo crescendo rapidamente, seitas se multiplicando
fenomenalmente, nossa nacdo decaindo moralmente, os valores cristdos se
alterando, portas se fechando, pressées aumentando. Podemos ver Satands
trabalhando para manter as tribos afastadas das Escrituras, Satands estd
chegando, com tmenso estrondo, pois sabe que é por pouco tempo - Revelation
12:12” (Johnston, 1985: 282).

A revista Brown Gold reitera, ano apdés ano, imagens de combate nas
ilustragdes e nos textos de suas contra-capas, representando 0s missionarios
como soldados e os nativos como brutas-feras. £ como esta agéncia consegue
perpetuar o principio da guerra santa que presidiu 4 sua fundacéo, no contexto
de uma das divisbes terrenas de uma humanidade que os fundamentalistas
“classicos” vinham separando entre bons e maus, e que foram depois separados
entre eleitos/norte-americanos e pagaos/povos morenos. Esse traco marcante do
fundamentalismo deve ser ressaltado mais uma vez, pois é para a defesa da
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cultura norte-americana, “ameacada” pelo ecumenismo, que surgem as missoes
de fét e especialmente a NTM.

E 6bvio que, em suas publicagbes internas, esta agéncia ndo traz nenhuma
referéncia explicita a esta trajetoria histérica, que poderia levar,
eventualmente, alguns de seus membros a uma perigosa auto-critica. O que
encontramos nos textos, sio apenas atualizages da figura do inimigo, cuja
identificacdo traduz as preocupagdes localizadas de uma agéncia que se situa
na linha de frente da batalha, sem tempo para reflexdes sobre seu passado.

A revista oficial da NTM traz, em cada numero, um artigo sobre o tema da
guerra santa. Selecionamos trechos de um deles. Nota-se que, nos idos globais
dos anos 90, ndo é necessario aos autores destas matérias identificar o
local/pais do combate: em qualquer parte do mundo, antropdlogos e
ambientalistas ocupam a posigdo do inimige. Observa-se também que, para os
fundamentalistas, esses “defensores da perpetuacio da cultura” sao
aglutinados aos outros inimigos dos indios, como fazendeiros e mineradores.
Afinal, todos estariam apenas preocupados com continuidades terrenas: “Um
relatério que li, dizia que no ritmo em que os missiondrios estdo se movendo
rumo as tribos, todas elas serdo atingidas em sessenta anos. Isto, ainda assim,
parece ser wm longo tempo, mas estd acontecendo / Outro sinal que o povo tribal
estd sendo atingido é Satands que estd rondando-os, com grupos anti-Deus,
tentando ganhar o controle da educag¢do e crengas dos indios. Eu sei disto
porque trabalhei pacificamente durante anos com wuma trive na selva
amazénica da Bolvia. Depois, hd trés anos, os antropélogos, ambientalistas e
madeireiros invadiram a drea. A primeira coisa que comegaram a dizer erq:
“Retirem o0s missiondrios das tribos”. As tribos sdo os ultimos bastifes que
restam & Satands, querendo prolongar seu tempo antes de ser jogado no lado do
fogo... Jesus recusou ficar num lugar sé, para ensinar aqueles que queriam
ouvi-lo. Ele dizia: "tenho outras ovelhas que devem ser atingidas” Ele pediu
que fossemos até os lugares mats longinquos. Ele pediu que pregdssemos sua
mensagem de salvagdo a todo o mundo, idiomas e nagdes. Ndo / Nao é hora de
abandonar, ou mesmo de economizar nossos esforcos em obedecer a grande
tarefa de ir no mundo e pregar o Evangelho. Se temos que conter alguma coisa,
deveria ser nosso estilo de vida. Nds poderiamos viver mais simplesmente” (BG,
Fev/93:2-3).

Além desses “defensores da perpetuacdo da cultura”, os documentos da NTM
identificam outros inimigos, entre os quais, alguns representantes de governos
latino-americanos que acusaram essas missfes de serem veiculo de interesses
econdmicos “estrangeiros”. Um livro recentemente publicado nos EUA defende

] H " I’

Mendonga analisa esse contexto, em que “os bragos do fundamentalismo se estendem pelo mundo e por
todos os meios possivels, pois tratava-se de garantir a hegemonia de uma cuftura scbre o resto do mundo”
(1995:5).
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inclusive sua articulagdo com interesses da familia Rockfeller (Colby &
Dennett, 1995). O suposto envolvimento dessas missdes com interesses
econdmicos internacionais, néo nos parece convincente; cabe fechar
definitivamente esta porta, assumindo, ao lado de Fernandes, que “ndo ¢é a
busca do lucro ou da informacgdo policial que cria este estranho fluxo de norte-
americanos para as regides menos civtlizadas da terra; vao mesmo evangelizar
o0s selvagens” (1980: 160).

Afinal, onde estad Satanas? No desconhecimento da palavra de Deus em que
estdo abandonados os povos nativos ou na atuacgio dos inimigos das missoes?
Como articular essas manifestacdes do inimigo? O que estaria em jogo nesta
aparente contradicdo seria tdo somente uma hierarquia nas necessidades da
reprodugdo do pensamento fundamentalista. Para se perpetuar, os
missionarios evangélicos - em particular na NTM - devem articular varias
traducdes para o diabo. Voltaremos, mais adiante, & bipolaridade de
argumentos que esta agéncia constrdéi para se defrontar com uma ou outra
bancada de interesses: os argumentos biblicos alimentam os “crentes”, os
argumentos antropologicos destinam-se aos inimigos terrenos. Por ora, ha
outra articulagéo a ser desvendada.

Alcancados ou atingidos: a manipulagio de estatisticas

Se admitimos gue, numa guerra santa, a meta de uma missao apenas se
sustenta em funcdo do confronto com um inimigo multi-facetado, é evidente a
importdncia da difusdo de dados estatisticos a respeito dos povos, ou das
linguas, alcancados e/ou atingidos pela revelagdo das escrituras. Ao nos
defrontarmos com os nameros apresentados pela NTM, impressionaram, mais
uma vez, as contradi¢des no uso desses dados. Ora a agéncia enfatiza o
aumento de nativos cristianizados, ora ela explicita claramente o percentual
reduzido de individuos atingidos pela Palavra de Deus ?. Encontramos trés
estratégias basicas de utilizagdo de dados estatisticos.

A primeira pode ser ilustrada pelo calendario “The Southern Cross” de 1991.
Neste documento distribuido aos simpatizantes desta “Cruz do Sul” para gue
continuem apolando a atuacgdo dos missionarios na regiao leste do Brasil ¥, a
opcdo & dar conta precisamente do ntmero de individuos que a MNTB
considera ter atingido. Sob a foto dos “natives”, hi informagbes sobre a
composi¢ido das equipes e o namero de crentes em cada um dos 16 grupos
alcangados nesta regido. Lé-se, por exemplo, que apds dez anos de atuaciio de

¥ Optamos por diferenciar, neste texto, 0s termos "atingidos” {no sentido de "convertidos") e "alcangados” (no
sentido de encontradoes, para dar inicio & tarefa missianaria), apesar dos representantes e autores influentes
da MNTB, come Souza, usarem esses termos como singnimos {1987:32).

1% A divisgo que a NTM utiliza para distinguir suas frentes no Brasil nada tem a ver com as subdivisdes

politico-ambientais reconhecidas no pais; ver a lista da New Tribes Family, apresentada anualmente no
periodico Brow Gold,
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uma equipe com 4 pessoas numa das 3 aldeias Galibi (Marworno) no Amapa,
apenas 3 entre os 100 moradores s@o “cristdos”. Ou que o trabalho de
evangelizacdo dos indios Urubu no Maranhio iniciou-se em 1924 e que a atual
equipe da MNTB, presente desde 1970, obteve 22 cristaos entre os 1.000 indios
desta etnia; ou que outra equipe de 4 missionarios trabalhando entre 300
Timbira desde 1964, conseguiu cerca de 25 cristados. O nimero cai no caso dos
Apinajé, onde o trabalho comegou em 1958 e uma equipe de 6 pessoas atingiu 2
individuos cristdos entre os 570 membros daquela etnia. Sabe-se ainda que
entre os Pataxd, a MNTB atua em apenas uma das 9 aldeias e que, na
populacdo total de 7.000 individuos nfo ha nenhum cristdo até o momento.
Qual seja, os niimeros e textos deste calendario evidenciam a “dificuldade” do
trabalho, que precisa da continuidade do apoio solicitade pela publicagao.

Em contraposi¢io a este uso “sincero e objetivo” de dados estatisticos, que se
querem fidedignos por serem minimamente precisos, a maioria das publicagdes
da agéncia trazem projeges estatisticas globais e confusas. Em alguns
momentos, a énfase em dados ndo-numéricos evidencia o avango do trabalho de
evangelizacdo. Este tipo de ordenagao é utilizada em documentos como a edigao
comemorativa dos 50 anos de atuacdo da agéncia: as palavras do Presidente da
Missdo, Macon G. Hare, mostram euforia, pois é uma ocasido para se cantar
vitéria: “Alguns Novos Testamentos estdo sendo finalizados e a Palavra de Deus
deverd em breve estar nas mdos das pessoas. Outro dado encorajador é que
nosso indice de atrito € o mats batxo nos ultimos dez anos. Mais e mais povos
tribais envolvem-se na evangelizagdo e na instalacdo de igrejas. ... Apesar do
aumento da opostgdo do inimigo, nos estamos vendo mais povos tribais sendo
alcancados pelo Evangelho que antes” (BG,93:06).

Uma terceira alternativa de manipulagao de dados estatisticos é a que resulta
da rara conjung¢do de esforgos de varias missfes de fé, interessadas em
demostrar o avanco do evangelismo interdenominacional. Um exemplo deste
procedimento é o texto de Souza, Alvares & Mattos, com dados estatisticos
sobre o movimento missionario evangélico entre os indios brasileiros (1987).
Juntam-se ali dados numéricos extraidos de uma lista de 29 agéncias
evangélicas atuando entre 62 das 221 tribos brasileiras. O exercicio considera
miltiplas varidveis, com resultados numéricos que podem ser utilizados em
duas alternativas: seja para enfatizar, conforme as necessidades dos aliados
fundamentalistas, o carater reduzid0, seja para demostrar o avanco da tarefa
evangélica. A manipulagdo dos nimeros serve a todos os propésitos. Vejamos.
Uma primeira tabulagio contempla a diferenca entre o niimero de linguas
faladas (184) e o niumero de povos (221); decorrentemente a este viés, o niimero
de “Novos Testamentos traduzidos ou em andamento”, num total de 59, sera
diminuido quando atribuido a um ntmero aumentado de etnias (e ndo de
linguas). Obtém-se uma sobra significativa de “tribos sem traducgdo”, em
namero de 144, ou 68%.
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A demonstracdo grafica da pagina seguinte introduz nova variavel: o tamanho
do grupo alcancado, gragas a qual se conclui pelo avango dos trabalhos:
considerando-se apenas o numero de etnias, os alcangados somariam 50%, que
representam, na verdade, 75% do total se considerar a variavel da populagdo
desses grupos. ¥ importante considerar, ainda, nesta complicada manipulagéo
de variaveis, o uso de critérios politicos significativos para as agéncias
evangélicas que atuam no Brasil, como a contraposi¢io dos grupos fronteirigos
e ndo-fronteirigos, etc...

Através dos exemplos acima, constata-se que a manipulagdo das estatisticas é
apenas mais uma estratégia de combate aos inimigos da fé revelada.
Poderiamos citar intmeros textos que exemplificam o uso dessas trés
alternativas de argumentacdo politica; estes ora apelam pelo crescimento dos
conflitos, ora descrevem com entusiasmo sua atenuagido. O uso de estatisticas
precisas evidencia aumento de conflitos, ao passo que o uso de qualificativos
nao-numéricos evidencia progresso. A mistura de ingredientes nesta dosagem
cria um estado de tensao entre os fiéis, uma estratégia conhecida na pratica
fundamentalista.

Nesta guerra, a formacio dos missionarios

Na medida em que a NTM almeja manter uma influéncia crescente ao nivel

mundial, ela dedica cutdados especiais a “propagacio” de sua mensagem, com

estratégias de comunicacdo modernas e diversificadas. Nao trataremos aqui
das técnicas de comunicagao, que requerem uma analise especifica. Sao os
argumentos veiculados aos consumidores da fé evangélica que nos interessam,

em contraposicao aos argumentos destinados a um piablico mais amplo. A

diferenga entre os dois discursos nos pareceu muito nitida, pois enfatiza dois

momentos no encontro programado com ¢ “ouro moreno”. OQu seja:

o Para alcangar os inatingidos, ha que se chegar na frente. Para esta primeira
etapa, usa-se basicamente argumentos biblicos. O momento que o encontro
com povos pagaos representa é tematizado sobretudo nos textos destinados a
comunicagio interna a comunidade evangélica. Enfatiza as trevas em que
vivem os nativos, uma classificagdo chave para justificar a corrida ao reino
de Deus.

o Para transformar os povos alcangados em cristdos, ha que se promover uma
aculturagdo ativa, pressupondo que 0s povos indigenas nao estdo preparados
para a integracao aoc mundo moderno, ndo apenas inevitavel mas desejavel;
nesta etapa do trabalho, a missao deve competir com outras agéncias, na
forma de uma guerra contra as forcas do diabo. Usa-se para esta etapa
argumentos antropoldgicos, como o da preservacio da identidade, analisados
na segao seguinte.

Entre os nativos, prioridade aos mais isolados
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“O ministério da NTM foi dirigido aos que estdo isolados nas mais remotas
partes do mundo. Estamos empenhados em alcangar os ndo-alcangados, para
levar a Palavra de Deus aos que nunca a ouviram”™ (BG,Dec/79:4).

A meta declarada da NTM é atingir todos os povos, como recomendam as
escrituras. Mas como muitos ja foram alcancados, assume-se que, “nesta
geracdo’, devem ser priorizados os povos que representem uma nova lingua no
rol das que ja estdo conhecidas. Como argumenta Johnston, os povos isolados
que a missfo prefere alcangar sdo os que as sociedades nacionais consideram
“selvagens e barbaras” em oposicdo aos grupos tidos como “civilizados”,
habitualmente ja alcancados por agéncias missionarias de maior porte (sic). A
exclusdo dos “civilizados” em favor dos “semi-civilizados” da-se, portanto, em
funcido deste duplo critério: lingua desconhecida e auséncia de intervencgdo
crista. Prioridade que, obviamente, se apoia nos evangelhos: “Sim, for assim
que me orientei para pregar o Evangelho, ndo onde Cristo jd foi nomeado,
porque ai eu estaria-construindo sobre as fundagdes de outro homem: mas, como
estd escrito, prego aqueles entre os quais Ele ndo for mencionado, para que eles
vejam, e dqueles que ndo ouviram, para que eles comprendam” (Romans
15:20,21).

A NTM criou, em 1973, o “Research & Planning Department”, que tem por
objetivo identificar, em nivel mundial, a localizacdo e situacdo dos ndo-
atingidos e apoiar as areas de trabalho com um maior fluxo de informacies e
assisténcia. Este departamento publica a revista “Outreach”, com métodos para
o aprendizado da lingua e macetes para o trato comercial com os nativos.
Secoes da revista destinam-se as missionarias-mies, supostamente muito
atarefadas e sem tempo para longos treinamentos (Johnston, 1985: 249). Dicas
domésticas e informes sobre a vida heréica e sacrificada dos missionarios “em
acdo” sdo, na verdade, os linicos informes instrumentais que a agéncia fornece
aos seus missionarios, que nfo recebem, nem nos treinamentos, nem nas
outras publicagdes, nenhuma informacio mais precisa a respeito dos povos que
irdo atingir. Nada se sabe dos indios, a néo ser que representam um estagio
reversivel de vida nas trevas do desconhecimento de Deus. O carater
pragmatico do treinamento recebido pelos missionarios, selecionados
principalmente em funcio de suas virtudes espirituais, evidencia o
desinteresse, mesmo que pragmatico, pelas peculariedades culturais dos povos
a serem atingidos.

Formacgao sertanista

Todas as publicagées da NTM reservam um espago importante as descrigdes
detalhadas dos “boot camp”, “regional camp”, instaurados desde 1950 para a
formacdo dos missionarios nos EUA. Nesses treinamentos, os futuros
missionarios aprendem a acampar, andar numa trilha, navegar, etc... Se os
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exercicios de “sertanismo” sfdo a parte mais substancial dos cursos
preparatérios, é sem davida porque “um dos métodos que Satands utiliza para
desencorajar as pessoas a seguirem a vontade do Senhor é de provocar o medo
das trilhas pelas quals jamais andaram...”. O teor pragmético da formacéo de
novos missionarios resume-se a estas explicacées de Jonhston: “Estudantes
testemunharam mais tarde que, quande chegavam numa aldeia como
missiondrios, eles se sentiam seguros por saber que o0 mesmo Deus que os havia
ajudade nos acampamentos do treinamento estaria 0s ajudando a dar o
mdximo deles, ali bem no meio da selva...” (1985: 123).

Em campo, os missionarios terdao que se dedicar extensivamente aos trabalhos

bracais indispensaveis a instalagio das bases (pista de pouso, construgoes de
! edificios, abertura de rocas, etc.) e ao conforto de suas familias. O isolamento os
leva muitas vezes privilegiar tarefas temporais em detrimento das espirituais
11, Estimular missionarios na selva é um dos objetivos do sistema PAM, acima
descrito, para alivid-los e deixa-los mais livres para avancar com o estudo da
lingua, a tradugdo e o ensino biblico aos nativos, além de outros trabalhos do

! seu ministério; o mesmo programa se propde inclusive a levar as bases
¢ especialistas para ministrar estudos biblicos para o crescimento e
v desenvolvimento espiritual dos agentes locais.

“Linguisties not for all”

N Contrariamente ao que deixam pressupor alguns textos destinados ao “debate”
v com agéncias externas (ver adiante), onde por vezes os missionarios se
” apresentam como “especialistas” de determinadas linguas e culturas indigenas,
- a formacio de agentes da NTM dispensa a antropologia e a linguistica

cientificas. Os povos “morenos” estdao, por natureza, na escuriddo, e nio ha
mteresse em aprofundar conhecimentos a respeito de suas peculiaridades

" . L4
culturais. Suas linguas devem ser estudadas por serem “chaves para a
v comunicagio”, mas com restri¢des. Argumenta Johnston que esta formagdo nio
+ precisa ser dispensada a todos os missionarios. Razédo pela qual, a partir dos
- anos 60: “a escola de linguas comegou a selecionar, através de testes - algo
o parectdo com o que fazem as Forgas Armadas - quats os estudantes mais aptos
Y ao trabalho de andlise ou de detetive em relagdo as linguas, desde entdo, apenas
. estes estudantes selecionados recebiam treinamento linguistico apés seu
primeiro semestre de curso...” (1985: 217).
-
-y
v
ol “‘O folheto do PAM descreve enfaticamente a dose de "suor” envolvida no trabatho: “E diffcil para um
- missiondrio que trabalha numa aldeia se dedicar exclusivamente ao ministérioc de evangelismo, ensino,
frgcliug:éo da Biblia, analise lingdistica, etc. Como um participante do PAM, vocé vai ter uma oportunidade de
" a!_:war o fardo do trabatho bragal do missionério, ajudando-o a fazer construgdes, limpezas, pistas de pouso,
picadas, pogos, etc. Ao mesmo tempo, vocé vai conviver com missiondrios, ter o privilégio de servir ao
" Senhor da seara e conhecer de perto a obra missionaria”.
-
2
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Este redirecionamento também explica porque, no Brasil, ha tantos centros de
apoio “linguistico” ao trabalho dos missionarios que estdo em campo (ver
acima). Embora as equipes de campo sejam constituidas por varios casais,
normalmente o aprendizado e o estudo linguistico é responsabilidade de apenas
um ou dois missionarios da equipe, que devem dedicar boa parte de seu tempo
a coleta e organizacgdo desse tipo de dado. Os demais membros da equipe
dedicam-se a criacdo ou manutengao da infra-estrutura necessaria a base, bem
como a assisténcia aos indios. Visitas de especialistas para avaliar o trabalho
linguistico ou a saida do missionario da Aarea para trabalhar os materiais
coletados nos institutos linguisticos e biblicos mantidos pela missdo sao
planejados e divulgados nas publicagdes da agéncia, informando aos fiéis os
progressos no entendimento e estudo da lingua e na tradugao da biblia.

Este esforgo de especializagdo na formagdo, que acaba por separar
missionarios-sertanistas dos  missionarios-linguistas, resultou, como
argumenta Johnston, na busca de eficiéncia e de maior agilidade. Esta énfase
ressalta, efetivamente, a finalidade do acesso e conhecimento a um novo grupo
e A sua lingua: ambos sdo apenas instrumentos para a difusdo da palavra de

Deus 2,
Alguns procedimentos para a traducgéio da Biblia

Ao invés da critica e da exegese praticadas hoje por varias denominagdes
evangélicas, a NTM cultiva a revelacdo inspirada e a verdade literal da Biblia.
A revista Brown Gold costuma publicar artigos de missionarios dando conta do
trabalho de traducéo do Nove Testamento, numa segao especial de “dicas para
tradugdo”, intitulada “traduzindo: dificil porém compensador”. Citamos um dos
comentarios desta secdo: “Traduzir a Palavra de Deus. Ndo posso imaginar
uma tarefa mars dificil mas mais compensadora, nesta terra! O processo comeca
em fazer uma exegese, isto €, em estudar o verdadeiro sentido da passagem
(biblica). Reze a Deus, pois hd muita ajuda disponivel em Inglés! E de vital
umportdncia que a tradugdo se comunique claramente. O verdadeiro objetivo na
tradugdo é de usar as palavras no idioma tribal, que Deus Ele mesmo teria

'* Se a formagéo em linguistica & fragmentada, a preparagic dos missionaries que atuam na 4rea de
educagio também é precaria. Avaliando o trabalhe dos missionarios em termos da assisténcia educacional
prestada, o Grupo de Trabalho da Funai, constituido em 1985, para investigar a presenca de missdes em
areas indigenas, concluiu-que “Se a Funai ja enfrenta problemas com a qualificagdo de seu pessoal de drea,
vemos que ndo & com o da MEVA, MICEB e MNTB que este problema se solucionaria. Se a Funai j& n&o
adota uma politica educacional adequada aos povos indigenas, j& ficou demonstrado que ndo é com a
prética pedagdgica do pessoal das Missdes, que também esta questdo se solucionaria. (...} Se formos
analisar o curricufo da maioria dos professores missiondrios que atua nas escolas, percebemos que sua
formagédo geralmente néo ultrapassa o 1. grau, com alguma especializagdo em saide (geralmente técnica)
capacitando-o a desempenhar multiplas fungbes: “auxiliar, quando necessario no atendimento de satide” e
propiciar dentro da aldeia o ensino até a 4. série do 1. grau, no caso de grupos apresentarem maior contato
com a sociedade envolvente” (Funai, 1986 10-11).
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escolhido se Ele tivesse utillizado o idioma Pima ao wnvés do grego para
comunicar Sua Palavra @ humanidade” (BG, Jun/91:40).

De fato, como explicam os teéricos da NTM, muito mais importante que a
aproximacdo utilitaria a linguistica, praticamente restrita a fonética, estdo os
treinamentos em “traducio e literatura”, que devem potencializar o “milagre da
palavra escrita”. Entre os procedimentos descritos, dois merecem ser citados.

O primeiro consiste em despertar entre os indios o interesse pelo papel,
levando-os a atribuir poder ao que, na verdade, € apenas um suporte. A
experiéncia de Marg Jank, missionaria entre os Yanomami da Venezuela, é
reveladora da engancsa mecdnica proposta: “Logo espalhou-se que o ‘papel
falava”. Eu quase perdi uma oportunidade de ouro. Estava procurando
palavras para explicar que ninguém havia falado a respeito deles, mas que nés
“simplesmente sabemos” como as pessoas sdo. Entdo o Senhor sacudiu minha
memdria. Nos ndo “simplesmente sabemos” nada! Ai, recomecet tudo: “ndo,
ninguém disse nada, nos vimos no papel, o papel diz que pessoas que ndo
conhecem o Senhor sdo assim, que sejam Guaicd ou estrangeiros, eles sdGo todos
assim quando ndo conhecem o Senhor”. Tomou um certo tempo para ser
absorvido e, entdo, um deles captou: “ho! ho! ho! ninguém falava sobre nos/ estd
no papel ! eles estavam escutando o papel, o papel sabe!”. O papel sabe / E o
pessoal sabe que o papel sabe. Foi um momento crucial para essas pessoas que
ndo consegutam entender o que a Palavra escrita de Deus lhes dizia. Agora, eles
discutem a Palavra de Deus em suas casas...” (apud Jonhston, 1985: 221).

QOutro procedimento amplamente praticado nos treinamentos linguisticos
consiste em transmitir seguranga ao missionario, reduzindo sua evenutal
timidez diante da diferenca entre linguas e culturas. Prega-se que se uma
palavra néo existe na lingua do grupo alcancado, sempre “haverd um jeito de
fazé-la existir”. Ou seja, mesmo que certos conceitos biblicos ndo “existam” no
universo conceitural do grupo alcangado deve se encontrar uma maneira de
traduzi-los. “A Biblia ndo é uma coletinea de estorias ou eventos histéricos
coletados, ou simplesmente as palavras de Deus. E o Verbo vivo, palavras que
ddo vida. John e Lynne White vem trabalhando hd dezeseis anos na traducdo
do Novo Testamento para o idioma Gimi. Eles traduziram as palavras e
conceitos de cada capitulo em Gimi, mas somente Deus pode tornar estas
palavras Gimi em palavras vivas - palavras que mudardo vidas” (BG,
Apr/1991:7).

Na verdade, os missionarios da MNTB pregam que se deve atribuir ao grupo
indigena a responsabilidade da tradugio e é por este motivo que os nativos
devem ser preparados, juntamente com sua alfabetizagfio, para o entendimento
das escrituras. Ou seja, a pregacio religiosa é necessariamente concomitante a
introdugdo da escrita e a tradugfo dos evangelhos. Como afirma Wayne Gill,
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missionario entre os Chimane da Bolivia: “E importante treinar o falante,
sensibilizando-o ao uso correto de sua lingua para que ele possa entender as
Escrituras” (apud Johnston, 1985: 223).

A contrapardita do viés pragmatico que evidenciamos na formagio e na pratica
dos missionarios é extamente esta necessidade de atribuir aos nativos o
interesse em aceder i Biblia. E uma bandeira de luta, reiterada no folheto da
ALEM: “Se Deus estd interessado em mim, porque ele ndo fala minha lingua?”.

Ensinamentos cronologico, corretivo e informal

A NTM prega uma leitura estrita das escrituras e suas publicagdes demostram
grande preocupacio com os desvios interpretativos que correntemente ocorrem
entre os nativos, pois é evidente que estes raramente assumem que Cristo
morreu por eles. Mas o objetivo dos ensinamentos é exatamente este: os nativos
devem assumir que eles assassinaram Jesus Cristo. Esta é a etapa final do
trabalho, pois, segundo os evangélicos, quando ocorre tal revelagao, os nativos
assumem para si e por si mesmos a pregacio dos evangelhos. A armadilha que
o método representa, permite-lhes transferir a responsabilidade da revelacao:
gquem prega, nfo sdo os missionarios, mas os indios.

Como responsabilizar os nativos pela morte de Cristo? As alternativas
propostas sdo extremamente pragmaticas: recomenda-se para os grupos que
resistem, o evangelismo “corretivo”, retomando as etapas previstas no
“ensinamento cronologico”. Nao obtivemos descrigoes precisas deste método,
que visa introduzir conceitos cristdos a partir de uma sequéncia
pretederminada de trechos biblicos. A transformacdo desta experiéncia de
ensino biblico em “método” parece estar relacionada a aplicacdo bem sucedida
de uma ordenacio de conceitos cristaos por missionarios que atuavam entre os
nativos da Australia e Filipinas. Sdo exemplos frequentemente mencionados
nas publicagbes para descrever o método, que consistirira em envolver,
gradativamente, os nativos com a morte de Cristo, preparando-os a assumir
sua responsabilidade nos eventos fundadores do cristianismo; um dos
procedimentos consiste em propiciar, em algum momente do treinamento, seja
ele “cronoldgico” ou “corretivo”, um estado de confusido mental entre os nativos,
levando-os a efetivamente acreditar nos dizeres do missionario e do Livro.
Vejamos como o missionario Eager relata o “insight” ocorrido no Gltimo dia de
treinamento entre os Bisorio da Nova Guiné: “Chegamos ao uitimo dia. Os
Bisorios estavam sobre a colina antes do amanhecer, prontos para a liggo. Os
missiondrios pediram a Deus para providenciar wuma cobertura de nuvens,
assum o calor ndo seria insuportdvel para o pessoal que iria ficar sentado por
um bom tempo.. Al em frente aos seus olhos, estava ¢ mais belo e completo arco-
iris que eles, os Bisorios, jamats viram. Tudo se revelava nele, jd que os Bisorios
agora sabiam que Deus mandara o primeiro arco-iris como sinal de paz. Eles
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consideraram isso como uma bencdo de Deus para o que eles estavam para
aprender naquele dia. Assim que o julgamento, a crucificagdo e a morte de
Cristo foi contada aos Bisorios, eles ficaram horrificados e confusos, incapazes
de imaginar como isto pode se relacionar com Ordem, que estava para vir salvd-
los.

B e G continuaram a ensinar... eles ressaltaram que agora, acreditando em
Nosso Senhor Jesus Cristo, seus pecados seriam perdoados e que receberiam a
vida eterna. De repente, o primeiro Bisorio falou “Eu entendo. Eu entendo bem.
Eu compreendo agora que Jesus morrew no meu lugar. Teria sido eu a
morrer....” (apud Johnston, 1985: 252).

Pouco importa o quanto é duvidoso o poder de convicgdo atribuido neste relato
a coincidéncias meteoroldgicas. O fato é que asssociagdes interpretativas como
estas sAo recorrentes nos textos da NTM, onde se propaga que manifestagdes
naturais inéditas sempre impactam a mentalidade “confusa” dos nativos.

No Brasil, as publicacées da MNTB também mencionam a eficacia do
“ensinamento cronoldgico”, noticiando a conclusdo das partes do testamento
traduzidas ou em andamento por cada uma das equipes. Da leitura dessas
noticias, é possivel deduzir que sua eficicia depende da articulagio do
ensinamento a situacdes de desintegracdo social ou emocional, como morte,
doenca, mudancas territoriais, etc... A respeito da experiéncia entre os Waiapi
de Ytuwasu, uma das missionarias escreve: “Kwani era muito alegre e sempre
prestava muita atengdo a tudo... apesar de ndo saber muito sobre Jesus,
confiava no pouco que entendia da bondade d’Ele... Um tio de Kwani veio a
falecer... Kwani, sentado ao lado da cova, chorando como todos ali, disse: “Se
Jesus estivesse aqui poderia resuscitar meu tio!”. O missiondrio que também
estava presente, ficou muito emocionado com a confianga (sic) de Kwani... O
missionario comegou a ensinar a Biblia e a cada dia, Kwani monstrava-se mais
interessado...” (Dos Confins da Terra, Ab-Junho/93:7).

Sem precisar de situacgdes que configurem a intervencdo do sobrenatural, é
evidente gque a persisténeia tanto do “treinamento corretive” quanto do
“treinamento cronolégico” sobre a morte de Cristo acaba surtindo algum efeito.
Niao é nada espantoso que personagens e categorias de causalidade embutidas
nas historias da Biblia sejam apropriadas pelos indios, enquanto figuras ou
experiéncias previstas e retraduzidas de sua propria cosmologia'®. Devemos nos

'3 Embora tenhamos optado, nos limites deste ensaio, n&o focalizar a apropriagédo da mensagem cristd por
determinadas sociedades indigenas, vale a pena ressaltar que a insergéo de eventos veiculados pela Biblia
em suas cosmologias passa scbretudo pela conjungdo do nome de Cristo aos heréis tradicionais. Voltamos
a experiéncia dos Waidpi de Ytuwasu. Quando os conheci, no final dos anos 70, ja tinham ouvido falar ha
muito tempo da morte de Cristo, que consideravam um evento viclento na historia antiga dos brancos, a
respefto do qual demonstravam uma curiosidade ocasional. Queriam conhecer mais detalhes deste feito de
nossos antepassados, especialmente interessados na tortura de Cristo: o tipe de prego, o tamanhe da
flecha, etc... No final dos anos 80, alguns deles foram treinados para a tradugdo da Biblia e, por
conseguinte, submetidos a afirmac&o persistente, por parte des missionarios do SIL e da MNTB, de que seu
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perguntar, entretanto, se este é o efeito que os missionarios perseguem. Como
partem do principio de que os nativos ndo tém pensamento cosmolégico ou,
quando reconhecem sua vaga existéncia, consideram que deve ser alterado, as
incorporacgoes realizadas pelos indios ndo devem satisfazer a cristianizacao
almejada. Dai a necessidade de uma “rede de oragdes” e de apoios materiais
continuados para persseguir uma tarefa infindavel.

Isto também explicaria porque, nos boletins internos, as referéncias ao “ensino
cronolégico” nunca sdo complementadas pela descricio dos procedimentos
metodolégicos, limitando-se a repetigdo de exemplos bem sucedidos - pingados
na experiéncia de missionarios dispersos nas mais diversas regides do mundo -
que provam a eficiéncia do método apenas pela reiteracdo e consequente
generalizagio do objetivo almejado: nativos adquirindo “confianca” nos dizeres
dos missionarios. A auséncia proposital de orientagao e discussao metodolégica
é condizente com a postura da agéncia, segundo a qual cada missionario tem o
“privilégio”, em sua vivéncia pessoal, por natureza intransferivel, de exercitar
para si a experiéncia da evangelizagao.

Além do trabalho relativamente sistematico de traducgio, dos ensinamentos
acima mencionados, centrados em individuos selecionados, ha que se
mencionar a pregacao informal, realizada “no pateo das aldeias”. A dedicacdo
que missionarios demostram aos “seus” indios, exercida nos intervalos das
tarefas do ministério, é enaltecida nas publicacdes. Enfatiza-se o sucesso dos
que estdo sempre a disposicdo da curiosidade dos nativos, atentos a responder
as mais diversas perguntas, aproveitando todas as oportunidades para
introduzir os principios da moral evangélica. Nio ha surpresas nestes relatos,
que reafirmam preconceitos 6bvios acerca da ignordncia indigena, sugerindo
dialogos sobre temas propicios a intervencoes, relativamente padronizadas. E
um fato que muitas vezes acertam os alvos, identificando nocgdes e categorias
importantes na cosmovisao dessas sociedades. Por exemplo, quando os
missionarios da MNTB afirmam que trabalham para “eliminar a vinganga do
corago dos Waidpi” (Lima, ip., 1988) e, através dos ensinamentos
cronologicos, corretivos e informais, esforcam-se ha dez anos para intervir nos
conceitos relativos a troca simbodlica de violéncia e no principio da predacao,
essencial na concepgao da pessoa e na estrutura cosmologica deste povo.

povo {eles entendiam: os antepassados de seu povo) também estivera envolvido na morte de Cristo,
renomeado como filho de herdi criador de sua tradiglo, fanejar. Ficou claro, a partir de entdo, que se a
maioria dos Waifpi continuam ndo assumindo que Cristo marreu por eles e que este evento é parte da
histéria dos brancos, os Indios-informantes de missicnarios assimilaram a transposigéo Deus/lanejar e
demostram certa confus&o classificatéria (no que toca & suas categorias de causalidade) diante desta nova
vers@o de seu mito de origem, onde o heroi criador é assassinado, um evento violento que nao encaixa com
a versao tradicional da separacgéo entre os homens e seu criador, vista como um simples abandono - parte
de um ciclo mais amplo de renovagéo da humanidade - sem nenhuma repercussao "moral’ na vida cotidiana
da atual humanidade,
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Justificativas para a guerra santa

Como apontamos acima, a leitura de materiais produzidos pelas missoes
evangélicas revela uma duplicidade conceitual na definigdo do que vem a ser
“nativo”, ou o “indio”, correspondente 4 diferenca de publicos a que se destinam
os argumentos. No que segue, analisamos dois conjuntos de definigdes
utilizadas pelos fundamentalistas para justificar sua obra. Encontram-se em
dois tipos de textos, nitidamente separados: de um lado, escritos e publicagbes
reservados ao consumo interno, nos guais usa-se argumentos biblicos e, do
outro, textos destinados ao debate com opositores, nos quais as missdes de fé
utilizam argumentos antropolégicos. Tal duplicidade é aparente, pois ambas as
justificativas mantém sua unidade légica ao confirmar o confronto necessario
com o inimigo. A missdo de fé s6 existe na medida em que ela é uma guerra
contra as forcas do mal, sejam elas as crengas obscuras que afligem os povos
nio-alcancados, ou os opositores do fundamentalismo evangélico.

Argumentos para dentro: atingir os que vivem nas trevas

“Ver o poder da escuriddo que retem esses povos esquecidos por tanto tempo é
uma visdo terrivel. Conhecer o Salvador que estd trabalhando para levar-lhes a
Luz é um privilégio incomensurdvel” (BG, Fev/1981:7).

Mesmo que pesquisassemos mais do que o fizemos nas publicagées da agéncia
(incluindo diversos géneros: ensaios histdricos, folhetos propagandisticos,
periodicos, cartazes), continuariamos nio encontrando qualquer explicitagio
tedrica a respeito de nogdes tdo basicas quanto a de “humanidade” e de
“cultura”. Achamos apenas a repeticao exaustiva de conceitos classificadores
como escurtddolluz, morte/vida, ete... O arcaboucgo tedrico da NTM acerca da
humanidade e da diversidade cultural reduz-se a reiteracio de alegorias
interpretativas existentes nos evangelhos, como esta: “Veio sobre mim a mdo do
Senhor; ele me levou pelo Espirito e me deixou no meio de um vale que estava
cheto de 0ss0s... e estavam sequissimos’(Ezequiel 37:1,2). A condi¢do espiritual
na qual estdo vivendo os muitos povos indigenas onde o Evangelho ainda ndo
for introduzido assemelha-se a este vale de 0ssos secos... Consitderando os dias
atuais onde tantos seres humanos, tais quais ‘ossos secos”, jazem nas
sepulturas do_pecado, Deus continua ordenando ao seu povo: “Profetiza para
estes que estdo mortos espiritualmente...” (Confins da Terra, Jul/Set/92:3, grifos
10SS08).

Além de definigoes lapidares como estas, articuladas em forma de “lides” a
citagdes biblicas, os textos destinados ao consumo interno da comunidade
crente usam de outra estratégia argumentativa: a repeticao de refrdes irdnicos,
acoplados a comentarios depreciativos de caracteristicas culturais dos povos
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ndo-atingidos. Em todas as publicacdes, americanas ou brasileiras, se lé: “Deixe
os em paz; eles estdo felizes como estdo!”. Esta afirmacgao nao serve apenas para
depreciar globalmente a cultura desses povos, mas sobretudo para evidenciar
sua indiferenciacio. Todos se assemelham, por estarem fora da luz de Deus.
Enquanto permanecerem nas trevas, serdo apenas “corpos fisicos” a quem os
“soldados de Cristo” devem levar a palavra de Deus.

Se a revelagdo é a Unica via de acesso ao estatuto de humano e se a
humanidade nio existe fora da universalidade do evangelho, o procedimento
da MNTB consiste em atribuir aos nativos a responsabilidade pela escolha de
seu destino. Q relato atribuido a um jovem Yanomami convertido é exemplar:
“Na Venezuela, um missiondrio disse recentemente a Bautista, um lider
Yanomami cristdo, que as pessoas diziam que os Yanomami eram felizes do
jeito como estavam. Isto foi parte de sua resposta: “Eles ndo sabem grande coisa
sobre meu povo e seus antigos costumes. Quando alguém de nossa aldeia
morria, eles (os antigos de seu povo) sempre ficavam loucos e culpavam outro
Yanomami pelo ocorrido. Portanto, a morte tinha que ser vingada. Assim, meu
povo se reunia num grande grupo, saia e matavae alguém. Entdo, apds a
incursdo, era nossa vez de ter medo....ING6s viviamos no medo ! Ndo, ndo éramos
felizes!” (apud Johnston, 1985: 273).

Esta peculiar concepcio de livre arbitrio permite, em alguns casos, “desculpar”
os selvagens ndo-revelados. Como afirma Johunston: “Os nativos ndo-crentes,
como 0s Americanos, nem sempre reconhecem que ndo estdo felizes como estdo.
Mas aquele que discerne, sabe que tem um vazio em seu corag¢@o, que o prazer
das riquezas ndo pode preencher” (1985: 274).

Mas a retorica da infelicidade dos selvagens é normalmente utilizada de uma
maneira menos generosa. A revista Brown Gold esta repleta de artigos
construidos sobre o tema da confrontacdo ente os esforgos dos missionarios
para dignificar a vida e o destino dos indios e a posi¢gdo dos “defensores” de
culturas descritas como cruéis, injustas... O método recorrente consiste em
recortar fragmentos de manifestagées culturais tidas como violentas, para
entdo ridicularizar a atitude dos “defensores” dessas culturas, a quem se
atribui o argumento padvao: “Deixe os em paz, eles estdo felizes como estdo!
Detxe 0s em paz, eles vivem em perfeita harmonia com a natureza...”.

I com este recurso que Steve e Lynne Olmstean descrevem os maus tratos a
que sdo submetidas as mulheres Yanomami segundo eles tratadas como
“mercadoria, objeto sexual, burros de carga e criadas sé para educar filhos”. &
interessante a articulacdo, que os evangélicos sempre realizam, entre a
descrigdo das relacbes sociais e o sistema de crengas, que seus escritos
configuram como um angustiante regime de terror. Além de mal tratada, a
mulher Yanomami vive num estado de perpétuo terror: “Ela ndo pode apontar
a lua tropical, sendo seus dedos irdo apodrecer e catr. Tem medo de sair ¢ noite
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por causa dos maus espiritos que vivem na dgua. Se andar préximo de um
territério inimigo, deve pegar um galho cheio de folhas e varrer suas pegadas,
para evitar que alguém da aldeia intmiga as encontre e faga bruxarias...” (BG,
Oct/1993: 7).

Este ¢ apenas um entre centenas de relatos que, sempre, convergem na
descrigdo do regime de terror em que estdio vivendo os povos néo-alcangados.
Regime este que acusam os “defensores da preservagdo da cultura”. Segundo
Lima, uma ideologia que “sugere regime de escraviddo! seria fazer o homem
estar em funedo da cultura e ndo esta em fungio daquele” (s/d).

Como debater nocoes de igualdade neste quadro de referéncias? Os
missionarios evangélicos, apesar de sua profusa penetragio entre os crentes,
pela via de publicagdes diversificadas, da midia e da pregagéo direta nas
igrejas, nunca discutem abertamente os fundamentos conceituais de sua
missdo. Em nivel interno, eles apenas reafirmam, sem jamais questionar, a
verdade das escrituras, repudiando todos os valores que se opdem a esta crenga
como anti-cristd, ou inspirada por Satanas. A retérica interna do proselitismo
evangelizador, na guerra santa, é a antitese do debate.

Mas é significativo constatar que, por for¢a da guerra, as missdes de fé tém
produzido alguns textos destinados ao confronto com seus opositores, os
“defensores da cultura”. Considerando o aumento de forgas contrarias as
missoes de fé no Brasil, como elas proprias constataram, é notavel seu esforco
em construir argumentos, estes sim destinados ao debate.

Argumentos para fora: fundamentos antropolégicos para a
evangelizagio

Vimos que os textos para consumo interno evidenciam ndo apenas um total
desinteresse para o entendimento das peculariedades culturais dos povos
alcangados, mas sobretudo uma aproximacao preconceituosa da diferenca. No
entanto, para o senso comum, 0S missionarios evangélicos representam
“especialistas” em cultura indigena, conhecimento que lhes é frequentemente
atribuido em fungio de seu dominio das linguas indigenas. Este dominio
justificon, por exemplo, a transferéncia da coordenagdo e execucio de
programas assistenciais (educacgdo, saude e desenvolvimento comunitario - ver
adiante) em areas indigenas a missoes evangélicas!. Nao cabe aqui analisar os
motivos subjacentes a esta politica, iniciada no SPI e prosseguida pela FUNAI,
de omissdo de responsabilidade na relagio que estabelece com os grupos
indigenas assistidos por missdes evangélicas. Cabe, no momento, ressaltar que,

" Alias, a FUNAI também costuma fazer apelo a missionarios, para reselver situagfes "culturalmente"
espinhosas, como, por exemplo, a de “reinserir culturalmente” e acompanhar dois Indios Tupi recém-
contactados que ndo conseguiam se adaptar em nehuma das comunidades indigenas da regi&o de Altamira
(ADR FUNAI Belém, inf.pessoal, 19886).
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para a grande maioria dos representantes do orgdo oficial de assisténcia ao
indio, tais missionarios sdo tidos como “especialistas” em cultura indigena,
tanto quanto etnélogos e indigenistas profissionais, e bem menos problematicos
do que estes.

I, alias, significativo que o préprio circulo de “especialistas em cultura
indigena” também recorrera a colaboracdo de missionarios evangélicos em
algumas das atividades mais representativas de sua especializagdo
profissional: a pesquisa linguistica, indispensavel ao conhecimento etnolégico?®,
a discussao de resultados de pesquisa através da participagao em congressos e,
sobretudo, em publicacdes. Representantes de missdes frequentaram nao
apenas reunides da Associacdo Brasileira de Antropologia e dos concorridos
Congressos Internacionais dos Americanistas, como seus escritos continuam
amplamente citados como referéncia de dados cientificos em trabalhos

etnologicos.

Acreditamos que esta predisposicdo do drgdo indigenista e de alguns circulos
académicos em nivelar o saber produzido por missionarios evangélicos aos
conhecimentos acumulados por profissionais da antropologia, da linguistica e
do indigenismo, tenha favorecido o surgimento do debate equivocado com os
etndlogos, ao qual nos referimos no inicio deste ensaio. No que segue,
destacamos uma das resultantes mais interessantes da conjuncio entre esses
“especialistas”: a construcdo de um discurso antropologicamente correto por
parte dos missionarios. Apoiamo-nos em textos destinados naoc mais aos
adeptos do evangelismo, mas a um publico preciso, na area indigenista. Cabe
frisar que, em comparagdo ao volume de textos visando a propagacao da fé, os
textos de cunho “antropolégico” sao raros.

No recorte “cultural” que esses escritos almejam, é patente a dificuldade no uso
de nogbes rudimentares da antropologia. Manifesta-se, por exemplo, no uso
indiferenciado dos conceitos de dinamismo e de mudanca cultural, mesclando
concepgdes evolucionistas e funcionalistas, ou na confusio entre padrdes
culturais, abordados em termos psico-culturais, e personalidade basica, ou na
aplicagdo simpléria da teoria das necessidades dos funcionalistas classicos,
etc... A leitura desse material mostra também uma homogeneidade de
referéncias: a biblioteca antropoldgica dos missionarios evangélicos é limitada
a algumas obras de cunho tedrico, em detrimento de etnografias. A preferéncia
recai sobre expoentes do culturalismo norte-americano, como Herskovitz e
Sapir, e a manuais como o Guia Pratico de Antropologia do Instituto de
Antropologia da Gra-Bretanha e da Irlanda. O autor brasileiro mais citado é

'> O desconhecimento das Ilnguas indigenas e o nimero reduzido de profissionais linguistas no Brasil
justificaram o convite feito & essas missdes, especialmente pelo etnélogo Darcy Ribeiro e o convénio
estabelecido com o Museu Nacional do Rio de Janeiro, nos anos 60. A precariadade da pesquisa linguistica
realizada por leigos no Brasil, ha muito tempo nao justifica o monopélic das missfes de fé nesta drea de
conhecimento. Para este debate, veja-se os textos publicado no vol.7 de Religido e Sociedade, 1981.
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Darcy Ribeiro, cuja teoria da “transfiguragdo étnica” permite justificar
intervencdes na cultura dos povos em fase de “transfiguracao”. Os profissionais
da catequese encontram nessas obras roteiros para isolar os “tragos” culturais e
avaliar - quase sempre negativamente - suas fungdes integrativas. O filésofo
preferido é Eugéne Nida, que defende o “universalismo” de principios cristaos,
cujas afirmacdes os missionarios compdem com exemplos do comparativismo de
mitologias proposto por Joseph Campbell.

Se a distancia com a teoria antropolégica era esperada, surpreende a falta de
familiaridade com a etnologia sul-americana; afinal, as etnografias ja
produzidas sobre grupos indigenas em que se estabelecem essas missGes
poderiam contribuir a implantagao de seus programas. Tal desinteresse ndo é
reflexo de ingenuidade, mas uma atitude deliherada. A manipulagiao de
fragmentos da teoria antropoldgica, a despeito das etnografias, surge sempre
na forma de justificativas a posteriori, nunca como reflexdo sobre os processos
culturais em gquestao.

Nota-se, finalmente, que o uso de tais referéncias nos escritos do SIL e da
NTM/MNTB sintomaticamente aparece em periodos ou situacfes em que essas
agéncias se véem criticadas ou avaliadas por representantes de agéncias
governamentais. E, de fato, com o apoio desses agentes, que habitualmente
compartilham com os missionarios ndo sé o despreparo como o desinteresse
pela etnologia, que a face “cientifica” dos evangélicos consegue impor-se como
“autoridade” para lidar com os indios.

Retomaremos adiante as consequéncias deste debate equivocado entre
missionarios, representantes do indigenismo governamental e etndlogos. Para
ilustrarmos o instrumental antropolégico utilizado para justificar a catequese,
selecionamos quatro textos, produzidos por Wise e Kietzman, do SIL, Silva e
Lima, da MNTB. Os escritos desses autores, que adquiriram o status de
“tedricos” em suas agéncias, sdo coerentes no que diz respeito ao uso de quatro
argumentos basicos:

e contribuir a manutencio da identidade étnica: para ajudar comunidades
isoladas e/ou marginalizadas, cuja sobrevivéncia estd ameacada por outras
culturas, a fé cristd é o melhor auxilio para a manutencgio da identidade, e, a
espiritualidade, o apoio que necessitam para encarar as dificuldades de
relacionamento com a sociedade envolvente;

¢ a mudanca é inerente a cultura, definida como dindmica, o que justifica a
introducao de “dinamismos em beneficio dos indios”; a base cientifica para
esta intevencdo, as vezes qualificada de “renovacao cultural”, é a idéia de
que as culturas tém (ragos negativos, que devem ser eliminados ou
substituidos, e tragos positivos, que podem ser mantidos.

» a evolugdo é inexoravel e o progresso que a assimilacdo de técnicas e saberes
de sociedades “superiores” é necessariamente almejada pelos nativos, mas
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condicionada ao acesso a técnicas de transmissdo cultural que privilegiam a
escrita em detrimento da oralidade, definida como necessariamente falha.
+ embutido neste argumento, proclama-se o respeito a autodeterminagdo dos

povos nativos.

Trata-se de uma fundamentacdo antropolégica sui generis, que atualiza os
principios bésicos da teoria evolucionista do final do século passado, com
alguns ingredientes do difusionismo e do funcionalismo. A cultura é vista como
uma técnica, cuja definicdo se atém a composicdo de elementos e sua
transmissdo, concepcdo esta que se articula perfeitamente as intervengodes
programadas pelos evangélicos, na seguinte sequéncia: 1) a cultura de um povo
é constituida por um conjunto de tracos, entre os quais é possivel identificar
elementos positivos e negativos; 2) a transmissdo da verdadeira cultura nao
existe fora da escrita; 3) a apropriagdo da escrita permite diferenciar culturas
de povos diferentes. £ por intermédio da Biblia, traduzida em suas linguas,
que os indios se tornam crentes com especificidade, e sua cultura se mantera

“diferenciada”.
“A cultura é dinamica”

Para ilustrar esta concepgdo, citamos a exposi¢ido que Wise (et alii) realizaram
no Congresso Internacional dos Americanistas de 1977, visando fundamentar
“teoricamente” a atuagdo do SIL. E interessante notar que os conceitos e 0s
autores ali citados sdo reiterados por todos os “tedricos” das missdes de fé,
especialmente da NTM.

Para comegar, a reticéncia a teoria do relativismo cultural é esclarecedora.
Wise escreve a esse proposito: “Todas as culturas possuem uma ética moral,
mesmo se varia muito de uma cultura para a outra. Como diz Herskouvits: ‘a
moral é universal’... Embora procure ndo aualiar as culturas que estuda, ndo
julgar o que constdera bem’ ou ‘mal’, enquanto ser humano, o antropdlogo, o
linguista ou outro pesquisador de campo, deve admitir a existéncia do bem e do
mal. Deve reconhecer a presenga de aspectos negativos em todas as culturas’
(1977 507).

H

A tensao a que este autor se refere, entre o reconhecimento do valor intrinseco
de cada cultura e a necessidade de julgar em acorde com os olhos do
observador, estd sempre presente mnos escritos dos evangélicos
fundamentalistas, como um ponto de partida que deve ser superado. Mas se é
facil recusar o diferencialismo, como justificar a imposicao de valores cristdos?
Pelo viés da teoria da personalidade basica, acoplada a generalizacées da teoria
das necessidades dos funcionalistas britdnicos, os fundamentalistas conseguem
separar entre o que consideram valores negativos e positivos que existem em
todas as culturas. Nas palavras de Wise: “Sdo considerados negativos aqueles
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tragos que conduzem & auto-destruigdo da cultura e/ou ao sofrtmento fisico ou
psico-social de seu povo, ou que conduzem a injusticas contra indiiduos,
dentro ou fora desta cultura...”. Os autores acrescentam que ‘“as injustigas sdo
definidades, em geral, por valores universalmente reconhecidos, como o0s
enunciados na Declaragdo Universal dos Direitos Humanos, das Nagdes

Unidas” (1977: 503).

Mas o que é um traco positivo, em relagdo a um trago negativo? Segundo os
autores citados: “Pode-se_classificar como_positivos todos os tragos gue ndo
sejam negativos. Cobrem toda a gama da realidade social, material e espirttual
de um povo: padrées matrimoniais, estrutura famtliar, sistema de parentesco,
estrutura social da comunidade, controles sociais, cosmouvisdo, linguagem,
tradicées orais (lendas) e histéria, distribuigdo do trabalho, arte, misica,
roupa, tipos de habitagdes, ete...” (1977 503 - grifos nossos).

Nesta classificagio, os tracos positivos representam apenas uma scbra. E o que
restara dos cortes efou transformagdes promovidas pelos agentes missionarios
para formatar a cultura, segundo valores cristdos, como 0S gue se querem
garantidos na declaragdo universal dos direitos humanos. Neste procedimento,
pouco importa a perspectiva antropolégica utilizada para a avaliagdo do carater
negativo de um comportamento ou instituicio, porque desintegrador, ou
positivo, porque integrador. Os parametros utilizados para a avaliagao nao sio
referenciados a logica interna da sociedade observada. Salta aos olhos que a
utilhizagao de uma terminologia antropologica serve tdo somente para justificar
a mtervencgdo etnocéntrica dos missionarios: nao descrevem, nem analisam,
nem interpretam, nem entendem; apenas julgam. Vale a pena ilustrar este
procedimento através de algumas referéncias a casos concretos.

Ao descreverem as praticas funerarias dos indios Karaja, que evidenciam
complexas relagdes entre vivos e mortos, 0s missionarios da MNTB se atém a
alguns elementos que podem facilmente ser definidos por eles como “tragos
negativos”. Sdo simplesmente todos os que ndo encaixam com os valores e
praticas da sociedade cristd-ocidental. Vejamos como descrevem o
distanciamento simbélico que esses indios estabelecem com um morto, cujo
“espirito” ameaga os vivos: “Dizem os Karajd que ds vezes o espirito volta para
habitar numa das criangas, pedindo vdrias comidas diferentes, o que ¢
atendido exatamente como foi solicitado. Para o mew espanto, jd testemunhel
criangas recém-nascidas comendo carne de camaledo e tartaruga... Esta é uma
estratégia de Satands para manter este povo em suas mdaos. Toca nas dreas
mats sensiveis e pede cotsas de nmaneira mais sacrificial, sabendo que o povo
atenderd com o mdximo de obediéncia” (Dos Confins da Terra, Jul-Set/92:5).

Essa “exegese” das crencas nativas representa um padrio corriqueiro na
interpretagdo das complexas cosmologias e das variadas relacdes que os indios
mantém com o sobrenatural. As interpretagées nativas nao sdo analisadas,
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apenas rejeitadas em bloco enguanto expressdes de Satands. As praticas
simbélicas sdo quase sempre descritas como partes do “sistema opressivo” que
mantém os nativos em um “estado de temor espiritual permanente”’. Diante
disto, a destruigéo cultural aparece como a unica alternativa para liberta-los de
Satanas, justificando-se a necessidade de substituir a “base de medo” presente
nas religides desses povos, pela seguranga do “amor de Deus” (Hvalkof & Aaby,
1977 e Taylor, 1981).

A especificidade cultural é obviamente negada, nesta abordagem, pelo simples
fato de aproximar, numa tnica categoria, todas as praticas que os evangélicos
consideram negativas. Veremos que, logicamente, também negam significados
culturais particulares quando recortam e amalgamam praticas nativas que
consideram positivas. A interpretagao da missionaria acerca das proibi¢oes do
resguardo paterno entre os indios Waiapi é esclarecedora: “Quando fui cagar
hoje..., deparei-me com uma onga enorme”, contou-me o indio Matia. Ele levava
uma espingarda mas ndo podia matar a onga por cause de sua filha pequena.
Na sua crenga, um indio Waidpi ndo pode matar uma onga enquanio na
familia houver uma crianca que ainda ndo anda. Dizem que poderia ficar com
febre e morrer. Para ndo colocar sua filhinha em perigo, ele arriscou a sua vida
e enfrentou a ong¢a tentando desvid-la de si... Fiquei pensando: serd que ele
prefere ser morto pela onga a perder sua filhinha? Quanto amor e cuidado! E
Cristo? ...0 indio Matia jd estd ouvindo e comegando a entender sobre o amor
que Deus tem por ele e pelo seu povo” (Dos Confins da Terra, Jul-Set/94:8).

Aqui, ao invés de interpretar o comportamento do pai waidpl em termos de um
sistema de “terror” ou “opressio” sobrenatural, tenta-se uma leitura “positiva”.
Ela assimila uma manifestagdo isolada dentro de um conjunto de crengas
habitualmente definidas como um “estado de temor”, ao sacrificio de Cristo,
num “estado de amor”. O procedimento inverte os polos, mas nao altera seu
principio. Mesmo quando alteram sua apreciagio a respeito de tracos culturais
nativos, reinterpretando-os segundo valores cristdos, continuam negando a
essas culturas sua especificidade.

Evolugio cultural como integracio a sociedade dominante

Se a face cientifica dos missionarios fundamentalistas conseguiu se impor como
“autoridade” a maioria dos representantes da area governamental responsavel
pela sua permanéncia nas areas indigenas do pais, é porgue compartilham de
uma mesma concep¢do evolucionista a respeito da mudanca cultural. Mesmo
que possam divergir na finalidade atribuida a intervencio “protetora”,
indigenistas classicos e missionarios entram em sintonia quanto i inexoravel
“integragdo” dos indios a cultura dominante. E sem duvida por este motivo que
a MNTB costuma citar o sertanista Apoena Meireles, autor de uma frase de
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impacto: “I preciso muite falta de visdo e sensibilidade para se afirmar que o
soctedade primitiva deseja permanecer estdvel... Eles acettam o nosso contato
porque estamos oferecendo realmente uma opgdo, um meio de vida melhor...”
(apud Lima, 1994:2).

Esta concepgfio de evolugdo como necessaria integragio a cultura dominante é
de 6bvio entendimento, pois reflete o senso comum a respeito da fragilidade das
culturas minoritarias diante da tecnologia, dos sistemas de representagao
politico-administrativos, dos saberes, etc... da sociedade majoritaria. No que diz
respeito aos fundamentalistas evangélicos, é mais interessante investigar a
articulacio entre suas concepgdes de integracdo e igualdade, que
instrumentalizam através da nogéo de individuo.

Como denotam os materiais da NTM acima citados, ha duas vertentes na
exposicao deste raciocinio: ou simplesmente recusam a diferenga cultural, ou
negam o estatuto de humano aos nio-revelados. £ somentente neste estado que
se admite diferenciacdo. Mas, como os homens sio se tornam iguais (diante de
Deus) quando revelados e como a meta das missdes de fé é tornar a todos
iguais, é necessario civilizar os povos tribais. A variagdo dos argumentos,
internos ou de difusfo externa, ndo altera este objetivo. Na primeira série,
difundem concepgdes preconceituosas a respeito do “vazio” em que vivem o0s
povos nao-atingidos; a segunda série de argumentos, quando justifica alcanca-
los, nao modifica a posigao periférica atribuida a esses povos. Mesmo quando
evitam desqualificar os povos nativos pela sua origem, o devir que o0s
evangélicos concedem aos indios continua os negando.

A implementagao da igualdade néo se da, apenas, através dos procedimentos
de evangelizagdo, mas pela introdugio paralela de “dinamismos a favor dos
indios” (cfr. Wise, 1977), no espectro muito mais amplo dos padrdes territoriais,
economicos e politicos dessas sociedades, buscando atingir, como foco de uma
primeira etapa de intervengdo missionaria, individuos que se responsabilizario
pela aplicagio e transmisséo das transformagdes almejadas 6.

E frequente ouvir ou ler missionarios se posicionando contra a extincao dos
povos indigenas e propondo uma maior integragio econdmica a sociedade
envolvente: para tanto, assinam convénios com a FUNAI, para a realizacgio de
projetos de “desenvolvimento comunitario”, através dos quais incentivam a
implantagdo de cantinas, introduzem novas tecnologias, diversifica¢do agricola,
etc... sem muita preocupaciio com as alternativas jia encontradas ou praticadas
por estes povos (seja em termos de solugdes técnicas, regimes de trabalho,
espécies e manejos). A introducdio do sistema monetario nas aldeias onde
atuam, também é reveladora desta concepcio. “Elevar” a vida do indio fazendo-

" O investimento em individuos interessadas ou preparados a difundir novos comportamentos & préxima do
sugerido por Roger Bastide, no manual de “Antropologia Aplicada” {1971),
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o passar da troca ao pagamento em moeda, atribuir valores aos seus artefatos e
servicos é parte do ministério nas aldeias, complementando os ensinamentos
que exaltam as virtudes do trabalho, do desenvolvimento tecnolégico e da
acumulacao pessoal de capital.

Constatou-se ha varios anos que este modelo de “desenvolvimento”- que nao é
exclusivamente praticado pelos missionarios evangélicos - resulta quase
sempre numa relativa integracio da forga de trabalho e dos recursos das terras
indigenas 3 sociedade nacional 17. Alids, é justamente em fungdo do carater
assimilacionista do assistencialismo evangélico, que essas missdes foram bem
recebidas pelos governos que almejaram “integrar” os indios e suas terras ao
sistema capitalista. Mas a defesa do progresso e da civilizagao que fazem no
lugar de campanhas para os direitos humanos e a demarcagdo de terras
indigenas se relacionam scbretudo com a tendéncia individualista de sua
ideologia. Como aponta Taylor, essas agéncias extraem seu conceito de
democracia das pequenas comunidades rurais e se reconhecem numa tradigéo
fundamentalista que focaliza a no¢do sectaria-igualitaria de individuo.
Articulada a esta preeminéncia do individuo, elas cultivam uma nocdo de
progresso social como essencialmente dependente do esforco pessoal, que se
manifesta através de uma revelacdo divina (1981:649).

Decorrem destes pressupostos, algumas “técnicas de campo” como a de sempre
atender o desejo de progresso manifesto pelos individuos que se interessam em
aceder aos bens e saberes difundidos pelos missionarios; em seus escritos, estes
admitem favorecer quem ajuda em tarefas diversas; esses individuos serao,
evidentemente, os primeiros atingidos, )a que proximidade, amizade ou simples
curiosidade sdo sempre aproveitadas para “ensinamentos” em diversos
formatos. Como os jovens sdo habitualmente mais desenvoltos na presenca dos
missionarios, tornam-se alvos preferenciais para a formatacido “evolutiva” -
através de técnicas como a escrita, a matematica, cuidados de atencdo a satde,
etc... Esse repasse de conhecimentos justifica a necessidade da escrita, que por
sua vez, facilita a difusao de tradugoes biblicas, com o intiiito de alimentar os
jovens interessados com uma alternativa as “historias do passado”. Toda esta
sequéncia de transmissio de saberes e praticas resulta, ndo raramente, na
descrenga ou refutagio pelas jovens geragoes, tanto da “verdade” contida nas
tradigbes transmitidas oralmente, quanto do modo e ritmos de vida
tradicionais. Hvalkof & Aaby citam, por exemplo, a reacio dos jovens Amuseha

" A relagdo das missdes de fé com a questdo fundiaria é particularmente reveiadora. Enquanto os
"defensores das culturas” (antropdloges, indigenistas (de agéncias oficiais, ou ndo) e missionarios catdlicos
se articulam ha duas decadas "pela demarcagdo das terras indigenas”, as missdes de fé continuam alheias
a este movimento. De um lade, porque evitam se posicionar em debates tipicos da "oposigao”, por outro
lado porque n&o consideram crucial o controle do territdric e a autonomia econdmica. Esta base territorial -
indispensave! 4 autonomia desses povos, e que ndo & composta apenas de recursos mas sobretudo de

formas tradicionais de organizagéio e manejo, os missionarios demostram-se completamente incapazes de
assegurar aos indios.
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que passaram a atribuir sua “pobreza” e seu “atraso” as geragdes anteriores,
que acreditavam nessas tradigdes (1977:154).

Educacao “bicultural”

Ao lado do trabalho linguistico, comentado paginas acima na perspectiva dos
argumentos internos, a vertende educacional das missdes de fé tem algumas
caracteristicas marcantes, que mencionamos rapidamente!’. A educacao
“bicultural” é um tema importante de sua argumentagdo externa.

Os programas de educagdo implantados pelas missdes de fé sido sempre
voltados para a valorizacdo da lingua do grupo indigena, numa perspectiva que
supervaloriza o fator linguistico em detrimento da socio-linguistica e da etno-
linguistica. Limitam-se geralmente a implantagio da alfabetizagdo na lingua
materna. A insisténcia em atribuir ao ensino da lingua materna um potencial
ao mesmo tempo de preservacio cultural que de melhor integragio a sociedade
nacional, relaciona-se, na verdade, ao potencial de utilizagao deste canal para a
evangelizacfo. Assim, Kietzman, representante do SIL, afirma que o esfor¢o da
tradugao do evangelho em determinada lingua “serve como garantia de que os
membros de um grupo etno-linguistico continuem a usar seu idioma como
principal via de comunicag¢do”, acrescenta, alias, que a meta do SIL é ajudar os
grupos indigenas com quem trabalha para que possam enfrentar e participar
da sociedade nacional (in Moreira Neto, 1977). Como indica Leite, ainda a
respeito do SIL: “sua adogdo integral pela FUNAI tem seus motivos explicados:
daria o ensino bilingtie, com toda a aparéncia de respeito @ lingua e ¢ cultura,
porém conseguiria uma passagem muito mais integral dos indios ao mundo dos
brancos, uma vez que todos os valores seriam agora traduzidos na lingua
nativa e asstm mutto mais embutidos em suas mentes, pois estavam expressos
nos proprios ternos e modos de concepgdo indigenas”(1984:4).

HEstes sao procedimentos também aplicados e defendidos, inclusive em forma
mais obsessiva, pela MNTB, cujos programas escolares assumem ter por
objetivo tornar literAria wma lingua agrafa, “para dar ao grupo X, Y, Z, a
mesma chance dos demais brasileiros...” ou seja, tem como Unico proposito
integrar o indio ao novo universo, do Reino de Deus. De fato, “aquilo que se
ensina nas cartithas extrapola a conversdo dos sons em simbolos e criam textos
que, “adaptados” ao untverso simbdlico do grupo em questdo, vdo criar uma
nove lingua, uma novae formula de vivenciarem e expressarem sua vida”
(Kahn,1986).

E significativa, também, a insisténcia das missoes de fé em caracterizar a
educagao indigena como informal e a educagdo do branco como formal; uma

'¥ A vertente educacional das missées evangélicas foi analisada por diversos especialistas - veja-se,
especialmente, Franchetto, 1989.
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contraposi¢io que demostra ndo apenas preconceitos, mas concepgoes
particulares acerca da nog¢do de cultura, e sobretudo de transmissao cultural,
que para os fundamentalistas evangélicos, s6 existe através da escrita.

Assim, o missionario Silas Lima nos afirmava que a histéria que seus
antepassados legaram aos Waidpi era “incompleta”, porque transmitida
oralmente. Segundo ele, a “nossa” versdo escrita é mais completa, pois ‘o que
estd escrito ndo se perde” (apud Gallois, 1989).

Da mesma forma, o missionario Carlos Carvalho, nos forneceu uma explicagéo
para a instabilidade e inverdade das tradi¢des orais dos Zo'e, em comparagéo
com as verdades das Santas Escrituras: “Deixa eu dar um exemplo; vocé crer
numa coisa vida toda, vocé ouviu sua mde contar que era assim, assin, assim,
vocé acredita. Mas um dia eu pego um documento e mostro pra vocé - estd vendo
que este documento aqui, este documento mostra, prova por a. mais b. que
aqutlo que sua mde passou ndo estava absolutamente certo. Hauvia
esquectmentos. Havia erros naquilo que for transmitido oralmente. O que estd
aqui (no documento escrito) é fato e ndo pode ser alterado. Nunca mudou e
nunca vai mudar, é fato, estd escrito aqui, ndo pode ser mudado. Vocé vat rever
aquilo que vocé acreditava.... E o préprio da coisa ser falsa...” E o missinario
Luis Ferreira, presente na entrevista, acrescentava: ‘Mas uma corsa nos
gueremos, que eles ndo sejam analfabetos, ta! O presidente Collor quer isso
também. Ele quer acabar com o analfabetismo. E nos vamos acabar com i1sso...
Esse é nosso principal objetivo” (in Gallois & Grupioni, 1991).

O argumento segundo o qual as tradigdes indigenas saoc necessariamente
falhas, por serem transmitidas oralmente, contradiz o uso que 0s missionarios
fazem do conceito de “dinamismo” cultural. Na verdade, fazem uma aplicagao
equivocada e interessada deste conceito antropologico, que lhes é util apenas
para justificar a imposicdo da moral evangélica, numa forma que pretendem
“dinamica”. Segundo o missionario Lima: “Cristianizar em contraste com
evangelizar seriqa a transmissdo de formas moralistas e estereotipadas de como
“deve” se comportar um cristdo... O Evangelho genuino é diferente... Ele traz em
st mesmo a dindmica divina. Por meio dele, o homem vai descobrindo um novo
relactonamento com Deus e ajustando sua maneira de viver livre e
espontaneamente. O Evangelho ndo reprime, liberta. Ele propricia ao homem o
conhecimento da liberdade do espirito que é a verdadeira liberdade, etc...” (s/d).

A articulagao entre assistencialismo - especialmente na area educacional - e
ensinamento biblico é recomendada com este tipo de objetivos e estas
justificativas em varios textos da NTM/MNTB, sejam estes de difusdo interna
ou externa. Como é esperado, essas recomendacgdes ndo avaliam o rendimento
desta articulagio. De nossa parte, continuaremos investigando seu resultado,
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por outras vias. No que segue, procuramos entender como os indios incorporam
a presenca e, depois, os ensinamentos, das missoes evangélicas.

Outras etapas na sequéncia da atracdo ao assistencialismo

Os encontros entre os indios Waiapi e Zo'e com agentes da MNTB, brevemente

descritos no inicio deste ensaio, ilustraram as circunstincias que presidiram a

centenas de outros encontros entre “soldados de Cristo” e “ouro moreno”. Esses

dois casos ilustram etapas do programa “padridoc” de intervencgdes promovidas

por esta agéncia. £ exatamente a eficacia desta sequéncia que consideramos a

mais interessante para avaliar os impactos da atuacgdo das missGes evangélicas

fundamentalistas na auto-representagao desses povos:

e O contato com os isolados Zo'e evidencia a preferéncia desta agéncia pelo
trabalho entre grupos isolados, pois é nestas Aareas que ela pode
efetivamente formatar - no discurso e na pratica - seu conceito de “indio”, a
partir da imposi¢ao gradativa de um programa em diversas etapas que deve
culminar na assimilagdo da nocdo cristd de igualdade pelos que a missdo
considera, de inicio, como apenas “corpos fisicos”.

e O trabalho entre os Waiapi ilustra uma etapa subsequente da etapa
concretizada entre os Zo'e. A acomodagao dos Waiapi de Ytuwasu a presenca
da missao é particularmente interessante por dois motivos: primeiro porque
é possivel comparar suas atitudes a dos demais grupos locais da mesma
etnia e assim atribuir a presen¢a dos evangélicos algumas orientagtes
atualmente em “voga” naquela aldeia; segundo, porque em Ytuwasu, a
atuagdo da missfo envolve - ou envolveu, ao longo dos Gltimos 10 anos - uma
multiplicidade de entradas para a formatacdo de uma nova “cultura
indigena”, nos padrbes idealizados por esta missdo, através de acdes
coordenadas nas areas de educacgao, saude e desenvolvimento comunitario.

Retomamos a seguir a descrigdo das experiéncias dos Waidpi e dos Zo'e, para
contextualizar os resultados que esta agéncia afirma ter atingido no trabalho
com estes indios. Segundo a MNTB, os Zo'e sé deixaram de ser atingidos pela
interferéncia brusca da FUNAI, ao passo que entre os Waidpi, jA contariam
com alguns “cristdos”. Esses Waidpl ndo se assumem como cristdos, tampouco
esta comprovada a assimilacdo da “palavra de Deus” em seu discurso
cosmologico. No entanto, se a MNTB os considera “alcancados”, quais os
critérios  desta classificagdo? Como relaciona-la aos impactos do
assistencialismo, que nos parece ser o legado mais importante dos evangélicos
aos indios ?

Entre os Zo’e, curiosidade interrompida

O retorno dos missionarios expulsos pela FUNAI em 1991 foi uma
reivindicagdo momentanea dos Zo'e. Em pouco tempo, transferiram o alvo de
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seus pedidos e furtos aos novos kirahi que se instalaram perto de suas aldeias.
Mesmo que os agentes da FUNAI nfo se dispusessem, em teoria, a0 mesmo
tipo de relacionamento que os indios mantinham com o0s missionarios,
acabaram cedendo a pressao dos Zo'e. Hoje, eles obtém do posto da FUNAI
praticamente tudo que aprenderam a gostar no tempo dos missionarios; menos
as roupas, que os funcionarios da FUNAI n#o se dispdem a distribuir, para néo
descaracterizar a cultura deste povo. Mas o acesso negado as roupas nao as fez
esquecer: continuam interessados em obté-las e, na espera de um kirahi mais
generoso, costuram as que sobraram do tempo da missao.

Assim, parece-nos que 0 que 0s Zo'e retiveram de mais significativo na sua
experiéncia de convivio com a MNTB em suas aldeias foi a possibilidade de se
apropriar, ou, segundo suas palavras, de “se parecer com“ os kirchi. A MNTB
lhes possibilitou o acesso a técnicas, bens, adornos e conhecimentos que séo
apreciados enquanto novidades, ou seja, experimentados: testar a eficiéncia de
um machado, facdo, espingarda, indagar a respeito dos procedimentos e
conhecimentos dos mais diversos... No caso dos Zo'e, efetivamente, néo
ocorreram as mudangas de comportamento e atitude esperados pelos
missionarios, principalmente porque a continuidade do experimento foi

interrompido.

Se tivesse permanecido na area, teriam diversificado as intervengoes em curso
nos padrdes de reproducdo socio-economica desta sociedade. Em alguns anos
teriam concentrado todas as familias em torno da Base Esperanga, onde
estavam sendo promovidas alternativas nos padroes alimentares e agricolas
(introdugdo de novas espécies), habitactonais (novos materiais e formatos para
as casas), além de modificagdes no ritmo das atividades de subsisténcia
(fomento a pesca em alternativa a caga, fomento a “criagdo” de galinaceos, que
por enquanto os Zo'e absorveram apenas como “xerimbabos” ndo comestiveis
mas que iriam, certamente, um dia, compor sua dieta) etc... A politica de
aculturagao ativa implementata pela equipe da MNTB estava inclusive se
expandido para areas mais “sensiveis’ da reproducace cultural do grupo. Assim,
uma familia inteira ja havia decidido nfo impor as suas criangas a furacio e
porte do botoque labial que todos os Zo'e ostentam como marca evidente de sua
peculiar concepcdo de “humanidade”. Za'tu, chefe desta familia, argumentava
que seus filhos seriam como os kirahi e este era o futuro de todos os membros
do grupo. Aparentemente, nada distinguia esta decisdo da op¢ao preferencial
de muitos meninos zo’e pelo uso de shortes em detrimento do estojo peniano. O
fato é que, no convivio com agentes da FUNAI que, ao contrario da MNTB,
valorizam a aparéncia “indigena”, esta opcac ndo se difundiu entre as demais
familias zo’e. Por pressao dos agentes da FUNAI sobre os demais membros do
grupo, 0s meninos e meninas da casa de Za'tu ostentam hoje seus botoques
labiais e o chefe desta familia néo defende, agora, nem uma opgéo, nem a
outra. Afinal, era apenas uma tentativa de se aproximar dos brancos. F o gque
mais interessa aos Zo'e, que se empenham efetivamente em controlar os rumos
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do contato: querem conhecer as aldeias dos kirahi, ter acesso a um namero
maior de bens, segundo um ritmo, interesse e curiosidades proprias.

0O exemplo seguinte, dos Waidpi, evidencia alguns resultados da etapa
subsequente no programa de intervencdes executado pela MNTB entre os povos
que alcanga, preferencialmente, quando “isolados™ a continuidade do exercicio
- reciproco - da seducgdo, seja pelos objetos, pela aparéncia ou pelos saberes dos
brancos, que os missionarios oferecem a curiosidade dos indios, pode ter como
resultado a opgdo - estratégica e na maioria das vezes, apenas discursiva - dos
indios de se integrar ao mundo dos brancos, negando a possibilidade de um
futuro diferenciado.

Os Waidpi de Ytuwasu, atingidos?

Embora ndo se assumam "crentes" ou “cristdos”, os Waidpi da aldeia Ytuwasu,
que convivem hé dez anos com missionarios da MNTB, adotam uma postura
claramente diferenciada das op¢Ges e iniciativas politicas tomadas pelos
demais grupos locais da area, que recusaram a presenga da misséo.

O grupo de Ytuwasu exacerba sua diferenga em relagdo aos outros, por
exemplo, quando recusaram algumas alternativas econémicas (comercializagao
de produtos extrativistas, garimpagem manual de ouro) experimentadas pelos
demais grupos locais waiépi. Diferentemente destas, mantiveram durante anos
uma atitude passiva frente a escola da missdo, preferindo o ensino na propria
lingua ao dominio do portugués e da matematica. & entre eles que se nota um
maior namero de apropriagées da cultura karai-ko: nomes de tradigao
evangélica substituem os nomes do estoque tradicional, corte de cabelo a moda
de Macap4, reducdo da vida ritual, especialmente das festas de caxiri. E
também a Gnica aldeia que evita participar do movimento de fiscalizagao e
defesa territorial no qual estdo envolvidas todas as outras aldeias da Al
Waidpi. Alguns lideres de Ytuwasu chegaram a alegar que seu destino é se
confundir com a populagdo regional. Os jovens da aldeia sempre falam de seu
interesse em viver na cidade, para ter acesso as distragdes e roupas dos
brancos. Sao rapazes que sonham ser, um dia, ou piloto de avido, ou motorista
de dnibus, ou taxista, ou comerciante, ou qualquer coisa que possa resultar,
como dizem, “em muito dinhetro e casa na cidade”. A ndo realizacdo destes
sonhos é, ou sera, vivida como uma experiéncia frustrante. Pois os Waiapi
daquela aldeia ja assumiram terem feito sua parte no caminho rumo a
assimilagdo. "Somos todos iguails, ndo adianta, ja mudamos”, afirmam
regularmente os membros deste grupo local. Para os adultos e rapazes que
optaram por abolir as marcas evidentes de sua diferenca cultural, a
experiéncia da desigualdade é profundamente ressentida.

Entendemos que, neste caso, o impacto das téenicas assistencialistas (e ndo da
pregagdo religiosa) da MNTB situa-se na desestabilizagdo de respostas tipicas
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dos movimentos de resisténcia étnica, que os demais Waiapi daquela area vem
experimentando ha mais de dez anos. No Ytuwasu, a maior parte dos Waiap:
assumem publicamente ser, ja, “quase” iguais aos brancos, e nfo se envolvem
nas tentativas dos demais membros da etnia em exacerbar tragos culturais
proprios. Para alguns lideres de Ytuwasu, esse tipo de contraposigao étnica nao
representa uma resposta adequada a dificil situagio de contato, nem uma
garantia para o futuro. Assim, durante muitos anos, os membros desta aldeia
se desinteressaram em apoiar as demais aldeias na expulsao de garimpeiros
invasores. No Ytuwasu, continua-se tendo “medo” da invasdo de garimpeiros, o
que justifica a permanéncia de todas as familias no posto da missao, onde se
sentem protegidos. Pelos mesmos motivos, foi dificil estimula-los a participar
dos trabalhos da demarcagdo que as demais aldeias estdo realizando. Ao
contrario dos outros, que ja nio temem ha muitos anos reivindicar, diante de
quaisquer institui¢do ou agente, seus direitos sobre o uso exclusivo da area
indigena, os moradores de Ytuwasu acreditam que néo sera possivel “segurar”
aquela terra para as proximas geragbes e chegaram a propor a concessio de
uma parte de area para os garimpeiros que, segundo eles, “também precisam
de terra”. Poderiamos multiplicar os exemplos, reveladores deste ethos peculiar
dos Waidpi alcancados pela MNTB em Ytuwasu.

E possivel extender, a partir de referéncias a situagdo de outras etnias,
evidéncias deste comportamento tipicamente subsequente ao assistencialismo
evangélico. Acreditamos que, por ora, a caracterizagdo do percurso percorrido
pelos Zo'e e pelos Waiapi seja suficiente para justificar a necessidade de uma
analise dos impactos da peculiar nogdo de “igualdade”, conceito essencial do
cristianismo, que os fundamentalistas evangélicos utilizam como uma
verdadelra arma capaz de instaurar, entre os povos por eles atingidos, a
transformacédo de seus parametros cosmologicos de diferenciagdo étnica e, a
partir dai, a revisdo de suas concepgoes acerca da criacdo do mundo, destino
pos-mortem, etc... Como resultado da convivéncia com esta ideologia, ao mesmo
tempo autoritaria e ingénua, os indios acabam por assumir sua profunda
desigualdade, resultante da impossivel experiéncia de viver a “igualdade” entre
todos os homens pregada pelos fundamentalistas.

O impacto do universalismo entre os indios

Os exemplos acima evidenciaram que os grupos indigenas respondem muito
mais rapidamente ao impacto do assistencialismo evangélico que & sua
mensagem proselitista. O que eles ilustram de mais interessante é exatamente
a concatenacdo de procedimentos e resultados programados enquanto uma
sequéncia de intervencdes destinadas a formatacdo de um “indio” ideal. Mas
como avaliar, comparativamente, as respostas que esses dois povos deram a
presenca desta agéncia evangélica ? As mudangas culturais em curso nas duas
areas podem ou ndo ser atribuidas a presenca de missionarios ou constituem
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um gradiente mais geral de posturas indigenas frente a desigualdade e
diferenca que eles experimentam no contato com nossa civilizagao ?

A eficacia do fundamentalismo evangélico

Quando analisam a atuacdo de missées religiosas, os etnodlogos tomam o
cuidado de relativizar a influéncia destas apéncias, comparativamente ao
conjunto maior de pressfes a que os indios estdo submetidos. Nesse contexto,
muito especifico, conclui-se geralmente que a influéncia das missdes é menos
danosa que as frentes de exploracdo das terras indigenas, ou que a atuagao de
agentes governamentais despreparados ao trabalho indigenista, ou que as
relacdes comerciais exploradoras que os indios estabelecem com a populacéo
regional. Este tipo de comparagdo ampla contribuiu certamente para a
permanéncia das missies nas areas indigenas. Como os indios que acolhem os
missionarios em suas aldeias, muitos indigenistas consideram que estes
representam, afinal, uma “proteciio” contra a selvageria da exploragao dos
garimpeiros, madeireiros, regates, etc...

Nao poderiamos deixar de mencionar, mais uma vez, o pacto tacito entre a
FUNAI '® e as missdes, consequente ao pacto da academia com representantes
da “pesquisa linguistica”, visando preencher lacunas no trabalho em educagio
que o drgdo assistencial nunca teve condi¢ées de executar (Kahn, 1986) 20
Mencionamos também que este repasse de responsabilidades ndo é apenas
pragmatico, pois estd claro que a politica indigenista oficial sempre teve
interesse em adotar especialistas ou institui¢des capazes de acelerar o processo
de integragao dos indios a sociedade nacional 2!,

' Ap6s quase trés décadas de sedimentagao da atuagéo evangélica nas escolas indigenas, ¢ evidente que
este pacto se reproduz atualmente ao nivel dos Nicleos de Educagéo Indigena e Secretarias Estaduais de
Educagéo, que néo hesitam em contratar missiondrios, sejam coma professores para escolas indigenas,
sejam como assessores linguistas.

A prépria FUNAI, ao avaliar as missdes atuando em &reas indigenas concluiu, em 1985, que o érgdo “ndo
conta com uma infraestrulura capaz de suprir as necessidades dos grupos indigenas que deveria atender,
sustenta a permanéncia das Missbes e fecha os olhos para seuy dia-a-dia” Tal situagdo acarretava um
descrédito do érgao tanto por parte dos grupos indigenas quante da sociedade civil, o que cotaborava para a
continuidade da agdo missionaria: “Este descrédito, fundamentado na ineficacia da fiscalizagdo da agdo
missionaria, é fator fundamental para a prépria estratégia de atuagdo das Missdes. E fato noldvel que os
missiondrios primeiro entram em contato com o0s grupos com 0s quais desejam trabalhar para somente
depois procurarem a Funal para “requfarizem sua situagdo” Assim também ocorre com as expansdes dos
quadros da missiondrios e com os inlerminéveis processos de assinaluras de convénios, enquanio as
proposlas de convénios estdo sendo “estudadas” no interior do drgdo, os missionarios trabatham expandindo
suas dreas de atuagdo. A Fundagdo, neste sentido, tornou-se simplesmente um 6rgéo “formalizador”, que
além de nio ter condicbes de aluar em todas as dreas sob sua jurisdigdo, é incapaz de fiscalizar as missoes
passando "avais” a sua atuagdo e regulamentando o que pode ser duvidoso e incerto” (Funai, 1986: 03-04).

“'Como indica Leite, a respeito do SlL:"sua adogdo integral pela FUNAI tem seus motivos explicados: daria o
ensino bilinglie, com toda a aparéncia de respeito & lingua e a cultura, porém conseguiria uma passagem
muito mais integral dos Indios ao mundo dos brancos, uma vez que todos os valores seriam agora traduzidos
na fingua nativa e assim muito mais embutidos em suas mentes, pois estavam expressos nos proprios
termos e modos de concepgdo indigenas” (1984:4).
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Os equivocos que estas posi¢des representam derivam em parte da falta de
informacéo sisteméatica sobre a atuacdo de diferentes agéncias de contato, mas
resulta sobretudo do desinteresse da maior parte dos etnblogos e indigenistas
pelas analises de representagies diferenciadas acerca dos processos de
mudanga cultural 22. Sabemos, entretanto, que os diferentes atores da questao
indigena ndo compartilham os mesmos pardmetros do que vem a ser “indio”,

“cultura” e “identidade”.

Nossa opgdo, para finalizar este ensato, é propor que estas analises se guiem
pelas demandas dos indios. Levando a séric o que dizem os indios, teremos que
entender o que realmente eles querem dizer quando afirmam que “querem os
missionarios’.

“Gente de fala boa, homens de bens”

Se estivermos interessados em estabelecer uma hierarquia nos diferentes
aspectos da atuacdo das missdes de fé, para avaliar sua eficacia entre os
nativos, propomos as defini¢ées acima, enunciadas respectivamente pelos Zo'e
e pelos Waidpi: os missionérios sdo “gente de fala boa, homens de bens”. Ambas
confluem para o entendimento de que os missionarios se apresentam como
pessoas bem intencionadas, abertas aos pedidos e curiosidades de seus
hospedes. Entre nos, o conceito que identifica este conjunto de beneficios é o de
“protecao”. No contexto da insuficiéncia da assisténcia leiga oficial e da
violéncia nas relagdes que a populagio envolvente mantém com os indios, os
missionarios se tornam rapidamente um apoio julgado indispensavel pelos
povos alcangados.

Em intumeros casos, os missionarios foram aceitos por grupos indigenas que
sofriam processos agudos de depopulagao; o medo das doencgas, a impressao de
estarem “acabando” (como afirmavam os Waiapi) leva os indios a defender a
presenga ininterrrupta de pesscas que tomam conta deles. Quando sdo aceitos
a convivéncia, os missionarios assumem gradativamente todo o controle da
assisténcia, com recursos financeiros e pessoal preparado a desempenhar uma

**Para esclarecer os argumentos envolvidos no debate entre missionariaos fundamentalistas e os “defensores
das culturas®, é interessante contrapor duas linhas de critica, que podem ser ou ndoc coincidentes: uma
sdcio-econdmica, outra cultural. Vimos que os missionarios acusam os antropologos de se manter apenas
na segunda linha, enquantc eles estariam investindo na primeira. Dito em cutras palavras, os missionarios
justificam sua intervencédo pela necessidade de integrar, também pela via econémica, as populacdes
indigenas a sociedade nacional , ao passo que os antropologos se esforgam em avaliar os impactos
negativos da presenga missionaria na cultura indigena. A analise "culturalista" que os antropologos fazem
da atuagdo missiondria €, como indica Caixeta (1991), habitualmente conduzida por duas interpretagdes
diferentes, ambas de cardter predominantemente ideclégico: ou analisam a incorporagac de elementos do
cristianismo pelos Indios como resultado das técnicas e do carater coercitivo utilizado pelos missionarios;
ou procuram na organizagdo social e cosmolégica das sociedades indigenas afetadas uma abertura {ou
pontos coincidentes) a visdo de mundo trazidas pelos missionarios.
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série de tarefas (educacdo, satde, trocas comerciais), que representam
heneficios visiveis diante da comunidade. O apego que muitos grupos indigenas
demostram aos missionarios resulta de seu interesse em manter, perto de si,
essas “pessoas de recursos’ (Hvalkof & Aaby, 1977:160). E neste sentido que o
lider Kumai, da aldeia waidpi de Avamira, afirmava a propoésito da MNTB: “eu
sei que missiondrio é bom, mas ndo quero missdo ndo /” Este lider, de uma das
aldeias que recusou repetidamente a extensao do trabalho que a MNTB realiza
na aldeia Ytuwasu, rejeita sua presenga por temer o poder de convicgdo que 0
assistencialismo representa.

As formas como cada grupo indigena incorpora as prestagbes assistenciais é
determinante para o sucesso da tarefa ideolégica da missdo: os
empreendimentos sécio-econdmicos criam as bases para a secularizagdo da
religido tradicional e a aceitagdo do evangelismo fundamentalista. Assim, a
eficiéncia da tecnologia moderna (especialmente no que diz respeito as técnicas
de cura e de transporte) expressa e confirma, aos olhos dos indios, a
inferioridade da cultura tradicional, que os missionarios propagam através de
sua atividade ou de pregacio ou de educacdo. Todas essas atividades, portanto,
se implicam mutuamente.

Inttmeros exemplos podem ser trazidos em apoio a esta interpretacdo da
eficiéneia das missoes de fé. Como mostra A.C. Taylor, para os Achuar, a
eficacia do cristianismo dos brancos foi comprovada pelo poder de sua
tecnologia e pela riqueza dos missionarios. Este tipo de associagdo ocorre
justamente porque os missionarios relacionam uma pratica religiosa ostensiva
a riqueza material. Os indios incorporam facimente esta explicagio e sao
levados a assumir algumas praticas religiosas como mecanismo de obter as
riguezas que desejam (1981).%

Pois os indios tém projetos proprios. Ndo estdo apenas interessados na troca de
bens e na obtengdo de uma protegao. Desejam uma troca de saberes e é neste
quadro que captam a evangelizacdo. E no reconhecimento desta demanda e
evitando a posicdo de passividade atribuida as populagdes indigenas, manifesta
neste tipo de interpretacdes, que alguns antropélogos aprofundaram o estudo
dos impactos sociais e econdomicos do trabalho missionario. Esta abordagem é
mais interessante na medida em que permite posicionar as populagdes-alvo
como atores do processo.

Hvalkof & Aaby (1977), por exemplo, procuram encontrar formas corretas de
avaliagdo do trabalho missionario, que superem a contraposicao de duas

** Nesse sentido, ndo faria sentido manter uma miss&o atuando num grupo indigena na condi¢do dela nao
exercer proselitismo explicito: sua maneira de executar as tarefas assistenciais ja engloba a intervengio
“civilizadora" indispensavel a cristanizagdo almejada. Essa ingénua separacdo de tarefas foi no entanto
proposta inumeras vezes como alternativa a retirada de missiondrias de areas indigenas: (ADR FUNAI
Macapa, inform.pes. 1993).




T e =m

-
—

-

474 @ @ 4 4494 a4 4 e e e dd 4 WOV UV DY S e

4

49

criticas habituais, que consideram insuficientes: a critica desenvolvimentista e
a critica tradicionalista. Para avaliar as missdes de fé, ndo basta saber se elas
impedem o desenvolvimento e/ou se alteram a cultura tradicional. Propdem,
como caminho para a compreensdo e avaliacdo dos impactos sociais da
intervencao das missdes de fé, sua influéncia nas formas indigenas de

reprodugao social 21,

O sucesso das missdes de fé enquanto agentes de mudanca cultural, por via da
secularizacdo, é mais evidente que seu sucesso na pregagao religiosa (Miller,
1974). Como ja mencionamos, a individualizagdo planejada resulta
diretamente da énfase protestante nas relacdes do individuo com Deus e tem
uma série de impactos, diretos e indiretos. As alteragdes tangiveis que
promovem no incentivo a concentracgdo em grandes assentamentos, na
interferéncia nos matriménios e relagdes familiares, afetam as relagdes de
cooperacdo e producdo, e especialmente as de redistribui¢do, resultando em
conflitos internos em diversos graus. Além disto, o incentivo a adogdo de novas
formas de relacionamento para a producao e a distribuicao, espelha a alteragéo
insinuada na organizacao simhdélica do tempo e do espago. Quando atingem
este nivel de concordincia entre transformacétes nas relagoes sociais e na visao
de mundo indigena, os missionarios sem davida provam sua eficacia.

Numa avaliagio com esta abrangéncia, que nao isola o 1impacto da
evangelizagdo stricto sensu, a apreciacdo das missdes de fé nao se limita a
critica 1deolégica. Ndo basta determinar se é bom ou ndo “mudar” uma cultura
tradicional. E preciso investigar os impactos sociais, politicos e econdmicos, de
um projeto de mudanca, inclusive nos termos que as agéncias missionarias
utilizam para rebater as criticas culturalistas dos antropo6logos.

Consideracgoes finais

Inspirando-nos na discussao aberta por J. Goody em “A palavra de Deus”(1986)
iremos resituar, como comentario final, a perspectiva adotada neste ensaio.
Quando compara as religides “do livro” e os sistemas de crencas transmitidos
oralmente, Goody faz uso de algumas generalizagbes que nos parecem
pertinentes para concluir nosso argumento. Sua analise das fronteiras que
delimitam os universos da escrita e da oralidade, do dogma ou da Liberdade
interpretativa, nos conduz a questionar se, para avaliar o impacto das missdes
de fé entre os indios, deveriamos contrapor conversido a incorporacdo, ou se

* Mais especificamente, consideram que “uma intervengdo na organizagdo social e ideoldgica é negativa se
debilita a capacidade do grupc em se reproduzir e 0 submete a uma expansdo opressora e exploradora;
uma intervencdo, mesmo que na forma de doagbes ou educagdo, que cria novas necessidades sem ac
mesmo tempo criar as bases produtivas para financiar essas necessidades é negativa, porque subordina os
membros da comunidade ao comércio individualizante explorador e a relagdes de trabalho” (1977:150).
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seria mais rentavel investigar a convivéncia entre universalismo e
particularismo.

Neste ensaio, procuramos captar a perspectiva dos evangélicos, através dos
argumentos multifacetados que constréem acerca dos nativos. Ndo abordamos
diretamente o ponto de vista dos povos alve desta construgao. Partimos do
pressuposto que ndo poderiamos analisar o ponto de vista dos indios sobre a
presenca e atuagdo das missdes evangélicas ou investigar, caso a caso, a
incorporacao do discurso evangélico em suas cosmologias, sem antes perscrutar
a multiplicidade de facetas e de argumentos através das quais essas agéncias
se apresentam, nio apenas aos indios, mas as miultiplas instituigdes com as
quais competem no campo indigenista e no campo das ideologias religiosas. Ha
de fato uma rede complexa de receptores da mensagem fundamentalista, na
qual os indios sdo apenas um entre mualtiplos alvos. Se preferimos desvendar
esta rede é também porque as comunidades atingidas sao, via de regra, as
menos informadas acerca dos propositos universalistas da NTM/MNTB. Nossa
intencgdo aqui foi definir a posi¢do que ocupam - enquanto massa de manobra -
na “guerra santa” que os evangélicos fundamentalistas travam a favor deles
mesimos.

Concluimos que o resultado tangivel da atividade missionaria depende mais de
sua eficacia nos programas de saude, educagdo e/ou desenvolvimento
comunitario que do proselitismo religioso. £ pela protecdo e assisténcia que
elas conseguem inserir os grupos indigenas alcangados numa relacdo de
dependéncia ideoldgica, social e economica, debilitando sua capacidade
adaptativa as relagbes com a sociedade envolvente. Concluimos também pela
distancia radical entre as incorporagdes realizadas pelos indios e os propdsitos
das missoes. A revelagdo que elas propdem se quer absoluta, ao passo que o0s
indios escolhem adaptagGes, selecionando fragmentos da mensagem. Sera a
conversao, cbjetivo “irracional” (como propoe Fernandes, 1980), a questao a ser
colocada ?

Qual seja, as conclusdes a que chega Goody no que tange ao bindémio
conversao/incoporagio sao reiteradas pelos etndlogos que descreveram a leitura
indigena da mensagem cristd, na forma de adaptacdes particularistas,
raramente na forma de uma completa adesdo ao cristianismo. Alids, essas
missoes também enfatizam, em seus escritos para consumo interno, a
dificuldade de atingir o objetivo, que é wma maneira de dizer que elas s
existem em funcao da ndo completude deste objetivo. Sdo agéncias que se
sustentam, administrativamente, financeiramente e ideologicamente, em
fungao de uma meta, nunca avaliada em termos de resultados pregressos. O
olhar para tras seria contraditério a sua perspectiva messidnica. As missdes de
fé existem enquanto devir.
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Mas serdo elas tao ineficientes? Se a mensagem religiosa contida no
evangelismo se dispersa, qual o impacto da concepgéo de igualdade que elas
difundem através de seus programas assistencialistas? Como avaliar o
rendimento desta mensagem universalista? Sera que ela ndo inviabiliza a
perpetuacio das ideologias particularistas e etnocentradas dos indios? Qual o
devir das sociedades indigenas quando chegam a negar sua “diferenga”?

Neste sentido, parece-nos importante situar a posigao das missoes de fé em
relacdo as manifesta¢des atuais do debate sobre a igualdade, marcadas pelos
movimentos contraditérios do universalismo e do diferencialismo.
Desigualdade e racismo seriam “monstros’, que tanto o0os movimentos
intelectuais quanto populares se empenharam em destruir. Como mostra
Taguieff (1995) a histéria deste movimento de reagdo assumiu diversas formas,
sucessivamente manifestas através do anti-colonialismo, do anti-nacionalismo,
do anti-imperialismo e do anti-ocidental. Mais recentemente, relaciona-se a
divergéncia entre diferencialistas e mundialistas (anti-etnicistas).

O universalismo (que Taguieff define como a forma antiga de anti-racismo)
negaria a diferenga entre os homens em nome da razdo, do principio de
igualdade e da democracia; o diferencialismo (forma mais recente, que este
autor define como a “moda” atual) estabelece que cada cultura é radicalmente
diferente, mas igual em valor, e que deve ser reconhecida pelas demais para
viver em separado. A incompatibilidade entre estas duas atitudes, que ambas
proclamam como formas de defesa dos “direitos humanos’, ndo se esgota
enquanto diferentes modalidades de auto-afirmacdo; suas diferengas so se
tornam nitidas quando se avaliam os seus 1mpactos, principalmente quando
atingem o nivel de ideologias totalitarias e praticam declaradamente a
intolerancia.

Situar os evangélicos nesta classificagdo ilumina, de certa forma, a nogéo de
igualdade que sustenta sua atuacao indigenista. Diferentemente dos catolicos,
que se reconhecem, ou pelo menos praticam, a tendéncia diferencialista, o
back-ground sociolégico e ideolégico dos evangélicos protestantes nos leva a
associa-los a vertente tradicional do mundialismo. Mas apesar de sua atuacao
mundial, as missdes de fé ndo costumam se posicionar em favor dos direitos
humanos, sobretudo porque evitam interferéncias publicas e qualquer
atividade que, ao ser relacionada como uma interferéncia anti-governamental,
colocaria em risco a costura de suas relagdes com os poderes locais; esta
caracteristica é também congruente a ideologia semi-messinica, politicamente
conservadora dessas agéncias. Elas sdo parte de um campo institucional e
ideolégico que continua se propondo, no campo indigenista, atribuir
humanidade aos povos nativos, pela difusdo de uma igualdade que
necessariamente destrél os particularismos indigenas e justifica remodelar
essas culturas em funcdo de uma concepgao unilinear de evolugao.
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E nesse campo amplo de disputas ideolégicas, e nao no micro-debate entre
missionarios e “defensores da perpetuacao da cultura”, que deveriam ser
avaliados os impactos do universalismo entre os indios. A continuidade desta
indagacdo devera partir do ponto de vista dos nativos, para verificar se estes
povos conseguem assumir a igualdade proposta pelos missionarios sem aceitar,
ao mesmo tempo, a inviabilidade de suas especificidades culturais.

/1
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A “Familia” da Missdao Novas Tribos no Brasil (1989-1993)

| Local de atuacdo/Grupo Indigena

|

Nuamero de missionarios / Ano

|

local de atuagéo 1989 1980 1991 1992 1993
Apinayé 08 09 08 10 08
Arara 06 04 02 02 02
Banuia 10 07 07 06 06
Banuia Radio Ministry 02 02 02 02 02
Canamari 07 05 05 07 05
Culina Madiha 08 06 08 04 06
Deni 06 05 05 07 06
Fulnio 02 02 02 05 05
Galibi Maruorno 06 06 08 08 09
Gavido/Zoro 02 02 04 02 04
Guarani 05 05 06 05 05
Hikaryana 05 08 05 o7 05
Kachinawa 04 06 04 06 06
Kaingang 06 06 06 08 06
Karaja 07 07 07 06 07
Kariri-Xoco 04 04 04 03 02
Katukina 06 06 07 07 07
Kraho 06 06 06 08 06
Krikati 06 04 04 06 06
Kuripako 03 03 03 03 03
Machinere 04 04 04 04 04
Maku-Nadib 06 06 02 02
Marubo 06 07 07 07 06
Matis 04 04 04
Maxacali 04 04
Mayoruna 07 05 05 03
Nyengatu (Rio Igana) 02 05 05 07 08
Pacaas Novos 09 08 07 14 14
Pankarare 04 04 04 04
Pankararu 01 02 02 02
Pataxo6 02 04 04 06 06
Potury 14 12 06 06
Satere-Maue 02 04 04 04 02
Timbira 08 06 08 08 08
Urubu 086 06 06 06 06
Waiapi 08 08 07 08 06
Werekena 02 04 04 04 04
Xerente 02 01
Yanomami 18 21 19 20 19
Zoro 02 04
Sub-total = 189 210 207 219 212
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Amapé/Base 02

Anapolis (GO) 17 22 32 36 37
Belém (Receiving Home) 02 02

Boa Vista 06 04 04 04 04
Cruzeiro do Sul 04
Eirunepe 08 04 04 06 03
Guajara Mirim 02 02 04 02
Ji-Parana 02 02
Manaus 30 23 29 36 38
Puraguegquara (Manaus-AM) 44 48 48 38 37
Santarém/Base 18 04

Séo Gabriel 04 06 04 04 02
Sao Paulo (Escritério) 05 03
Vianépolis 18 13 11 11 11
instituto Biblico Peniel (MG) 19 18 22 18 17
tnstituto Biblico e Missionario Macedédnia (PE) | 18 19 17 17 16
Instituto de Treinamento Shekinah (MS) 07 08 10 08 08
Instituto Linguistico Ebenezer (GO) 06 08 07 05 09
Assisténcia linguistica e cultural 06 06 06 06 06
Estudo lingliistico 08 19 11 01 03
Producao de literatura 02 02 02
Representantes da Missao 07 10 12 08 10
Esperando aulorizagio 04
Esperando realocagéo 15 12 07
Escola para filhos de missionarios 27 22 25 22 22
Hold the Ropes (?) 03 04 02 02 02
Total = 437 | 452 472 468 | 463

Obs. Os dados apresentados nesta tabela foram retirados da publicacio Brown Gold, da New
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Tribes Mission, que anualmente publica uma relagfio de missionérios, povos atingidos por seu

trabatho e bases de apoio nos diferentes pafses em que atua.
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